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APRESENTACAO

Abriu-se, no Pavilhdo da Criatividade do Memorial da América Latina (Sao
Paulo, SP), um espaco para a divulgacao de testemunhos sobre realidades diver-
sas do continente americano. Munido de um sistema de video-projecio, esse es-
pago destina-se a difusdo de documentdrios organizados em ciclos e contrapon-
teados por palestras e debates, visando oferecer ao publico contatos com pessoas
cujas vivéncias e depoimentos possam contribuir para a apreensao de outras vi-
soes e outras humanidades. Proposto para propiciar a discussdo de temas politi-
cos € de atualidade da cultura latino-americana, sua programacao pretende in-
formar sobre linguagens da imagem.

A manifestagdo cultural O Indio / Ontem, Hoje, Amanha foi escolhida para
inaugurar as atividades desse Espago-video. Durante cinco semanas, no trans-
correr dos meses de junho/julho de 1990, esse I Ciclo dedicou-se a andlise da si-
tuacdo do indio brasileiro a luz de sua imagem histérica.

A programacao das atividades estruturou-se em torno de dois grandes sim-
bolos do indio brasileiro na midia internacional: as dentincias de exterminio dos
Yanomami e as lutas de resisténcia dos Kayap6. Compoés-se de cinco palestras,
uma mostra de documentdrios, um semindrio de estudos avancados concretizado
em encontro de documentaristas sobre o tema “Documento, Conhecimento e
Identidade Etnica”, uma exposicdo fotogréfica intitulada “Yanomami 1990. O
Exterminio Continua. Até Quando?”’ e um férum politico piblico centralizado na
questao do genocidio Yanomami e suas relagdes com o Estado brasileiro.

Participaram das atividades, como expositores e depoentes: indigenistas —
irmaos Villas-Bdas e Sydney Possuelo; liderancas indigenas — Ailton Krenak,
Anine Surui, Sebirope Gavido e Tepiet Kayap6 Gorotire; documentaristas indios
— Sia Kaxindwa, Macsuara Kadiwel, Kim Abieti; documentaristas ndao-indios do
indio — Cldudia Andujar, Vincent Carelli, Maureen Bisilliat, Marcello G. Tassara,
Andrea Tonacci, Renato Bulcdo; antrop6logos — Terence Turner, da Universida-
de de Chicago, Alcida Rita Ramos, da Universidade de Brasilia, Betty Mindlin,
da Pontificia Universidade Catdlica de Sdao Paulo, Renato Pereira, do Museu Na-
cional do Rio de Janeiro; cientistas, juristas e politicos — Aziz Ab’Sdber, Carolina
Bori e Eda Tassara, da Universidade de Sao Paulo, Roberto Baruzzi, da Escola
Paulista de Medicina, Eugénio de Aragao, procurador da Republica, Cldudia An-
dujar, da Comissdo pela Criagao do Parque Yanomami, e Severo Gomes, senador
da Repiiblica.

Para a selegdo de titulos da Mostra de Documentdrios, adotou-se a forma
arqueoldgica de compilagao. Em primeiro lugar, foram escolhidos os titulos dos
acervos particulares de Orlando Villas-Béas e Darcy Ribeiro, englobando docu-
mentdrios cinematograficos e materiais inéditos filmados e nio editados, os quais
foram adaptados para a video-projecao. Subseqiientemente, gravitando em torno
dos primeiros, foram selecionados os demais titulos, segundo critérios tematicos,
historiogrificos, estéticos e documentais, contendo documentdrios originalmente
gravados em video ou filmados em pelicula, editados e nao editados. A selegao
incluiu documentdrios produzidos entre 1953 e 1990, no Brasil e no exterior.
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Os documentdrios dessa Mostra representam, de forma emblemadtica, as
correspondéncias entre visao do indio e época de documentagdo, a transposicao
gradativa do indio do papel de documentado para o de documentarista de sua
prépria realidade, o confronto dos registros tradicionais com as novas técnicas
eletrénicas no processo de documentagao, enfim, a dindmica da video-revolucdo
projetada no imbricar das relagoes entre politica e histéria, no que se refere a
questdo do indio brasileiro no contexto da sociedade envolvente.

A presente coletinea — dossi€é dessa manifestagao cultural sobre os povos
indigenas da América — foi organizada sob forma de memoéria textual do I Ciclo
O Indio / Ontem, Hoje, Amanha. Estruturada para sugerir reflexdes, subdivi-
de-se em quatro capitulos:

O primeiro capitulo compoe-se de quatro ensaios baseados em depoimentos
de liderancas indigenas e de sertanistas. No primeiro ensaio, Ailton Krenak ad-
verte que ‘..o Brasil estd se construindo em cima de um cemitério”. Sydney
Possuelo, no segundo, preconiza ser necessdrio “‘separar o joio do trigo”, pois as
pessoas que estdo na defesa do indio “podem estar sediadas na Funai, ou em
qualquer entidade, governamental ou ndo”’. Seguem-se os depoimentos de Anine
Surui e Sebirope Gaviao, que comentam as dificuldades de o indio *“‘viver como
branco vive”. Por tltimo, Orlando Villas-Boéas reflete sobre o que serd o indio
amanha.

O segundo capfitulo oferece informacgoes sobre o acervo de video-docu-
mentérios, compondo o programa da I Mostra “O Indio / Ontem, Hoje, Ama-
nha”.

O terceiro capitulo apresenta a transcri¢ao de depoimentos e debates ocor-
ridos ao longo do Encontro de Documentaristas ‘“Documento, Conhecimento
e Identidade Etnica”, promovido pelo I Ciclo. No desenrolar dessas falas, docu-
mentaristas, antropologos, estudiosos e interessados tragaram um panorama das
relagoes entre lutas de resisténcia das nagdes indigenas e os processos de docu-
mentacao de realidades de seu existir cotidiano.

Por iltimo, o quarto capitulo discute a questdo Yanomami, oferecendo um
panorama da situagdo atual desse povo no Brasil e uma andlise de suas determi-
na¢oes, baseados em depoimentos de politicos e cientistas no desenrolar do F6-
rum “A Condi¢do Yanomami e suas Relagoes com o Estado Brasileiro .

Eda Tassara*

*Eda Tassara, professora do Instituto de Psicologia da Universidade de Sao
Paulo, vem se dedicando ao estudo de relagdes entre conhecimento cientifico e
problemas sociais. Especialista em programas de difusao do conhecimento, pro-
pds e coordenou vérios projetos de inovagao envolvendo estratégias participati-
vas de planejamento.
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NOTICIAS DOS POVOS INDIGENAS

Ailton Krenak, Sydney Possuelo, Anine Surui, Sebirope Gaviao
e Orlando Villas-Boas

Liderancas indigenas e sertanistas apresentaram seus depoimentos
sobre a situacdo atual dos povos indigenas brasileiros, como parte da
programacio do I Ciclo O Indio / Ontem, Hoje, Amanhd. Visava-se.
com esta proposicio. o resgate de parcela da histéria do indigenismo,
tendo como referéncia a postura social e politica de personalidades que
dela vém participando. privilegiando-se. nesse processo de reconstru-
¢do. pontos de vista das nagoes indigenas.

Através de transcrigdo de trechos significativos desses depoimen-
tos. o presente capitulo oferece um caleidoscépio de visdes sobre a si-
tuacao atual do indio brasileiro.




Ailton Krenak

“Eu sou Ailton Krenak, indio Krenak. Nasci em 1953, filho da ge-
racao do cativeiro. Os Krenak livres viveram até 1922. Ha uma centena
de indios da minha geracdo que sao tao atualizados com relagao ao
mundo em que vivemos quanto eu.

Essa minha maneira de intervir na realidade do nosso povo € uma
experiéncia em parte pessoal, mas ela nao estd sendo, de maneira ne-
nhuma, de forma individual. Eu ndo assumiria nenhuma dessas ativida-
des que assumo, nao estaria realizando esse avango na minha compre-
ensdo do mundo, se nao tivesse junto comigo desde os xamas, os pajés
mais tradicionais que nunca sairam da aldeia, até pessoas como Marcos
Terena, que € piloto de aviao. Eu coordeno um conselho que retine 180
tribos: a UNI (Unido das Nagoes Indigenas). Esse conselho € uma
alianca entre as vdrias etnias que falam lingua diferente, que estao em
regioes diferentes do pais, que t€m uma alianga comum para tratar com

os nao-indios. A minha atividade hoje poderia ser entendida como a de
um embaixador.”

Extraido de entrevista publicada em Teoria e Debate, 1989.

“Uma civilizacdo prolifera e sobreexcitada subverte, para sem-
pre, o siléncio dos mares.”’

Claude Lévi-Strauss
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““ o Brasil estd se construindo em cima de um cemitério.”’
Ailton Krenak

Boa noite para voces.

Esta oportunidade de estar abrindo este ciclo de palestras aqui €
muito importante, e acredito que o Memorial da América Latina precisa
mesmo integrar a sua atividade um espago de dar noticia para 0 povo
brasileiro sobre as populagdes indigenas, sobre o Brasil.

Eu acho que as pessoas que freqlientam este lugar vao ter a opor-
tunidade de estar recebendo noticia do povo indigena através de muitas
pessoas. Algumas dessas pessoas sao indios. Outras sao amigos dos in-
dios, que trabalharam e que conviveram com O povo indigena, que es-
tdo trabalhando. Estas fotos que nés estamos vendo aqui sdo também
uma maneira muito boa de vocés conhecerem um pouco da situagao dos
Yanomami. Entdo, eu acredito que o conjunto de servigos que as pes-
soas fizeram, com fotografias, com filmes, com a sua vida mesmo, tra-
balhando com o povo indigena, pode ser partilhado com as outras pes-
soas, com vocés que nio tiveram talvez a oportunidade de trabalhar ou
conviver mais préximos do povo indigena. Com isso, vocés ficam tam-
bém mais préximos do Brasil. Porque definitivamente o Brasil nao é s6
as capitais e as cidades. O Brasil é também as regioes que nao apare-
cem nas fotografias e ndo aparecem na televisao: as grotas € as serras
do territério Yanomami, os castanhais, os seringais, onde estao os in-
dios Kaxindwa, os Kampa, os Jamindwa. O rio Solimdes, onde estao os
Tikuna. E a bacia do Xingu, onde estdo instaladas dezenas de tribos,
muitas populacées indigenas. E o cerrado, onde tem muitos parentes na
sua terra, na sua vida, na criagdo permanente da sua cultura. E isso é
roubado do povo brasileiro de uma maneira muito descarada, fazendo
de conta que o Brasil é Sdo Paulo, Rio de Janeiro, Brasilia e uma ou
outra capital menos importante.

Esconder, desse jeito, o Brasil do povo brasileiro ¢ uma coisa
muito ruim, porque é também impedir o povo brasileiro de tomar conta
dele mesmo. Se vocé nao conhece a sua casa, pode deixar uma parte
dela abandonada. Com isso ela vai quebrando, vai caindo... porque vo-
cé nio a conhece, nio cuida dela. E o povo brasileiro tem cuidado
muito pouco da casa em que ele mora. Fica sentado na varanda, toman-
do conta da rua; enquanto isso, o quintal da casa dele, a casa dele é
roubada. é mexida, é envenenada. Mas ele estd muito seguro de si,
sentado na varanda. Ele pensa que a casa dele € a varanda dele mesmo.
A tragédia que tem se abatido sobre as populagoes regionais no Brasil,
e principalmente sobre as populagoes indigenas, € muito grave porque
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nao € responsabilidade do povo brasileiro. Ela é responsabilidade tal-
vez do presidente da Repruiblica, do ministro, do presidente da Funai,
da Funai, dos funciondrios, mas nao é responsabilidade do povo brasi-
leiro. Porque o povo brasileiro acha que isso nao é responsabilidade
dele. Ele paga o salario de alguns funciondrios publicos para cuidar do
Brasil. Entdo, nesta oportunidade de conversar com vocés, eu quero
aproveitar um pouquinho para dar algumas noticias do Brasil para vo-
ces, com esperanca de que nds precisemos cada vez menos trazer noti-
cias para vocés porque, afinal de contas, o Brasil ndo € no estrangeiro.

Eu fico pensando que nés estamos conversando com pessoas que
tém tipos tdo diferentes de informagées sobre o povo indigena. Aqui ha
pessoas que ja moraram com o povo indigena durante dez, vinte, trinta
anos, que ja conhecem algumas dezenas de tribos; aqui ha pessoas que
nunca nem leram sobre os indios e que vieram aqui hoje, talvez pela
primeira vez, para participar de um evento que traz informacio sobre a
populagao indigena. Entdo, eu fico muito pouco a vontade para contar
para vocés sobre uma realidade. Vocés tém jeitos diferentes de obter
informagGes sobre isso, e eu espero nao estar contando coisas que vo-
c€s ja sabem. Basicamente, queria me referir as atividades com as quais
eu estou diretamente envolvido.

Meu nome € Ailton. Faco parte de uma populagao que sobrou na
regiao do Vale do Rio Doce, que era chamada de Botocudo e que de-
pois passou a ser chamada de Krenak, e essa populacao foi muito redu-
zida, principalmente neste século. E um povo que teve contato com as
frentes de colonizagao que chegaram na nossa area, em torno de 1910.
Muitas regides, até 1920, niao estavam ainda colonizadas, e a coloniza-
¢ao que chegou ali reduziu a nossa populagdao de aproximadamente 2
mil pessoas para 140 pessoas. Naquela época, estdvamos numa situagio
muito proxima da do povo Yanomami hoje, 14 em Roraima. E a nossa
populag@o por essa época ainda alcancava a casa dos milhares de pes-
soas. Hoje sdo 140 pessoas. Na mesma época, o povo brasileiro era de
26 milhGes de pessoas. Quando nés éramos 2 mil, a populagdo do Bra-
sil era de 26 milh6es. Hoje a populacao de Brasil é de 130 milhdes, nés
somos 140 pessoas. Eu acredito que, talvez, quando vocés alcancarem
300 milhGes de pessoas, a gente seja zero. Porque a contagem € regres-
siva para nds e progressiva para vocés. Esse caso se repete no Vale do
Rio Doce, na bacia do Xingu, no rio Negro, no vale do Javari. Isso se
repete no Brasil inteiro com uma constancia tao monétona que di a im-
pressao de que o Brasil se instala precisamente em cima de cemitérios
indigenas. Eu acho que uma nagido que se constréi em cima de cemité-
rio nao consegue ter sonho bom. O Brasil estd se instalando em cima
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de um cemitério. Do cemitério dos Guarani, dos cemitérios dos Yano-
mami, dos Tikuna, dos Karaja, dos Krenak, dos Terena, dos Kadiwéu.
Um pais, uma nacdo que constréi a sua histéria dessa maneira pode
estar se comprometendo muito, pode estar destruindo aquilo que deve-
ria constituir sua base, sua maior forca, aquilo que € essencial para um
povo se fazer culto e respeitado.

Todo o planejamento do governo, toda a acao do governo prevé
que nos vamos acabar. O planejamento da politica do governo, a agao
do cotidiano dos 6rgaos do governo estao fundados num pensamento
muito tranqtiilo, de que o maximo que o Brasil precisa fazer € esperar
um pouquinho, para se apropriar das ultimas terras indigenas do Brasil.
Porque os indios — € s6 uma questao de tempo — morrerao todos. E as-
sim que o Ministério do Interior pensa. E assim que o Ministério do
Interior trabalha. E assim que a Fundagdo Nacional do Indio pensa. E
assim que a Fundagiao Nacional do Indio trabalha. Infelizmente, os es-
for¢os mais importantes que ja foram feitos no Brasil, para criar um
pensamento diferente, ndao vingaram, nao foram suficientes para envol-
ver o povo brasileiro, para envolver as autoridades brasileiras.

Um homem como o marechal Rondon — que foi quem pensou de
maneira mais sistematica a responsabilidade do Estado brasileiro em
relagao ao povo indigena e foi a pessoa que criou o Servico de Prote-
¢do ao Indio — terminou os seus anos humilhado e ridicularizado por
funcionarios do governo, que s6 faltaram tirar a roupa dele. Tiraram-
lhe toda sua possibilidade de trabalhar. Acabaram com as verbas dele,
acabaram com sua possibilidade politica de se fazer respeitado. Trans-
formaram o Servi¢o de Protecao ao Indio em sucata, extinto, mais tar-
de, porque nao tinha qualquer possibilidade de sobrevivéncia. Extinto
por uma Comissao Parlamentar de Inquérito. Para substituir o Servigo
de Protecio ao Indio, foi criada a Fundagio Nacional do Indio, que
talvez, na sua origem, tenha até tentado resgatar um pouco do pensa-
mento responsavel e do pensamento humano e de respeito ao povo in-
digena, mas que, muito cedo, foi invadida por gente irresponsavel e por
uma mentalidade delinqliente, que achava que a Fundag¢ao Nacional do
Indio era uma agéncia de comércio de terras. E foi a Fundagio Nacio-
nal do Indio que propiciou titulos, certidées negativas, que propiciou
documentacao ilegal para praticamente toda a ocupacdao do Centro-
Oeste brasileiro, onde havia terras indigenas. As tais certidées negati-
vas — uma das manchas mais feias que o Servigo de Protecao ao Indio e
a Fundacdo Nacional do Indio tém na sua histéria — se constituiam num
documento que um homem que quisesse se apropriar de terras numa re-
giao nova poderia obter do governo. Uma declaragcao de que naquele



lugar nao thavia mais indios. Com essa certidao negativa esse homem,
que geralmente era um empresario de Sdo Paulo ou do Parana ou do
Rio de Janeiro, podia se apropriar de extensas dreas de ocupacao indi-
gena, a pretexto de que eram terras devolutas. O que acontece € que,
muitas vezes, a certidao dizia que nao tinha fndio, e os indios estavam
14, mas, como ja tinha uma certidao negativa, era melhor tirar os indios
de 14, porque sendo nao era verdade, nao €?

Para tirar os indios de suas regioes tem sido usado todo tipo de re-
curso. Sdo usados os recursos de intimidagao, de agregar os indios ao
projeto de colonizagao como empregados, como peodes, de agregar os
indios como mao-de-obra barata, como colonos. Mas também tem sido
usado um recurso extremo, que ¢ o de assassinato. E esse recurso ex-
tremo de assassinato tem encontrado no governo e no poder publico
uma cumplicidade muito grande, a ponto de nés nao termos na histéria
do Brasil recente nenhum caso em que a dizimagao de uma tribo, ou o
assassinato em massa de indios, resultasse em um processo € em con-
denacao de nihguém. Entao cagar indios no Brasil ainda € uma profis-
sao. Um pafs que se esforca para se tornar contemporineo do mundo,
um pais que ergue um monumento chamado Memorial da América La-
tina, aparentemente disposto a se confraternizar com outros povos, pre-
cisa aprender a se confraternizar consigo mesmo, porque senao € hipo-
crisia, sendo nés podemos botar abaixo esse Memorial da América La-
tina, porque é mentira. Se o Brasil mata seus indios, como € que ele vai
poder conviver com a Bolifvia, com o Paraguai, com a Venezuela, com
a Colémbia, com a Argentina etc.

Entdo esse pensamento € um pensamento que eu guardo no meu
espirito, ndo para criticar, ndo para ofender o povo brasileiro. Se isso
fosse uma histéria do passado, eu nao teria nenhum prazer em ficar
contando para entristecer as pessoas; mas ela ¢ uma historia do pre-
sente, € eu a vejo com indignacdo e com vergonha, porque nao adianta
nada nés fazermos trezentas conferéncias no Brasil inteiro, se vocé que
me ouve continuar achando que nao tem nada a ver com isso. Que
quem tem a ver com isso sdo os proprios indios, sdo os médicos que
trabalham com os indios. Que quem tem que salvar os indios sao o Or-
lando Villas-Bé6as, o Claudio Villas-Béas, o Sydney Possuelo, o Raoni,
o Juruna. Eles se salvam. N&s, os brasileiros, vamos salvar o nosso
emprego, a nossa rua, o nosso quarteirao, o nosso bairro. Essa omissao
me assusta muito, porque € a situagcao de quem mora na varanda e nao
presta ateng¢do na sua casa. Vocés s6 vao prestar atencao na casa de
vocés o dia em que ela estiver queimando, pegando fogo e sé tiver so-
brado cinza. A nossa casa é a mesma casa de vocés. O rio que é im-
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portante para 0 meu povo € 0 mesmo rio que vai dar 4gua para o seu
filho e para o seu neto. A floresta que abriga e que d4 alimento para as
nossas tribos € a mesma floresta que vai dar oxigénio e que vai dar
alimento para o seu filho e para o seu neto. Vocé nao pode fingir que é
um tatu e deixar essa coisa toda ser depredada, ser destruida, pensando
que seu filho e seu neto vao resolver os problemas comprando tudo no
supermercado, porque quem abastece o supermercado € a floresta, sido
0s campos, € o sertdo e sao as rogas. Eu ndo conhego aqui na cidade
nenhum lugar que dé comida. O supermercado sé vende comida, ele
nao faz comida. Essa criangada que esta crescendo na cidade, nascendo
e crescendo e morando em apartamento, corre o perigo de viver até
dez, doze anos sem pisar no chao, sem entrar num rio, sem Correr no
mato... Esses meninos vao acabar, quando ficarem grandes, reprodu-
zindo o ambiente deles no resto do Brasil. Se um menino que nasceu e
cresceu num prédio aqui de Sao Paulo for para Rondénia, ele vai che-
gar la e vai botar cimento no chao, vai botar cimento no céu, porque o
ambiente dele € cimento. Ele vai produzir calgadées na Amazoénia intei-
ra. Como € que ele vai tolerar chegar no Mato Grosso e ver aquele cer-
rado? Ele ndo agiienta, ele mete um trator naquilo tudo. Se possivel,
ele passa asfalto. Se nao for possivel, ele planta soja ou ele bota boi.
Mas ele nao vai deixar mato ali. Porque mato d4 panico nele. Ele nao
nasceu no mato. Ele nasceu no cimento. Entdo, esse problema é muito
grave.

Nés temos ouvido, nos ultimos anos, as pessoas falarem de ecolo-
gia e de natureza. Nao adianta nada falar de ecologia e de natureza pa-
ra uma pessoa que nasce € cresce em cima do cimento, cercado de vi-
dro e de cimento. Ecologia para ele, no miximo, vai ser um vasinho de
planta, mas nunca vai ser uma cachoeira, nunca vai ser um rio, nunca
vai ser o mato. Por qué? Porque nao dd. Nao é possivel para ele orga-
nizar a vida no mato.

Vocés nao imaginam a tragédia que estd acontecendo com os rios
hoje no Brasil — a situagdo de rios como o Tapajés, o Madeira. Eu esti-
ve no més de novembro no territério Yanomami. Fui eu, o Payakan, o
Marcos Terena, alguns outros parentes Makuxi, € 0o que nés vimos 14
no territério Yanomami € uma tragédia. Nés sobrevoamos com um
aviao pequenininho, vendo os rios. Os rios estio todos lamacentos, es-
tao todos envenenados de merciurio dos garimpos. Todos. Entao vocé
vé o rio Mucajai, um rio largo, bonito, parecendo que alguém espremeu
uma bisnaga de mostarda nele. E ele vai encontrando os igarapés e vai
entrando nos igarapés e fazendo a dgua dos igarapés ficarem também
coloridas, tingidas, as vezes, dois, trés quilémetros para cima. E mercii-



rio isso. E°veneno isso. Quem come o peixe desses rios esti se envene-
nando com o mercurio. O mercurio entra no organismo das pessoas €
atrofia o organismo. Tem acontecido isso. Aqueles rios um dia vao
chegar na sua torneira. Nao pense que vocé estd impune. Hoje aquele
rio mata o Yanomami, um dia ele vai chegar na sua torneira para o seu
filho beber. E se vocé nao se comove com a situacao dos Yanomami,
talvez vocé se comova com o fato de que vocé vai ser envenenado mais
tarde. Basta vocé ir comer um tucunaré por ai. Entdo vocés precisam
tomar conhecimento dessa noticia do Brasil. E a noticia que o Jornal
Nacional nao da para vocés. Eu pensei que esta oportunidade de con-
versar com vocés hoje era de dar um pouco de noticia do Brasil.

Eu nao estou falando com vocés que precisa sobreviver Yanoma-
mi, que precisam sobreviver umas dez tribos por ai, ndao. O que eu es-
tou dizendo € que vocés estdo fortemente ameagados. NOs ja estamos
acostumados. Talvez vocés ainda nao tenham experiéncia para enfren-
tar isso. Quando vocés comegarem a entender que, quando alguém
construir uma hidrelétrica na China, diz respeito a vocés, vai ser muito
importante.

O povo indigena sempre achou que a terra ¢ tudo que tem na terra
¢ responsabilidade nossa de proteger. Nés achamos que somos respon-
sdveis pelas coisas que acontecem. Por isso que nés somos assim. E um
entendimento comum a todos os povos indigenas do mundo. Nés sabe-
mos que quando precisarmos do apoio e da solidariedade desses outros
povos, eles vao estar juntos com a gente. Seria muito bom que vocés
buscassem fazer algum tipo de amizade com o povo indigena. Tem uma
vala entre o povo indigena e o povo da cidade, que possibilita essa ig-
norancia do povo da cidade sobre o povo indigena, que resulta em
violéncia, em dizimacao. Se nos diminuirmos essa distancia, vocés vao
ver o quanto € importante manter as regioes indigenas preservadas,
porque esses lugares vao ser um acervo muito grande de vida para os
seus filhos, para vocés mesmos. Vocé€s nem precisam se preocupar com
as futuras geracoes. Preocupem-se com vocés mesmos.

A Uniao das Nacgoes Indigenas tem atividades praticas. Uma delas
é um centro de pesquisa indigena que esta instalado em Goids, a vinte
quilémetros do centro de Goiania, num convénio com a Universidade
de Goias. Esse programa esta formando pessoal indigena numa ativida-
de de reflorestamento e manejo de floresta e dreas indigenas. E uma
atividade de muito custo, que envolve muito trabalho e tem pessoas de
nove tribos diferentes trabalhando. Tem biolégos, tem agrénomos, en-
genheiros. Ndo € uma atividade financiada pelo governo. Pelo contra-
rio, € uma atividade hostilizada pela Funai.
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Noés estamos dizendo para o governo: por que vocé nao cria um
fundo disponivel para as comunidades indigenas realizarem atividades
de fiscalizacdao de 4reas indigenas, de parque e de florestas? Por que
nao integra, no plano regional, as comunidades indigenas a um pro-
grama de fiscalizar as areas de protecdao ambiental? Seria uma maneira
efetiva de viabilizar a economia das comunidades indigenas e, ao mes-
mo tempo, de estar integrando as comunidades indigenas socialmente.
Mas nao! O governo quer integrar os indios como pedo de obra, como
vendedor ambulante, como mendigo na sociedade brasileira. As opor-
tunidades que ele tem de incorporar os indios a atividades positivas, ele
nao usa. Prefere contratar os desempregados de Sao Paulo e do Rio pa-
ra serem guardas florestais do que propiciar aos indios os meios para
defenderem os lugares onde vivem.

Muitas das atividades que hoje sao custeadas pelo governo, por co-
fre publico, pelo imposto de vocés, poderiam ser direcionadas para
propiciar uma participacao das populagoes indigenas em atividades de
protecao das suas regides. Por que, por exemplo, o governo nao monta
um programa que integre a participagao de pessoas indigenas em pro-
gramas de escola? Por que nao tem um ciclo obrigatério de seminarios
em todas as escolas de primeiro grau, onde indios vao falar sobre as
plantas que usam para fazer remédio, sobre a d4gua que escolhem para
beber. Que tipo de dgua que pode beber, quais sao 0s animais que vocé
come, como eles se reproduzem, que lugares eles habitam? Por que nao
tem isso? Porque, definitivamente, o governo quer tornar as criangas de
vocés imbecis. O governo quer criar uma populagao de débeis mentais.
Parece que o grande sonho dos governantes desse pais é o de um dia
governar um pais de duzentos milhdes de débeis e ndao de duzentos
milhoes de cidadaos, de pessoas que sabem quem sao, que sabem onde
vivem. Em toda oportunidade que tenho de falar, com microfone ou
sem microfone, sempre falo isso. E que nés precisamos de mais gente
falando junto, senao daqui a pouco vao achar que eu sou o unico chato
que tem no Brasil. Porque eu estou desafinando o coro dos contentes!

Porque todo mundo quer depredar e eu fico comessa bobagem de proteger!
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Sydney Possuelo

Sertanista, coordenador de frentes de contato, atividade que abran-
ge as expedigOes e os primeiros contatos com grupos indigenas isola-
dos. Titular da Coordenadoria do Indio Isolado, da Funai, é responsa-
vel pelos primeiros contatos com sete grupos indigenas dentro da Ama-
zOnia brasileira. Apds a saida dos irmdos Villas-Bdas, foi o primeiro
diretor do Parque Nacional do Xingu. Foi também diretor do Parque
Indigena do Araguaia, na ilha do Bananal.

““Na década de 60, no Canadd, a instituicdo responsdvel pelos
museus canadenses fez uma prospecgdo no caminho que percorriam os
garimpeiros durante o chamado ‘Ciclo de Ouro’, no norte do conti-
nente americano. Era um longo caminho em meio a territdrios gela-
dos, e os garimpeiros costumavam fazer pequenos silos subterrdneos
onde guardavam alimentos, ferramentas e outras coisas de que eles
poderiam, eventualmente, necessitar quando retornassem no inverno
ou no caso de ficarem ilhados no perfodo de degelo. Os canadenses
consideraram essa descoberta fascinante em termos de uma arqueolo-
gia contempordnea e decidiram desenterrar aquele material e fazer
pequenos museus pelo caminho dos garimpeiros pioneiros. Porém lo-
go verificou-se a impossibilidade de se fazer isso. Por qué? Porque
todo aquele sistema — latas, alimentos, conservas — estava estabilizado
dentro de determinadas condicoes de guarda hd provavelmente quase
cem anos. Quando os materiais foram removidos, ficando expostos as
alteracoes de temperatura e umidade e a presenca de outros tipos de
bactérias, entre outras coisas, iniciou-se uma sindrome de deteriora-
¢do. Imediatamente, os técnicos tomaram a atitude mais racional pos-

stvel: fotografaram todo o material, fizeramm um buraco e enterraram
de novo.”’

Extraido de depoimento de Joao Sécrates de Oliveira a
Helena Tassara, 10/ 10/90.
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““...eu acho que é preciso saber separar o joio do trigo, para nao
atingir aquelas pessoas que, ao contrdrio de estarem contra o indio,
estdo na defesa do indio e podem estar sediadas na Funai ou em qual-

quer outra entidade, governamental ou ndo."’
Sydney Possuelo

Nio sou conferencista. Vou aqui conversar ao sabor da improvisa-
cao e aproveitar para contar as histérias do mato. Porque nao sou pes-
quisador, ndo sou etnélogo, nao sou antropSlogo. Eu sou uma pessoa
que lida com fatos, com pessoas, com grupos humanos que estao em
situacdo dificil e, pelo meu trabalho, eu vou 14 e tento de alguma forma
protegé-los. E essa protegdo nossa, essa protegao oficial € uma coisa a
ser questionada. Se agimos bem, se agimos mal, se deve ser modifica-
da. Nés a estamos questionando vagarosamente, porque modificar si-
tuacdes que se consolidaram ao longo de anos e tempos, desde a época
de Rondon e mesmo antes de Rondon, é muito dificil. A gente encon-
tra dificuldades em qualquer renovagdo que se queira fazer. Queria di-
zer alguma coisa do nosso trabalho. L4, em Brasilia, tem um departa-
mento que se chama Coordenagao de Indios Isolados, que foi instituido
depois de muitos anos de a gente tentar explicar para a Funai que o in-
dio isolado, sem contato com a sociedade nacional, € um indio cuja
problemética é diferente do indio ja contatado, que merece cuidados
especiais. Foi muito diffcil, mas a gente conseguiu estabelecer essa co-
ordenadoria. Chama-se Coordenadoria do Indio fsolado. Sdo poucas as

pessoas da nossa sociedade que estdo informadas de que no Brasil de
hoje, de 1990, existem na Amazdnia, em éreas distantes, povos que se
mantiveram do mesmo jeito desde a época de Cabral. Mantiveram-se
isolados dentro de seu territério, muitas vezes deslocados dentro de seu
territério. Sdo grupos humanos pequenos. J4 ndo temos as grandes tri-
bos como antigamente. Os maiores grupos, hoje, ainda isolados, se
chegarem a 250 pessoas € bastante. Um ou outro, ainda isolado, chega
a trezentas pessoas.

Quando nés falamos indio isolado, falamos naquele indio que nao
sabe nada da nossa sociedade, que anda nu, de arco e flecha na mao,
que pratica caga, vive da coleta. Ele sabe da existéncia do branco. Nao
h4a fndio isolado no Brasil que, em algum momento da sua histéria, ndo
tenha tido o que eu chamo, nao de contato, mas de confronto com os
segmentos da nossa sociedade. E, talvez, por 1SS0, por esses contatos
terem sido de uma forma sempre violenta e ruim para eles, eles foram
recuando cada vez mais, foram se interiorizando cada vez mais. Muitas
vezes, povos isolados inimigos entre si foram comprimidos em dreas
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pequenas, provocando choques interétnicos. NGs temos situacoes des-
sas até hoje. Quando se fala de indio, em geral, ha um protétipo que foi
difundido no Brasil, principalmente em cima do trabalho dos Villas-
Béas, que € o protétipo do'indio xinguano. A cultura xinguana. Mas
ele é representativo da cultura xinguana. Indio no Brasil é muito dife-
renciado. Ha varias etnias, sao linguas diferentes. E diferentes manei-
ras de ver, de agir. Tudo diferente! Quando a gente pensa em indio,
nao € aquela coisa standard. Sao povos de culturas tao diferenciadas
como nés somos dos ingleses, dos chineses, dos japoneses etc. Entao,
esse quadro € preciso gravar bem, porque ele ¢ pouco compreendido
dentro do Brasil.

Criada essa nossa Coordenadoria, a primeira coisa que buscamos
saber € onde estavam esses grupos indigenas isolados no Brasil e quais
0s perigos que os ameagavam. O que é que nés deviamos fazer, enfim,
para montar um programa de trabalho baseado nas informacées que
conseguimos levantar: algumas buscadas em campos e outras das quais
ja tinhamos nos apropriado com o concurso de antropdlogos, etnélo-
gos, indigenas, sertanistas, técnicos indigenistas, enfim, uma série de
especialistas interessados. Catalogando essas informagoes, identifica-
mos 88 pontos dentro do territério brasileiro, onde h4 informacées da
presenca de indios isolados. Sobre varios desses pontos, as informa-
¢oes convergem. Mas ha também informacoes desencontradas. Toman-
do em conta esses fatos, chegamos mais ou menos aos seguintes nime-
ros: acreditamos que hé entre 42 e 45 grupos indigenas sem contato
hoje, no Brasil. Esse € o minimo que, com certeza, existe. Montar uma
equipe, levar uma equipe para a Amazonia é um custo terrivel. O custo
¢ alto. Foram poucas as equipes que nés pudemos montar. Estamos
com duas equipes trabalhando em Altamira e mais outras duas traba-
lhando em Rondoénia, onde a situacao estd periclitante. Em Rondénia,
temos nove ou onze grupos que existem ali, submetidos as condicoes
mais dificeis que se possa imaginar. Nas dreas deles, as fazendas se
estabeleceram. As fazendas nao podem cortar todo o mato, por lei. So-
bram, entao, aqueles capoes de mato e o indio isolado correndo de um
capao de mato para outro, com o camarada atirando na bunda dele! O
indio correndo de um lado para outro! E essa situagdo dele. Muitas ve-
zes, a medida que a gente vai chegando, para se defender, ele faz ar-
madilhas com estrepes no chao. E uma forma de ele se proteger. Estio
fazendo isso em cima do rastro de um caminhao de madeireira, tentan-
do parar aqueles baita tratores com aqueles pinhozinhos, aquelas coi-
sas. O trator passa e vai destruindo. Esse € o desespero deles, 14 den-
tro. E uma situacio dificil essa em Rondénia, na regido de Mato Grosso.
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Bom, em tudo quanto € lugar. Isso sem falar da questio Yanomami,
uma questao dramatica que todos tém acompanhado por af afora, e que
nés temos podido acompanhar mais préximos. Enfim, a situacio indi-
gena no Brasil € uma situagdo cadtica. E necesséria uma revisio con-
ceitual do governo, na medida em que ele se propde agora a uma re-
forma administrativa. Tentar fazer alguma coisa e até mudarmos nés,
funciondrios, a nossa cabega. Estamos ainda voltados para uma con-
cepgao muito arcaica de povos, de respeito a etnias. Para um trabalho
desse tipo, o primeiro conceito € respeito. Se houvesse respeito de nos-
sa parte, do governo e de toda a sociedade de modo geral, com relagdo
ao indio, nés terfamos um outro tipo de comportamento. Da nossa ati-
tude, como frente de contato. Da nossa intervengdo na 4rea indigena,
através de estradas, de hidrelétricas etc. Temos de mudar a nossa forma
de ver, e estabelecer parimetros para podermos trabalhar embasados
em determinados principios de ética, de postura e de compreensdo do
que eles mesmos representam.

Posso dizer o seguinte: eu acho que a intervencao militar nas
questoes indigenas, com exceg¢ao do perfodo de Rondon, foi nefasta.
As questoes amazonicas ndo tém de estar condicionadas aos militares e
a sua visdo. A questdo da ocupagdo da Amazénia é uma questido da so-
ciedade brasileira, em que ela, como um todo, em seus diferentes seg-
mentos sociais, econdmicos, politicos, deve estar envolvida. Deixar na
mao dos militares € um perigo, e o indio é o que mais sofre. Mas dois
trabalhos que fiz na Amazoénia — dois trabalhos fundamentais meus —,
s6 os pude concluir com apoio das organizagées militares, pois os mi-
litares t€m a sua disposi¢do uma infra-estrutura que pode realmente nos
auxiliar. Mas ndo era o alto comando que fazia isso, era um auxilio ob-
tido através do meu conhecimento com o coronel comandante de uma
unidade militar. Entdo, esse gesto e essa ajuda que recebi dele fo-
ram mais pela compreensao, pelo entendimento. Eram homens exce-
lentes, porque o Exército também tem excelentes pessoas, homens de
escol, homens que se aprimoraram, que nio ficaram somente no regu-
lamento, na disciplina do Exército, homens que ampliaram seus hori-
zontes de conhecimentos humanos, de todas as coisas. Sdo pessoas que
compreendem. Esses homens me ajudaram a manter e resguardar o ter-
ritério. O problema do indio isolado somos nés, que vamos 14 e o per-
turbamos. Ainda que seja uma frente da Funai, ou do governo, cheia
das melhores intengées, nds transtornamos a vida dele. O contato do
indio isolado com o branco € nefasto, destréi e arrebenta com aquela
cultura. Que lugar tem o indio recém-contatado na nossa sociedade?
Nenhum. Ele entra no dltimo degrau da nossa sociedade. L4 embaixo!
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O nosso contato é nefasto. A solucdo seria a seguinte: ha indio isolado,
nao entramos, nao fazemos nada; vamos preservar a area. Mas essa €
uma posigao irreal. Ela nao vai acontecer. Essa idéia € a que eu gosta-
ria de ver implantada, se nao em todas as areas, pelo menos naquelas
em que ha povos indigenas isolados. N6s deveriamos preservar essas
areas. Mas hd acao dos segmentos da nossa sociedade que entram la
para dentro. Sao terriveis! Vocé nac segura madeireiros, vocé€ nao se-
gura garimpeiros, vocé nao segura o préprio governo quando quer
construir hidrelétrica 14 dentro, ou quando quer fazer passar Transama-
zdnica ou Perimetral Norte.

Eu acho que a postura do érgao oficial, como tal, deveria ser a se-
guinte: indio isolado? Aqui nao se faz nada. Lutar até o dltimo mo-
mento para nao se alterar. Nao interessa que precisa fazer uma hidrelé-
trica. Vai construir a hidrelétrica 14 no cérrego atrds da sua casa. Aqui
tem indio isolado! Nao faz nao! Isso seria uma postura inicial, como
organismo oficial. Porque quem vai decidir isso hoje, segundo a nova
Constituigao, € o Congresso Nacional. E ai? E vao acontecer casos
desses. Porque no Congresso estao representados os maiores lobbies
dos maiores interesses existentes, € nao ha ninguém la para defender o
indio a ndao ser um ou outro. Esse ¢ um problema terrivel. E eles vao
permitir que o governo faca a hidrelétrica, ou faga a estrada, e af nés
ndao vamos poder falar: “‘Deixa os tratores passarem em cima do indio™".
N6s vamos fazer o qué? Dos males o menor. Enfiamos a viola no saco,
pegamos um saco de farinha e jabd, e vamos 14 fazer o contato. Quem
sabe se a gente consegue fazer esse povo sobreviver.

Quando vocé fala em terra, nas Américas, principalmente num pais
como 0 nosso, o Brasil, vocé toca na ferida, numa das coisas mais im-
portantes, que fundamenta nossa organizacao social em diversos as-
pectos, principalmente econémico. Nés sabemos da forca tradicional
dos grandes fazendeiros. Demarcacao fisica ndao impede a invasao.
Demarcagao fisica € chegar em torno da reserva, abrir uma picada de
quatro metros de largura, colocar marcos de um em um quilémetro nas
deflexdes; vocé marca fisicamente, delimita fisicamente aquele territo-
rio. E importante porque ela caracteriza que o invasor, ao atravessar
a linha, estava de ma-fé. Quando nao tem essa delimitagcdao, pode-se
falar assim: ‘““mas eu ndo sabia”. Entdo é importante demarcar, mas
€ importante que se observe e se continue a vigilancia do territorio.
Sem essa vigilancia depois da demarcagao, nao adianta nada. Porque
invadem. Porque se limites fossem importantes, a ilha do Bananal —
como € uma ilha — estaria mais do que demarcada. A ilha é indigena,
nao teria nenhum invasor, mas a area que concentra maior nimero de
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invasores em 4rea indigena € a ilha do Bananal. Esse processo de vigi-
lancia é uma coisa carissima. Vocé tem de ter barcos, vocé tem de fa-
zer vigilancia aérea, vocé tem de montar postos. N6s ndao temos nada.
E duro... Af por fora o negécio é dificil. No primeiro contato com 0s
indios, de uma forma sub-repticia, a sociedade nacional j4 comeca a
destruir o indio, na medida em que ela ja comeca a comprimir. O indio
nao € dono mais do seu territério. A presenga do branco ja aparece an-
tes do nosso contato, por diversos mecanismos. Quando vocé faz o
contato, a sociedade envolvente tem a possibilidade de chegar: ela tra-
balha sistematicamente na mudancga da atitude do indio com relagio
a terra. Entao, o indio € cooptado por fazendeiros, por garimpeiros que
chegam. O indio nao tem a nossa nogao de valor e medida. Se ele esti-
ver precisando de uma sandélia, o melhor amigo dele € aquele que che-
gou e deu a sandélia para ele, ainda que leve a metade da reserva indi-
gena. Ele ndo tem a nossa visdo. O indio tem um interesse imediato. E
hoje, ja, agora, a minha necessidade € essa! Entao, € facil vocé trans-
formar um povo. O indio tém de tentar estar unido, porque sao povos
diferentes, cada um com seus problemas, suas coisas, para tentar fazer
frente a esse rolo compressor, que somos nés que vamos em cima de-
les. Eles tém de estar unidos. Quem diz que quer defender o indio de
alguma forma tem de provocar a uniao dos indios. No minimo!

N6s criamos, e eu estou fazendo parte, um grupo interno na Fun-
dagao, composto pelo Ministério da Justi¢a. O Ministério da Justiga nos
deu a possibilidade de fazermos o planejamento das agGes da Funai e
fazermos um programa de governo para os préximos cinco anos do
Collor. E comegamos entao a fazer uma coisa que nunca fizemos, que
nunca foi feita, que era estabelecer as diretrizes da prépria Fundagio.
Quer dizer: paramétros, principios bdsicos sobre os quais vamos tra-
balhar. Isso € fundamental. E nas instrugées que nos foram fornecidas,
estava estabelecido que todas as agOes deveriam estar ligadas a um
ponto das agdes do governo Collor. Ai, firmamo-nos no principio. O
que € que o governo Collor tem em relagao ao indio? Quais sao seus
objetivos? ““Demarcacao das terras indigenas e pt saudagoes?’” Nao é
tao simples assim. Demarcar terras dos indios niao resolve o problema
deles. Isso € um ponto importante e fundamental etc., mas nao € sé isso
que resolve. Lutzenberger falou: “A Funai € uma coisa corrupta, que
deve ser extinta’”. Nao € bem assim. A Funai acumulou até aqui, tantos
€ tamanhos erros, que nem € preciso comentar. Nés, que estamos 14
dentro, sabemos disso. Mas nado € todo mundo que estd 14 dentro que
esta comprometido com isso. Tem gente ali que luta. De dentro, de fo-
ra, entidades nao-governamentais. Temos um trabalho politico feito
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pela Igreja em diversos segmentos, com pessoas esclarecidas da Igreja
que também fazem excelente trabalho. Vocé tem um Cimi, que hoje
comega a se posicionar de uma forma totalmente diferente. Houve uma
reformulacao, eles t€ém assessoria de antropélogos, varios deles sdao an-
tropélogos. Chamam a Universidade para estar presente com eles, € nos
vigiam e fazem muito bem em nos vigiar. Eu acho 6timo que haja um
acompanhamento. O trabalho de acompanhamento teve uma importan-
cia muito grande, principalmente numa época em que nés nao podia-
mos falar, s6 eles podiam dizer e declarar. Nés estivamos com a boca
fechada. Enfim, ha toda a sociedade organizada que esta af para vigiar,
para fazer. Agora, que precisa limpar, precisa. N6s nao temos funcio-
narios em excesso. A Funai ndo tem funciondrio em excesso. A Funai
tem gente mal localizada. Nés temos quase seiscentas pessoas dentro
de Brasilia, fazendo o qué? Com oitenta pessoas vocé tocava aquilo ali.
Nés temos, nas administragoes regionais, que sao as superintendéncias
regionais, cento e cinqgiienta, até duzentas pessoas. Fazendo o qué? Isso
€ acao intermediaria, € atividade de meio. Se acabarem com a adminis-
tracao em Brasilia, se acabarem com a superintendéncia, se acabarem
com a administracao regional, mas se derem condi¢oes ao posto indi-
gena, o indio ficard atendido da mesma forma. Entdao, nao ha razao pa-
ra a nossa existéncia como intermedidrios. Nosso nimero podera ser
diminuido drasticamente, mas nao mandando pessoal embora. Deixan-
do essa quantidade, mas recolocando, redistribuindo. NG6s precisamos
de médico, de enfermeira, de lingiiista, de antropélogo. O lugar de an-
tropdlogo e sertanista € na Funai. Acho que sao dois elementos bési-
cos, O sertanista e o técnico indigenista. A Funai tem um curso para
formar técnico indigenista e, mais tarde, esse técnico podera se trans-
formar num sertanista etc.

O antropélogo, com um raio de agdo muito mais amplo, também €
fundamental; assim também o etnélogo e o lingiiista. Nao trabalhando
somente para as pessoas sobreviverem, mas guardando as suas memo-
rias, construindo todo um processo. Entao, essas pessoas sao bésicas e
fundamentais. Agora, estao mal distribuidas. Tempos atrds, na época de
Romero Juca, os antropdlogos da Funai, varios deles pessoas sinceras e
honestas, foram dispersos e mandados para varios lugares. Agora, fo-

ram tirados 35 técnicos indigenistas. Isso € mau. Tiraram o atendente
de enfermagem. Isso é mau.

P — Tiraram burocratas?

Sydney — Ah, foram os menos atingidos. Afinal, ‘‘nds temos de
preservar a nossa turminha, temos de cuidar da nossa turma’’, entende?
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P — A Funai ja melhorou os mecanismos na drea de satide ou..?

Sydney — N6s nao melhoramos nada, no nosso servico interno. Eu
acho que o grande escudo nosso tem sido o trabalho de outras organi-
zacOes que nos apdiam, e, nesse sentido, temos a Escola Paulista de
Medicina. Temos um trabalho de tantos e tantos anos feito pela Escola
Paulista de Medicina, que ja tem uma metodologia. Ja se sabe o que fa-
zer. A contribuicao dessas organizagoes — que eu vou chamar, assim,
de periféricas, quer dizer, nao da Funai — tem sido importantissima.
Nao sé na drea de atendimento direto. Porque eu acho que o atendi-
mento ao indio € precario. Dificil. Mas sou testemunha de que o indio
ainda tem mais atendimento do que qualquer ribeirinho da Amazdnia.
Porque se o indio bate o pé firme 14 dentro da aldeia, sem duvida ne-
nhuma a aeronave vai embora para l4. A Funai € omissa, mas acaba ti-
rando o camarada. Vai um barco ou qualquer coisa. O ribeirinho da
Amazoénia nem isso tem. Estou comparando com o pior. Deveria com-
parar com o melhor. Comparo com o que tem menos. Entao € uma
comparacao meio sem graca. Nao melhorou grande coisa o atendimento
da Funai. Temos muitas deficiéncias na area de atendimento a satde.

Queria te esclarecer o seguinte. A Funai é a Fundacao Nacional do
indio. Entao ela deve agir em todo o campo de defesa do indio. Na
cultura, na terra, na saide e tudo o mais. Defender o indio. E claro que
um organismo com tal magnitude se preocupa também com a divulga-
¢ao. Faz parte de nossa responsabilidade divulgar a cultura indigena, e,
é preciso que se diga, nds estamos conversando no estado de Sao Pau-
lo. H4 uma diferenca profunda entre vocé conversar sobre o indio no
estado de Sao Paulo, no Rio de Janeiro, que praticamente dizimaram 0s
que tinham, e vocé conversar la, dentro da Amazoénia. L4, dentro da
Amazoénia, de modo geral, a concepgao que se tem do indio nao € essa
dos centros maiores. E diferente. Eu tenho ouvido declaragées do tipo:
“Eu, se fosse governo, pegava todos esses camaradas e engaiolava to-
dos, porque sao um bando de vagabundos que nao produzem nada e
estao ali...””. Eu ja escutei gente falar assim: “Eu matava tudo™. Bicho
e indio, 14, sao assim! Portanto, € preciso acompanhar, denunciar mes-
mo. E tem mais € que nos olhar mesmo. Porque se, mesmo olhando, ha
tanta sacanagem contra o indio, imagine se nao houvesse ninguém
olhando. Mas eu acho também que € preciso preservar determinadas
pessoas e saber separar o joio do trigo, para nao atingir aquelas pessoas
que, ao contrario de estarem contra o indio, estao na defesa do indio, e
podem estar sediadas na Funai ou em qualquer outra entidade, gover-
namental ou nao.
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Anine Surui e
Sebirope Gaviao

Anine Surui, chefe dos Surui, conhece bem os problemas da che-
gada dos brancos e da ocupagao da terra. Os Suruf vivem em territério
vizinho aos Cinta Larga e aos Uru-Eu-Wau-Wau. Seu territério situa-se
em 4area que foi recortada pela BR-364 e na qual se pretende construir
a hidrelétrica de Ji-Parana. Sebirope Gaviao participou, na década de
70, de viarias frentes de contato com outras tribos da regiao. Os Gaviao
vivem em territério préximo ao rio Madeira e a Ji-Parand, em drea vizi-
nha aos Arara, em Rondénia. Ambos, Sebirope ¢ Anine, t€ém trabalha-
do para evitar a construgao da hidrelétrica de Ji-Paran4 na 4rea Surui.

‘“Vocé erra em dizer que ndo existe nem Deus nem alma — pode
ser que seja, mas se ndo existe muito de ambos, hd ainda, quem sabe,
algum farrapo, algumas pontas soltas ao vento — por assim dizer —,
algum trapo no galho, algum toco de rabo de um deus.””*

W. B. Yeats

**“You were wrong to say there is no God and no soul — maybe, if there is
not much of either, there is yet some tatters, some tag on the wind — so to speak
— some rag upon a bush, some bob-tail of a god.”
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“E dificil viver como o branco vive. Eu acredito que o indio vivia
antes do branco. Todo velho que vivia contava essa historia para o
pessoal novo. Porque a gente hoje sabe como é que o branco faz. Co-
mo o branco se vira para viver. O indio nao! Ele sabe o que é especial

para o indio. Costume dele é diferente.”’
Anine Surui

Anine — Bom gente, boa noite. Meu nome € Anine Surui, segundo

~ cacique do meu povo Surui. Nés viemos em viagem muito longa até

Sao Paulo, para dizer uma coisa: 0 que esta acontecendo com 0 povo
Surui, € ndo s6 com o povo Surui, o Brasil inteiro estd sofrendo por
causa do branco, de doenga, sei 1. Entao, hoje, a situacao dos indios é
meio dificil. E dificil viver como o branco vive. Quem sabe alguém de
voc€s aqui, interessado na vida dos indios, em como € que o indio vi-
ve, entenda. Muitas vezes o branco nem quer saber dos indios. Muitas
vezes o branco diz que o indio € preguicoso, que nao € nada disso, que
ele nao precisa de terra.

Eu acredito que o indio vivia antes do branco. Todo velho que vi-
via contava essa histéria para o pessoal novo. Porque a gente hoje sabe
como € que o branco faz. Como o branco se vira para viver. O indio
nao! Ele sabe o que € especial para o indio. Costume dele € diferente.
Tem muita coisa que € meio complicado para eu poder explicar direito
para voces. Os indios estao sofrendo por causa dos invasores; as doen-
¢as atacam os indios. Entao, o indio nao tem favor em lugar nenhum. O
chefe do branco, para falar do governo brasileiro, da apoio para o in-
dio. Cada vez o governo joga o pobre contra o pobre. Entio quem € o
culpado? Eu sei que ninguém ¢ culpado. Entdo, hoje a situagao esta
feia para os indios. Os indios morreram muito. Nao sei quantos milhoes
morreram desde o contato. Abriu a BR. Casou com branco. Entao, ja
misturou. Nao era assim. Por exemplo, eu sou Gaviao, eu casava sé
com Gaviao. Surui casava sé com Surui. Por isso que nds estamos
preocupados, que a nossa vida estd mudando muito. Outra coisa com
que estamos preocupados € com a invasao da nossa terra: madeireiro na
terra dos indios, roubando madeira de indio. Outra coisa com que es-
tamos preocupados € com a bebida alcodlica que o indio bebe hoje.
Outra coisa com que nos estamos preocupados € que o indio vai apren-
der a matar homem, como o branco mata. Com tudo isso a gente fica
preocupado. Como nés vamos viver daqui para a frente. Quem sabe se
nés vamos ficar sem terra! O branco toma as terras da gente e ai acaba.
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Povo indigena nao existe mais € nOs vamos trabalhar para o branco
como pedes trabalham na fazenda do fazendeiro. Dono da terra, mes-
mo, vai trabalhar para o branco. Sera que tem jeito, sera que tem como
ajeitar, para defender a terra do indio? Defender a terra do indio! Para
dizer: ““‘Olha, nao pode invadir a terra do indio. Vamos respeitar a terra
do indio””. Como est4 acontecendo com a hidrelétrica. E uma invasao,
nao é€? Esta sendo invasor, como homem branco invade a terra, a agua
vai invadir a terra do indio Gavidao. Mudou a Constituinte dos indios,
mas nao mudou realmente, ndo. Mudou no papel, mas a vida do indio
realmente ndo foi mudada. E isso que tem de pensar. Governo tem de
pensar como cuidar da reserva indigena, como defender a reserva indi-
gena, como respeitar terra do indio. E isso que eu acho certo!

Eu respeito vocés muito. A gente sabe. Eu ndo vou morar na casa
de vocés. A mesma coisa que nés estamos pensando. O homem branco
deveria respeitar a terra do indio, como o indio respeita a terra, a casa
do branco. E isso que nés temos para falar aqui com vocés. Mas & inte-
ressante que vocés nao sabem como o indio vive. E tem outro pequeno
pedaco. Eu queria que meu povo vivesse, agora, o que ele vivia anti-
gamente. Mas eu ndo quero que ele viva como o branco vive. Por
exemplo, como os missiondrios, que entram nas terras dos indios e vao
mudando a cultura do indio. E muda. Isso nao € mentira. Muda. As
pessoas que conhecem, as pessoas que ja trabalharam com indio sabem
que muda. Os missionarios chegam a fazer medo para os indios, nao é?
Nao pode fazer isso e aquilo, é pecado, € pecado, € pecado. Af o indio
vai ficar com medo, como crianga tem medo. Crianga tem medo de ba-
rata. Eu falo para o meu filho: “°Essa barata vai te morder’’. T4 certo,
todo mundo sabe que existe Deus. Nao € s6 branco que sabe. NGs tam-
bém sabemos. Sobre isso, meu pai, meu tio conheciam. A gente sabe
que cada um tem sua religido. Indio adoecia, tinha remédio para ele.
Tem remédio, raiz que tem na terra e di para ele tomar. Mesmo nds,
como branco fala, tinhamos médico. Nés tinhamos médico. A gente
pegava raiz para o indio, o indio sarava. A cobra mordia o indio, a
gente dava remédio de cobra para o indio, que o indio nao morria. S6
que ndo tinha maldria e nao tinha tuberculose naquele tempo. Meu pai
disse que nao conhecia tuberculose antes do branco chegar. Mas remé-
dio nunca faltou para nés na nossa religiao. Mas, depois que entrou em
contato com o branco, o branco foi levar medicamento para maléria,
para isso e para aquilo. Hoje, o indio ndo quer saber de raiz mais. E
por isso que estou falando que cada vez mais estd mudando a cultura
do indio. Era muito interessante naquele tempo. Quando foi que mudou
isso ai, eu nao sei explicar, porque eu nao sei em que ano entrou o
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contato, quando foi descoberta a drea indigena. Eu acho que tem mais
ou menos trinta, trinta e cinco anos. Era tdo bom aquele tempo. Bom,
bom mesmo. Que o indio ndao morria tao facil assim. O indio nao viaja-
va no rio Manchado, no rio Madeira que tem 14 em Porto Velho. Nao
viajava. E os indios ficavam todos sadios. Hoje, qualquer dor de cabe-
¢a, o indio ja toma remédio. Qualquer probleminha, j4 toma remédio.
Nao € um remédio puro o que o branco faz. E todo misturado. Todo
misturado como salada. Eu acho que antes do contato, a tribo tinha
muitas reservas, porque tinha mais ou menos dezoito, dezenove aldeias.
Hoje, vocé nao encontra tantas aldeias mais. Hoje, tem poucos indios.
S6 Gavidao mesmo tem 670. Mas cada dia esta nascendo. Por ano, de-
vem estar nascendo dez, vinte em cada aldeia. Ja tinha diminuido mui-
to, mas agora estd nascendo mais indio. Hoje nao estd morrendo muito.
Por que eu nao sei. No ano de 72, morriam dois indios por dia. Morria
e a gente enterrava. Morria outro e a gente enterrava de novo.

Sebirope — Esta certo o que o Anine falou. NG6s estamos preocupa-
dos com a vida do indio hoje em dia. Meu pai, meu tio viviam como
era a vida do indio mesmo. Como vocés vivem a vida de vocés. Vocés
nao vivem como o indio vive. O indio nao vive como vocés vivem,
nao. Vocés vivem com dinheiro, compram as coisas para vocés, com-
pram comida. Tudo é comprado na vida do branco. Entdo, a vida do
indio nao € assim. Por isso € que nds estamos preocupados com a nossa
terra, que os brancos vao tomar. Os brancos vao invadir a drea indige-
na, ai acaba a caga do indio, acaba o mato do indio, e onde o indio vai
buscar o peixe para ele? O indio ndo tem um agougue ld para comprar
carne. Agougue que nds temos € no mato mesmo, para buscar porco,
caga, veado, essas coisas. Caca da mata. Entdo, por isso € que nos es-
tamos preocupados. Estamos preocupados també€m porque estamos
vendo como hoje estd mudando a vida do indio. A gente nao sabia co-
mo seria a nossa vida depois de entrar em contato com o branco.

O indio, ontem, como estava meu pai, era indio puro. Hoje, eu es-
tou um pouco misturado a cultura do branco. Ja estd um pouco dife-
rente. J4 mudou para muito diferente. Mudou por qué? Porque eu vivo,
por exemplo, viajando, conhecendo a cultura do branco para ver como
é o negdcio. Meu pai ndo viajava assim. Ele cuidava s6 da terra dele 14.
Meu pai cuidava sé dos filhos dele. Criava bem os filhos, dava comida
bem para os filhos. Agora, eu nao. Eu viajo contando histdrias para
vocés, como a gente estd aqui. Estamos preocupados hoje. Preocupados
porque muitos indios brasileiros estdao todos misturados com brancos.
Tudo misturado. Entao, quem esta interessado em como € que o indio
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estd sofrendo hoje, convivendo com o branco, € s6 chegar. ““Q, Fulano
de Tal, eu estou querendo apoiar vocé. Vamos brigar com Fulano de
Tal. Vamos discutir para poder ouvir as suas verdadeiras palavras’.
Entao, eu viajei para a Europa para discutir isso, porque eu sei o que
estd acontecendo 14, a Europa estd apoiando aqui o governo brasileiro
para fazer projeto para o indio, projeto para colono. Eu nao sei o que o
governo faz, mas sei que sé nao faz para o indio. Entao, por isso que
eu fui. Pena que eu ndo sei falar inglés. Eu sei falar s6 um pouco de
portugués! Entdo, hoje, companheiros, a situagdo dos indios € meio
triste, e € por isso que a gente tem de lutar, tem de gritar, até para mor-
rer. Direito da gente é esse. Hoje a gente nao tem, como o branco tem,
arma perigosa. Ndo é arma mesmo, mas ele sabe o que esta fazendo.
Pode ser televisao, pode ser jornais, pode ser coisas, muitas coisas que
ele pode fazer, perigosas. E o indio ndo tem isso. O coitado do indio,
cada vez que um branco chega, se afasta de 14. Igual a essa mesa qua-
drada, o indio tem a terra dele hoje. Assim, mesmo que ele tem sé um
pedaco da drea, entra garimpeiro, entra fazendeiro. Vocé sabe como €
fazendeiro. Ele nao vai querer saber de arvore. Ele quer saber de pasto.
Vai derrubar e vai embora. Daqui uns dias o Uino, meu filho, nao vai
conhecer qualquer arvore. Ou mogno, ou cerejeira, ndo sei o qué. En-
tao, hoje, a preocupagao do indio € essa. E muito triste. A doenca cada
vez mata mais crianca da gente. Entdo, a gente ndo € como animal tam-
bém. Eu tenho certeza de que muito branco misturou até sangue do in-
dio. Mas, mesmo assim, o branco ndo se importa. Entao, companheiros,
eu nao estou falando brincadeira. Eu tenho para mim que nao adianta
nada chorar na frente de vocés porque eu sou um sofredor. E nao sou
s6 eu. Em vérios lugares do Brasil, o indio sofre.

O indio ndo agiienta doenga de branco. Por exemplo, eu estou gri-
pado. Essa € uma doenca muito perigosa para o indio. O indio tem me-
do de gripe. Sei, porque meu pai contou para mim, que, no tempo em
que eles entraram em contato com o seringalista, dez indios cairam na
rede — todo mundo adoeceu de uma vez. Depois, a aldeia inteira. En-
tao, aquele que estava mais sadio corria para o mato, para ver se larga-
va a doenca ali na maloca. Fugia, passava era um més para la. Quando
essas aldeias pegavam gripe, avisavam logo: “O branco esteve 14 em
casa, trouxe doenga, gripe’’. Ai todo mundo gritava: ““Pode fugir, pode
fugir’’. Mas, quando voltava, era chegar e todo mundo pegava gripe, €
isso ja foi guerra uma vez.

O seringalista — o Barros — passou uns dez dias 14, voltou para a
aldeia e levou gripe para o povo Gaviao. Ai, quando ele passou vol-
tando, na aldeia Arara, préxima dos Gavido, ele passou dentro da
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aldeia dos indios Arara. Ai os Arara ficaram bravos: ‘‘“Vamos matar
ele, vamos matar ele’’. Ele falou: ‘“*Antes de morrer, eu prefiro matar os
Arara’’. S6 por causa de gripe, deu confusao. Ele chegou 14 e levou
uns quinze indios Gaviao, todos guerreiros. Enganaram os indios Arara
para dormir dentro da maloca deles. Quando escureceu, todo mundo
dormiu, porque indio dorme cedo. Ai meteram flecha. Mataram dezes-
seis indios Arara. Por isso que eu digo que Gaviao tem medo. Nao sei
se Surui tem medo de gripe, mas Gaviao tem medo s6 de gripe. Por is-
so que deu confusdo na aldeia dos Arara.

P — E hoje? Se vocés pegam gripe, quem cuida de vocés?

Sebirope — Hoje em dia nés temos um orgao federal, que chama
Funai, em todas as dreas indigenas. Nao tem jeito, leva para a cidade.
S6 que o 6rgao da Funai nao tem dinheiro para dar remédio para os in-
dios. E o indio vai comprar remédio sé com o dinheiro da borracha.

P — O que acontece quando vocés recebem uma agressdo de ga-
rimpeiro ou fazendeiro? Como é que vocés tém reagido a isso? O que
vocés tém podido fazer? Vocés tém autorizagdo do governo para rea-
gir, vocés costurmam reagir ou vocés tém alguém a quem recorrer?
Como é que vocés respondem a uma agressao?

Sebirope — Essa é uma boa pergunta. Hoje, a gente ja sabe que
existe a Funai para defender os indios e a terra do indio. Entao, por
exemplo, eu vejo invasor na terra, ai eu vou la e falo com a Funai:
““Olha, tem invasor na minha terra”’. J4 que a Funai nao quer tirar, ai
eu vou 14 e chamo a Policia Federal; a Policia Federal vai buscar o ho-
mem branco na minha terra e tira ele fora da reserva indigena. Igual
aconteceu quando o M. L. me conheceu, em 1982; ele foi na minha ca-
sa e eu mostrei: ““Vamos voar em cima da reserva indigena’. Af ele viu
homem branco invadindo a terra indigena. Af ele tirou foto para mos-
trar para o governo o que estava acontecendo. Afi eu chegava para
o M., cobrava ele: ““Rapaz, fala logo com a Funai, ja que vocé esta
perto, vocé tem telefone para comunicar. Fala para a Funai que tem in-
vasor na terra dos Gaviao”’. O que aconteceu? Mandaram policia. Se-
tenta policiais militares, junto com a Policia Federal para tirar. Mas
demorou. Demorou trés anos para tirar invasor da terra dos Gaviao.

P — Vocés tém alguém que apdie vocés, que esteja do lado de vo-
cés, com quem vocés podem contar, do lado dos brancos?
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Sebirope — Vocé esta falando da Funai, né? Eu ja falei da Funai,
que a Funai € responsavel pelos indios, que ela tem o direito de defen-
der os indios. S6 que € o seguinte: 0 governo brasileiro nao soltou mais
nada de dinheiro. Eles conseguiam dinheiro no P6lo Noroeste, no Ban-
co Mundial, e esse Banco Mundial niao soltou dinheiro para a Funai
mais. Por isso que a Funai est4 pobre hoje. Nem remédio nem nada eles
compram hoje, porque nao t€ém dinheiro. Todos os servigos dos brancos
sao em dinheiro. Funai nao tem dinheiro. Todo dia estou cobrando da
Funai: “Estou precisando de dinheiro para pagar avido para buscar in-
dio 14 no Zoré”’. ““Nao tem.”” O que aconteceu com Funai? Nao tem di-
nheiro mais, cortaram os telefones da Funai todinhos, na Casa do indio
nao funciona mais, na sede da Funai nao funciona mais.

P — E se acabarem com a Funai? Nao tem mais Funai. Acabou
para sempre. O que vocés vdo fazer?

Sebirope — Bom, isso ai, eu acho que se acabar a Funai, no meu
pensamento — nao sei 0s outros —, eu nao sei quem vai cuidar depois,
quando acabar a Funai. Nao sei quem vai assumir, como a Funai assu-
miu. Eu ndo sei quem vai. Agora, eu tenho medo. Se o governo quiser
colocar outro 6rgao para cuidar dos indios de novo, ai vai trabalhar
como Funai trabalhou. Eu acho que nédo precisava acabar com a Funai
de uma vez. Pode tirar o nome da Funai, para ter outro nome, de outro
orgao federal. Eu acho que... eu nao sou governo, sou governo dos in-
dios, n€? Por isso que eu estou falando que o governo podia pensar o
que fazer.

Anine — A Funai nio existe mais. A Funai, Fundagao Nacional do
Indio e tal. Nome bonito, s6 que ndo mostra o trabalho pelos indios.
Entao, a gente pensava em criar a Unidao das Nagoes Indigenas de
Rondénia. Porque aqui tem Unido das Nagées Unidas, aqui em Sio
Paulo. Entdo, a gente pensava em criar UNI. Pensamos em fazer orga-
nizagao do povo Surui. Entdo, nés reunimos o povo, explicamos o que
era organizacao do povo Surui. E afi foi que nés arrumamos organiza-
¢ao do povo Surui. Af chegou curso. Entao foi que a gente montou es-
sa associacao nossa. Hoje nés temos, pela luta, médico, viatura, aten-
dente para cada aldeia, s6 do povo Surui mesmo. Foi ai que pararam de
morrer criancas nossas. Levantou de repente, de uma vez. Desde o co-
me¢o do trabalho de saide na area dos Surui, até hoje nasceram 29
criangas, quase trinta pessoas.
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P — Conte a histdria do seu povo, da sua tribo, da sua lideranca.

Anine — Foi naquele tempo de guerra com invasor que eu ganhei a
lideranga. Em 76. Naquele tempo o meu irmao mais velho, o primeiro
chefe, gostava de branco. Branco chamou ele, pediu para ele fugir da
aldeia. Ele confiou. Pegou branco e fugiu com ele. O povo ficou triste.
“Por que eles fizeram isso?’’ Mais tarde, o branco largou dele, através
da Funai. A Funai arrumou viagem para ele 14 no Rio Branco, Acre,
nos indios que chamavam Karipina. Foi trabalhar 14, amansar os Kari-
puina. Bom, a mulher dele pensava que ele tinha ido embora. Ele che-
gou de repente para procurar a mulher. Af ndo viu, porque ela viajou.
Af ele ficou puto. Af o povo ficou bravo. ““Poxa, nosso chefe morreu.”
Af foi briga. No fim, a Funai estava no meio dos indios, abandonou os
indios, foi embora. Af o povo Surui pegou todas as armas que tinha
dentro do posto, armas da Funai. Pegaram arma € municao e foram em-
bora. No outro dia de manha, eu liguei o radio e xingava a Funai pelo
radio, falava assim: ““Olha Funai, vocé nao pode se meter em lugar ne-
nhum na vida do indio mais, porque os indios consideram vocés como
pais, mas vocés nao fazem isso como um indio pensa. Entao, em lugar
nenhum mais vocé vai amansar indio bravo. Porque vocés ja amansa-
ram os indios aqui e deixaram na mao, € os colonos estao matando os
indios. Entao, nés vamos embora. Um dia vocé vai voltar atras da
gente € n6és vamos matar. Porque vocé deixa os indios morrendo dentro
do mato, e seringueiro e colono matando de 14. Nao mostra assim tanto
a cara do branco mais’’. Xinguei assim presidente da Funai, naquele
tempo Ismar, né Abieti? A o que deu? No mesmo dia que eu estava
falando no radio, ele chegou. Ele estava com medo de morrer também.
Ele falou: “*Anine, entao vocé vem em lugar do seu irmao brigar comi-
go?”. Falei: ““Tudo bem, eu nao tenho medo de morrer. Qualquer hora
eu vou morrer . Entao a gente trabalhou junto. Depois de quatro anos
eu pedi para poder deixar a lideranca, entdo o povo Surui falou que
nao: ““Vocé tem de continuar’’. Até hoje, desde treze anos, que eu co-
mecei a ser cacique, hoje estou com 28 anos, até hoje ainda. Treze
anos, ninguém acreditava. Crianca. Estava mamando ainda. Entao, sé
voto de coragem mesmo. Falava com os indios velhos, eles me davam
facao, panela, que a Funai estava dando para o indio, para o colono,
para fazer amizade com ele, em troca de banana, de nao sei o qué, por-
caria. Entao eu brigava em cima. Os indios chegavam em Cacoal, na
cidade, invadiam a casa dos outros, tomavam as roupas, porque eles
acostumaram com roupas, € usavam. Falavam: “O cara, os Suruf rouba-
ram a minha casa’. Nao tinha jeito para defender. Eu nem conseguia
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dormir direito naquele tempo. Hoje, ndo. Hoje, Surui mudou demais.
Nao rouba mais ninguém, trabalha tudo em cima da terra dele. Trabalha
o café, trabalha seringueira de vez em quando. Entao € coisa bem triste
de contar a histéria assim.

Hoje em dia nao existe mais 1sso. Para mim, hoje, acabou Funai.
Quem estd se virando, hoje, € o indio. O indio € que esta procurando
saber como o branco trabalha, para poder viver. A mesma coisa o indio
estd pensando hoje. Nao existe mais Funai, ndo tem mais viatura, o in-
dio € quem compra para poder atender o povo dele. Entao, hoje em dia
a vida Surui € assim. Tem horas que eu penso assim: ‘““Eu ndo vou
olhar na cara do branco mais. Eu vou embora, como antigamente meu
pai vivia”’. Tem hora em que eu penso. Mas o que adianta? Nao tem
jeito mais. Hoje em dia € meio dificil. Porque o indio vive com dinhei-
ro hoje. Compra coisa no rancho para comer. Compra dgua até. Com-
pra tudo.

P — Acho que vdrias pessoas aqui queriam saber um pouco da
historia dos antigos. Por exemplo, vocés mais jovens ainda transmitem
a historia do povo de vocés?

Anine — Bom, isso a gente nunca deixou, né? A histéria de quem
nasceu primeiro. Quem nasceu primeiro... ninguém nunca largou
aquela histéria antiga que aquela pessoa que morre fica passando pro
filho... Entao ndo € que a gente vai abandonar. Por isso hoje tem cultu-
ra do indio. Porque respeitamos ainda as leis que os velhos viviam.
N6s temos festas para deus, nés temos festa para pajé, nds temos festa
para cada ano novo. Nao muda nada até hoje. Entao, os indios vivem
até hoje, porque eles continuam aquela histéria dos velhos. A festa do
indio € no tempo da lua, no tempo do sol, no tempo da dgua.

P — Conta a histdria do Alama. E tdo bonita aquela histéria!

Sebirope — Vocé esta querendo a histéria do Alama; eu vou contar.
Nao tudo, sendao a gente vai amanhecer aqui hoje, né? Mas a histéria
dele € muito importante. Era um homem que era o nosso pastor, quando
todos os Gavidao eram crentes. Era o grande pastor. Chegava aqui, ele
dizia que a gente ndo podia beber, ndo podia namorar e tudo aquilo,
né? E todo mundo chegava e olhava para ele e falava: ‘“‘P6, esse ho-
mem estd falando a palavra de Deus, certo, né? Vamos respeitar ele,
vamos obedecer a palavra de Deus’’. Ele passou mais ou menos lutando
e ensinando o povo Gavido. Um dia ele fez uma roca e 14, depois da
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derrubada, no tempo da queimada, ele tocou fogo na roga. Af ja estava
pronto para plantar € ele comecou a carregar muda de banana para
plantar na roga dele. Ai, quando ele estava carregando a muda de ba-
nana, ele viu um bicho que o seringueiro chama jacami, um passaro
grande. Ai o bichinho chegou bem perto dele assim, piando e ele per-
guntou: ““Por que esse bicho estd manso assim?”’. Af ele jogou um pe-
dago de pau para bater na cabeg¢a desse passaro € 0 pau nao pegou na
cabeca dele. Aif, na mesma hora, apareceu um daqueles porcoes-do-
mato, bem grande mesmo. Ele estava desarmado. Ai ele lembrou: “Eu
sei que vocé é Satanis. E vocé que estd me tentando, estd estragando a
minha vida. Eu sei que vocé é Satanis’. Af ele cortou o pau para bater
no porco, mas ele nao tinha forca mais para cortar pau para matar o
porco. Ai faltou a luz da vista dele. Como quando a luz apaga, nin-
guém enxerga mais. Aconteceu igual com a luz da vista. Af ele voltou
para casa. Voltou, pegou a espingarda meio tonto e voltou 14. Nao en-
controu nem jacami nem porco. Ai ele comecou a tremer. Na mesma
hora, ele pegou febre. Deitou. Falou que viu um bicho, e a mulher dele
comecou a chorar. Eu nao sei como é que branco fala, né? Eu sei mais
ou menos, que € Pai-da-Mata, nao sei se € bem isso que chama. Os in-
dios tém varios nomes. Eu conheco assim, como Pai-da-Mata. Eu néo
sei se vocés falam assim. Af ela disse: ‘““Pode ser Pai-da-Mata que ma-
chucou meu marido”. Af ele tomou remédio, foi no hospital da Funai,
14 no posto mesmo, 14 na aldeia, tomou remédio. Nada sarou. O homem
estava piorando. Diminuia a febre, outra hora ia para quarenta graus, e
assim vai indo. E nada. O homem nao sarou. Ai passei um radio, € a
Funai mandou o avido buscar ele. Ele entrou no avido e foi para Porto
Velho. Ficou em Porto Velho, e acho que, mais ou menos uma semana
depois, dizem que o Pai-da-Mata chegou, de novo, 14 na Casa do Indio.
Ta em Porto Velho e é tudo cercado. La tem muro, tem guarda no por-
tao para indio néo sair fora de hora. E o indio sumiu, desapareceu. Nao
sei para onde foi, né? E a Funai ficou com medo. Nao passou radio pa-
ra nés dizendo o que aconteceu. Dez dias depois, nés ficamos sabendo
que o indio fugiu da Casa do Indio. Af eu fui atrds dele em Porto Ve-
lho, e nem rastro nem nada a gente encontrou.Voltamos para a aldeia.
Queimaram roupa, queimaram casa, queimaram tudo. Estragaram a roga
dele — sempre que um indio morre, estragam tudo. E, ai, € engracado
mesmo. Depois de quatro meses, ele apareceu na casa dele. Ele che-
gou. Seis horas da manha. Ele estava 14 no meio do ‘pessoal. Todo
mundo queria ver ele — indio ao redor das casas — e 14 vem esse tal de
Alama: um homem que mudou. Ele ficou tao diferente, trouxe o arco
na mao. Rapaz, era uma coisa diferente. Nao era assim como nés esta-
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mos agora.,O cara mudou, emagreceu. Ficamos mais ou menos um més
lutando com aquele homem. Ele contando histéria de como aconteceu,
como o Pai-da-Mata carregou ele. Ele entrou dizendo, né? Como aqui
que tem o metré debaixo da terra, tem outra estrada debaixo da terra,
para viver 14 embaixo. Como vocés t€ém metr6é para entrar no buraco e
sair de 14 do outro lado, né? Igual tatu. Uma hora ele estava debaixo da
terra, outra hora debaixo da dgua, outra hora la no outro canto, ¢ la ele
viu o pai dele. O pai dele ja tinha morrido hd muito tempo. Ele conhe-
cia o pai dele. Quando o pai dele viu ele, veio abracar, mas nao deixou
ele abragar. Ele ndo era morto, mas ele era vivo mesmo, pessoalmente,
conhecendo espiritos. Ele viu o pai dele, ele viu a mae dele, ele viu o
primo dele, que morreu, viu todo o pessoal de 14. Ele dangou junto com
o espirito, vivia com o espirito, comia comida de espirito. Tudo ele
contou. Contam a historia at€é hoje. Bom, a gente nao tem prova para
dizer que ele viveu com o espirito, né? Mas, da nossa parte, ele € um
homem sério. Ele nunca mentiu. Entao, por isso que os Gavido estao
acreditando que ele ndo € homem mentiroso, estamos acreditando que
ele conta tudo para nés como vive. Ele aprendeu a viver junto com es-
pirito. Aprendeu a dangar com espirito. Tudo isso ele aprendeu. E hoje
ele é grande pajé nosso.

P — Qual é o trabalho de vocés na extragdo da borracha?

Sebirope — Bom, o servigo de borracha dos Gaviao, eu sei que va-
rios indios s6 vivem na seringa. Os Gaviao tém 185 mil hectares de ter-
ra. E pequeno. Para vocés € grande. Ja que sdao muitos indios, a gente
acha que é pequeno. Um indio vai cortar 180 “‘madeiras’’, outro indio
mais sabido escolheu duzentas ‘‘madeiras’ — duzentas arvores de se-
ringa. Tem outro que corta trinta, tem outro que corta vinte e assim vai
indo. Os indios estao cortando a madeira para viver. Para comprar rou-
pa, para comprar coisas que eles aprenderam a comer com o branco:
come 6leo, agucar, sal. Compram munigao. Agora querem andar igual
branco, vestido com roupa bonita. O indio trabalha, trabalha, ele vai 14,
leva mais ou menos trezentos quilos de borracha, ele faz uma festa 1a
na cidade de Ji-Parand. Faz compra para ele e volta todo contente. Tem
seringa nativa mesmo, nao € plantada. Tem em todas as reservas
indigenas.

P — E dos costuwmes antigos de vocés, ndo sobrou mais nada? Nao

tem mais nada? O branco invadiu completamente os costumes de
vocés?

44

Sebirope — Esse costume ai nunca parou, ndao. Costume esta nisso
ai mesmo. Eu acredito que nao vai nem parar mesmo. Sabe por qué?
Porque existem os indios velhos ainda. Nao sei quantos anos o seu pai
tem, ele ndo vai esquecer a cultura dele, antiga, quem sabe seu filho ou
sua filha j4 vai casar com francés! O indio velho nao esquece a cultura
dele. Planta mandioca. Planta milho, planta banana, batata-doce € mais
alguma coisa, que eles comem comida deles. Nossos antigos, povos
antigos, matam bicho, colocam o porco inteiro numa panela e colocam
s6 dgua e carne. Ferveu. Essa carne aqui ja cozinhou. Essa mandioca
aqui. Tira e come. Segura a carne nessa mao aqui e nessa aqui segura a
mandioca. Se nao tiver mandioca, comem banana, batata-doce, inhame.
Isso é que é a comida do indio. Eles nunca perderam o costume deles nao.

Bom, vamos terminar. E o seguinte: eu ndo sei como os outros in-
dios pensam. Nado é s6 Gavidao e Surui que tem em Rond6nia. Tem
muitos indios. Tem Gavido, tem Zor6é e Arara e Surui, etc. Os indios
podiam falar com o governo. Reunir todos os representantes das comu-
nidades indigenas em Rondénia e falar por que o governo brasileiro
nao esta soltando recurso para a Funai, para atender os povos indige-
nas. Por que o governo brasileiro nao solta dinheiro? A forca, que eu
estava falando para Anine ontem, € unir o povo indigena. E isso que
nés precisamos fazer. Tem que ter forca para reunir os povos indige-
nas, para ter governo, como vocés tém governo de Sdo Paulo aqui.
Entao os indios tém que ter o governo deles. Realmente, eu nao aceito
que acabe a Funai, porque, depois que acabar a Funai, vao ficar s6 os
indios mesmo, ai os brancos vao tomar a terra dos indios mesmo. E isso
eu acho errado. Eu acho que vao tomar a terra do indio porque nao vai
existir mais Funai.

Anine — O que adianta a Funai? Nao sei. Cada um tem seu pensa-
mento. Eu sou muito contra a Funai, porque a Funai ganha salario nas
costas do indio. Se o indio nao existe, a Funai ndao tem salario. Se a
Funai acabar, acabou. Cada um vai se virar entdo. O que a gente fica
um pouco com medo é que tem outros indios que nao sabem nem como
a gente estd falando hoje. Existem muitos indios que nao conhecem o
branco ainda. Entdo, o que dizer? E uma defesa do indio a Funai? A
Funai nao faz por amor ao indio, nao. Nao faz por vontade de ajudar o
indio. Quem pode fazer a minha vontade sou eu, que vou fazer a von-
tade do meu povo. A Funai, ndao. Agora, se a Funai continuar, tudo
bem, também. Tanto faz.

Eu queria falar dos Yanomami, dos Uru-Eu-Wau-Wau, dos indios
do Rio Branco. Por isso que eu falei que nao € s6 povo Surui que esta

45



sofrendo numa hora dessas. Eu conhego, ji viajei uma vez com Ailton
Krenak, em 84. Fui 14 na terra dos Yanomami, em Roraima. Entio, eu
achei que eles sofrem mais do que a gente. Porque nés ganhamos uma
coisa pela luta da gente. Eu vi 14 como € que o governo do branco faz
com o indio. Ele prendia o indio, buscava 14 dentro da aldeia dos in-
dios e prendia o indio. Chegavam 14 os policiais e prendiam os indios.
Eu voltei para a minha aldeia e contei tudo isso, o que foi que eu vi 14,
na minha viagem. Eu fiquei triste até hoje. Entao, o povo Yanomami
sofre muito mais do que a gente. Ao mesmo tempo que os indios Uru-
Eu-Wau-Wau estio pior que os do Rio Branco. Porque o presidente da
Funai mandava madeireiro e garimpeiro roubar as terras dos Uru-Eu-
Wau-Wau. Entao, hoje em dia, a Funai tudo rico, ganhou, com garim-
po, a metade do garimpeiro. Entao, os indios sofrem, e a Funai nao li-
ga. Quer mais dinheiro no bolso deles. Uma vez eu fui ajudar na terra
dos indios do Rio Branco, a Funai dizia que eu estava roubando madei-
ra deles. Porque eu viajei para o outro lado da BR e fui ajudar os in-
dios. Porque os indios estavam com medo até de falar com brancos. Eu
cheguei e falei com madeireiro: ‘‘Poxa, vocé estd invadindo terra dos
indios. Vocé tem de falar primeiro com o presidente da Funai e vocé
tem de falar com o chefe. Porque os indios tém chefe. Entdo vocé tem
de falar primeiro com o chefe e toma cuidado que os indios vdao matar
voce”. E ele falou: ‘““Poxa, Anine, de onde vocé veio? Ou vocé esta
maluco?”. Eu respondi para ele: ““Nao. Eu estou falando o que eu es-
tou sabendo. O que eu falo, eu sei. Agora vocé é que é maluco. Nio
sabe para onde vai e vai”’. Af eu fui para Cuiab4 e discuti com o presi-
dente da Funai. Ele achou ruim ainda. Af eu fiquei mais bravo. Falei:
“Olha, Nilson, vocé ndo sabe o que estd fazendo. Vocé é para defender
o indio, ndao € para roubar o indio”’. Entao eu nido tenho vergonha de
falar, porque o que € verdade eu estou falando com ele. Entéo é por is-
so que a Funai diz de mim: ““O Anine € ruim. Anine perturba o servigo
dos outros™. Qual servigco que ele tem que estou perturbando? Aquele
que esta roubando madeira? Aquele € que eu estou perturbando? Nio.
Eu tenho direito de perturbar mesmo. Tentei muitas vezes ajudar o po-
vo que tinha problema. Ja ajudei indio Macurapu, ja ajudei indio de
Rio Branco. Tentei os Yanomami. Fiz, pelo menos, barulho. Entdo, é o
que eu digo: onde acontece uma coisa, eu vou, porque eu nio agiiento
ver as coisas. Eu fico triste mesmo, eu fico puto da vida mesmo com a
Funai, que nao estd fazendo nada. E isso que eu queria dizer.

Sebirope — Tudo bem, eu acho que o Anine ji contou tudo, como
ele trabalha, como ele defende nao sé a terra dele, mas vérias terras
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indigenas. Acho que ele ja contou tudo isso ai. Como ele trabalha, co-
mo ele viaja, e como brigar, como tirar garimpeiros, madeireiros das
terras dos indios. Ele falou que pelo menos ele faz um barulho. Nés
estamos, em Rondoénia, organizando o encontro de novo; outra reuniao
de novo sobre o que estamos falando aqui. Sobre reserva indigena, so-
bre projeto de saude, sobre projeto econémico, cOmo nos vamos Viver,
assim, trabalhando como o branco trabalha por conta prépria. E por is-
so que nés vamos fazer reuniao dia 15, 16, 17 de setembro, para reunir
todos os indios em Rond6nia. Nao s6 de Rondénia, mas de varios luga-
res que quiserem mandar representantes das comunidades indigenas.
Né6s estamos lutando de novo para ver como € que nds vamos viver.
Porque a terra, a gente nao vai ter mais. A caga, o indio nao vai ter
mais, € pesca, também. E nés temos de trabalhar, como os brancos tra-
balham. N6s vamos ter de aprender. Temos de ensinar o indio trabalhar
para viver, como o branco vive. Por isso € que ndés vamos organizar
essa reuniao.

Nés estamos acreditando também em vocés. Viajamos, viemos de
muito longe, de Porto Velho a Sao Paulo. Eu acredito que nds estamos
cansados, mas vocés estao mais cansados do que nés, que querem jan-
tar, querem descansar. Que vocés trabalham mais que nés ainda, né? E
isso ai. Vamos encerrar por aqui. Todo mundo ouviu bastante. NGs fa-
lamos muito. Se a gente pudesse falar a lingua do Gaviao, ai era muito
importante para mim, explicar direitinho para o povo que esti aqui
junto de nés. Seria melhor para explicar. S6 que € duro falar claro em
portugués. Mas eu acho que entenderam mais ou menos. E da préxima
vez que a gente tiver um encontro, falamos mais sobre a cultura indi-
gena, sobre a reserva, a gente, aqui de novo com vocés. Muito obri-
gado, gente.
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Orlando Villas-Boas

“Em tempos do Estado Novo a populagao brasileira fixa-se nas
costas do Brasil, olhando o sertao com assombro e pavor. Mato Grosso
e Goids eram um mistério que a imaginagao povoava de feras, indios e
bandidos! Ir até o Araguaia era louca aventura. O rio das Mortes era
indevassado territério Xavante.

Pouco se falava do Xingu ou da Amaz6nia. A Africa estava mais
perto. Foi nesse quadro que os irmaos Villas-Béas, Orlando, Cldudio e
Leonardo, empreenderam a sua agao, evitando o exterminio de grupos
indigenas em uma 4rea de 26.000 km*. Estes intrépidos paulistas, revi-
vendo a doutrina de Rondon, contribuiram decisivamente para a cria-
¢ao, em 1961, do Parque Nacional do Xingu.”

Palavras de Jorge Ferreira, jornalista, realizador do registro cinematografico
Primeiros contatos com os Txukarramae, em 1953,

“‘Os mortos do homem branco esquecem sua terra
Quando vao caminhar nas estrelas.

Nossos mortos jamais se esquecem desta bela terra,
Pois ela é a mde do homem vermelho.

Somos parte da terra e ela é parte de nos.

Onde estd o arvoredo? Desapareceu.

Onde estd a dguia? Desapareceu.
E o final da vida e o inicio da sobrevivéncia.’’

Trecho da resposta dada pelo Chefe Seattle ao presidente dos Estados
Unidos, quando, em 1854, o governo americano fez a proposta de compra
de uma grande drea de terra indigena, oferecendo em troca a concessao de

uma reserva.
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"0 indio / ontem, hoje... e amanha?’’
Orlando Villas-Boas

E muito dificil falar para um auditério como este, onde se encon-
tram pessoas que conhecem tanto o indio quanto a gente. Ou, que pelo
menos trabalharam e conseguiram fazer com que o indio brasileiro
viesse a sociedade brasileira nao como aquele “bicho’ que se pensava
que existisse, mas como a sociedade organizada, uma sociedade estavel
e tranqiiila que ela €. Mas, antes de falar em indios propriamente, va-
mos voltar um bocadinho na histéria.

Desde o comego do século, no Brasil, pensava-se em tirar do lito-
ral a capital da Republica. Durante a Primeira Guerra Mundial, a idéia
da mudanca da capital se assanhou de tal forma que, terminada a guer-
ra, foram vendidos terrenos no Brasil Central, por imobiliarias, na cer-
teza da mudanca da capital. Passada a Primeira Guerra, o mundo voltou
a calma e nao se falou mais em mudangas da capital. Veio a Segunda
Grande Guerra e o assunto voltou novamente a baila. Desta vez, o pro-
prio governo tomou a iniciativa, reforcando a idéia da poesia de Cas-
siano Ricardo, da ‘““Marcha para o Oeste’’. Concretizou-se, entdo, um
avango que nao seria mais s6 a mudanga da capital, como também a
interiorizagao de uma populagdo que estava se tornando densa na faixa
litoranea. E havia ainda uma outra coisa. Um estadista europeu — ja que
a ténica da guerra era o espago vital —, que chegou até a dizer: “Por
que nao ocupar os brancos, que sao mostrados nas cartas geograficas
do Brasil Central, com as populagdes excedentes da Europa?’’ E claro
que isso ndo forgou o governo brasileiro a precipitar a marcha para o
Oeste, mas, sem divida alguma, alertou um pouco.

Entdo, a expedicdo Roncador-Xingu e a Fundagdo Brasil Central
foram os dois organismos que o governo instituiu para dar inicio a
marcha para o Oeste. Primeiro, veio a expedi¢cao Roncador-Xingu, cuja
idéia era apenas de o Brasil entrar em contato com os ‘“‘brancos das
cartas geograficas’. Depois, entregue a tarefa ao ministro Joao Alberto
Lins de Barros, instituiu-se a Fundagdao Brasil Central. A expedicdo
passou a ser uma vanguarda dessa Fundagao. A expedicao saiu. O rio
Araguaia foi o ponto de partida dentro do interior, porque o Araguaia
era o limite de o Brasil conhecido, civilizado. Dali em diante, seria o
desconhecido. E, no Araguaia, comegou entao o recrutamento dos ser-
tanejos que deviam participar da expedicdao. A tnica mao-de-obra pos-
sivel era a dos nossos garimpeiros. Quando chegamos as margens do
rio das Mortes, comecamos a ver que aqueles “‘brancos’ localizados
nas cartas geograficas nao eram desabitados. Nao eram areas desabita-
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das mas povoadas por um povo estranho que 14 vivia. E o que testemu-
nhava a sua presenga eram inumeras colunas de fumaga que surgiam
além do rio das Mortes, nas fraldas da serra do Roncador. A nossa ex-
pedicdo era paramilitar, porque todos nds éramos armados com um
mosquetdo com cinglienta tiros. Dar a um garimpeiro com oito, dez,
vinte, trinta mortes nas costas, um mosquetdo com cinqtienta tiros... Foi
com essa gente que nds avangamos expedicdo a dentro. A serra do
Roncador, até o rio Coluene, nés levamos onze meses atravessando.
Toda vez que paravamos para fazer um trabalho qualquer, que parecia
definitivo, efetivo dentro da area, os Xavante atacavam. O que eles nao
queriam, absolutamente, € que nds pardssemos ou fizéssemos qualquer
coisa dentro da sua regido. Quer dizer, uma coisa mais do que justa.
Um dia paramos para fazer um campo e os Xavante comegaram a ron-
dar, a rodear o acampamento. A noite, jogavam pau, pedra e aquela
coisa toda. Nés amarramos os cachorros e os burros, € o cerco foi indo.
A nossa luta foi segurar os sertanejos, todos com o mosquetao na mao:
“Larga a arma, larga a arma. Ninguém pega a arma, ninguém atira’. E
nds estdvamos conseguindo controlar aquilo, ia indo mais ou menos
bem. De repente, um trabalhador mais estouvado, € também mais me-
. droso, tremendo, consegue disparar a arma. Dispara o mosquetao. Os
indios correm, fogem, desaparecem. E nao era dessa forma que nés es-
taivamos querendo que o cerco fosse suspenso. Tinhamos feito uma
proibi¢ao taxativa. Ninguém podia pensar em garimpo dentro daquela
area. Porque a fiiria garimpeira era enorme. Naquela época néo era o
diamante e nem o ouro os grandes atrativos. O grande atrativo era o
cristal de rocha, e aquela area era extremamente rica em cristal de ro-
cha. Se encontrassemos qualquer jazida de cristal de rocha, seria, sem
divida alguma, condenar os indios Xavante, porque a invasio de ga-
rimpeiros era incontrolavel. A expedi¢do continuou e, quando ultra-
passamos a regidao do Roncador, come¢gamos a encontrar 0s primeiros
indios.

Os primeiros indios que encontramos foram os Kalapalo. Comeca-
mos a ter contato com eles, os Kalapalo. Depois os Kuikuro, Naruvoto,
depois os Nahukud, os Suyda, os Matses, os Naukoro, todos falando
uma lingua Karib. Os indios brasileiros sao identificados pela lingtiisti-
ca. Sdo quatro grandes troncos lingiiisticos: Aruak, Jé, Karib e Tupi.
Aqueles indios que ndo couberem dentro desta qualificacdao sdao chama-
dos de isolados. Nesse primeiro contato, a impressao que nds tinhamos
era aquela velha impressao que tinham todos os sujeitos da minha gera-
¢ao: que o indio era um bicho que andava pela mata, matando, des-
truindo, sem a menor compaixio. E de repente, no convivio, comega-
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mos a ver que estdvamos em contato com uma sociedade estavel e tran-
qiiila, equilibrada. Era um povo equilibrado, cujos pontos mais altos
eram a crianca e o velho. A crianga € intocéavel. E o velho € o que der-
ruba todos os preconceitos da comunidade. Aquilo que um mogo nao
pode fazer, nem o homem, ninguém... o velho faz. Quando um velho
caminha no patio da aldeia, atras vao dez, quinze criangas, para ouvir o
que ele diz, para poder dar risada. Porque o grande comunicador da al-
deia é o velho. Ele é o encarregado da transmissdo oral de todas as
suas tradi¢coes. A crianga, ela é intocdvel. '

Ap6s um convivio muito grande, convém dizer uma coisa... essa
gente, o indio, estd desaparecendo, € nds nao o estamos conhecendo,
porque, para conhecé-lo, é preciso conviver com ele muito tempo.
Sentir com ele, no dia-a-dia. O indio d4 a entender & gente que cada
criatura é uma entidade e que ninguém tem direito sobre o outro. E uma
sociedade que se dd o luxo de viver sem chefe. Ninguém manda em
ninguém. Uma coisa extraordindria... Vi um menino e perguntei quem
era. Um indio respondeu: “E meu filho’. “Ah, vocé o esti ensinan-
do?”’ ‘“Nio, ndo estou ensinando.” ‘“‘Por que vocé ndo estd ensinan-
do?” ‘“‘Porque eu nao sei se ele quer. Se ele ndo quiser, eu nao posso
ensinar.”’ ‘‘Mas se vocé nio ensina, como é que vai ser? Ele vai virar,
na nossa sociedade, um malandro, um sujeito que ndo faz nada...”
“Nido, aqui ndo. Aqui ele morre. Porque aqui ninguém da nada para
ninguém.” A gente pensa que o indio vive no sistema de comuna: o
que é seu é meu, o que é meu é seu, o que € nosso € de todos nés. Coi-
sa nenhuma. A propriedade é privada dentro do grupo familiar. O arco
é do homem, a mulher s6 p6e a mao se ele pedir.

Tinha um indio velho que nos dizia o seguinte: ‘A reunido de in-
dios é a aldeia. A reuniao de arvore € a mata. Agora, assim como uma
arvore nao ajuda a outra a crescer, o indio também nao”’. O indio €
uma entidade. O indio é um prego dentro de um mago: a reunido de
pregos é o mago, mas cada prego é uma unidade. E uma unidade. Essa
coisa, por exemplo, que' achamos ser solidariedade, amor ao corpo de
tropa, patriotismo: ‘‘Atacou a minha aldeia, vamos todos revidar o ata-
que!”” O indio morre de rir. Diz: “Nao. Ele ndo jogou nenhuma flecha
na minha casa. Se ele nao jogou flecha na minha casa, eu ndo vou jo-
gar na dele. Jogou na sua? Vai 14, entdo, e da uma flechada na dele
também’’. Nio tem nada a ver uma coisa com a outra. E uma coisa
formidavel! E o que mantém a harmonia da familia, a harmonia tribal, €
a distribui¢cdo do trabalho. Isso que é a coisa fantastica. Ha coisas que
a mulher faz que homens nio podem fazer. Por exemplo, carregar agua
¢ funcdao da mulher. Homem nio pode carregar dgua, e tudo aquilo que
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depender®da dgua € a mulher que deve fazer. Cozinhar, a mulher que
tem de fazer; manter a d4gua dentro de casa, a mulher que tem de fazer.
Agora, cozinhar peixe, a mulher é que tem de fazer. Por qué? Porque
precisa de agua. Assar peixe? Assar precisa ir no mato cortar a madei-
ra. Quem vai € o homem. Entao, quem assa € o homem. A mulher nao
pode assar peixe. O homem derruba a roga, faz a coivara. Ele arranca a
mandioca, ainda € servico dele. Mas depois que a mandioca € arranca-
da, ela passa a ser alimento, entao, € funcdo da mulher. O homem nao
planta feijao. Quem planta é a mulher. Mas, para colher favas, que
chamam kamanau, € preciso subir na coivara. Quem sobe ¢ a menina.
Entdao a menina € quem carrega o feijao. Mulher nao carrega feijao. O
homem planta o algodao, quem colhe é a mulher, e quem carrega € a
menina, porque niao tem peso. Se houver uma epidemia que mate mui-
tos indios, eles mudam de aldeia, mas quem determina isso sao os pa-
jés. Junto com os pajés, estd o cacique, € nés damos a ele uma autori-
dade que ele jamais tem. Porque nés nao podemos viver sem ter uma
autoridade perto. Entao, achamos que na sociedade indigena o cacique
tem a autoridade de um delegado.

Somos regidos por leis sociais, que nés mesmos fazemos. Os in-
dios sao regidos por normas de cultura; uma distribuicao do trabalho
sem rixa nenhuma. E quando existe uma divergéncia entre o casal, nao
sao eles que resolvem essa divergéncia. Eles vao e se queixam aos pa-
jés. Os pajés se relinem todas as tardes, fumam e falam sobre o destino
da aldeia. Essa cultura a gente esta vendo desaparecer com uma veloci-
dade incrivel. Eles tém presenca de espirito. O indio é alegre. O indio
ri o dia inteiro, ele estd na 4gua, nadando, pulando, brincando. Fora
d’agua, a tarde, sentam naquele tronco, perto da casa dos homens, con-
versam e riem. Eles nascem juntos, crescem juntos, pescam juntos, €
nao sei 0 que um pode contar para o outro! Entdao é um povo alegre,
tranqiiilo, engracado. Faz humor sem se preocupar em fazer graca. Eu
costumo contar uns casinhos que a gente viu. Alguns aqui até ja co-
nhecem. Quando um cidadio chegou 14, e pediu: “O, Villas-Bdas, eu
queria ver uma aldeia indigena mais préxima’. Ele foi recebido por
trés indios e estes mostraram tudo o que ele queria ver. Como € que faz
a rede, como € que faz o biju, isso e aquilo. Os indios foram solicitos
demais. Na hora da saida, ele viu que negligenciou. Ele nao levou nada
que pudesse compensar tanta gentileza dos anfitrides. Mas meteu a

mao no bolso, encontrou um sabonete, cortou trés pedacinhos e deu um
pedacinho para cada indio. O indio agradeceu. Muito bem, disse: ““Eu

gostaria de levar uma flecha”. O indio saiu correndo, pegou a flecha
mais bonita, chegou perto dele, quebrou um pedacinho e deu!
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Entao, € uma gente alegre, tranqtiila. As criangas, as mulheres, as
cantorias... E nunca esqueco de que essa gente estd cada vez mais
ameacada. Ameacgada em todos os sentidos. Nao € s6 ameacada no
sentido de falta de assisténcia. Ameacada por aqueles que vao se ‘““in-
formando™, aqueles que querem fazer trabalhos, muitas vezes pesquisa
junto ao indio e, muitas vezes, catequizar o indio a vir para fora da
area. Porque € mais facil interrogar indio aqui do que interrogar 14. E
isso € um mal terrivel, porque, do nosso convivio com o indio, e isso
vem sendo defendido por todos aqueles que 14 estiveram, concluimos
que duas coisas sdo essenciais: 1%) nao ha lugar para o indio na so-
ciedade brasileira de hoje; 22) indio s6 sobrevive dentro de sua prépria
cultura. Por isso € que a gente nao pode esquecer o que disse o grande
antropdlogo, vivo ainda, Lévi-Strauss: ‘“Nés ndao estamos em contato
com um povo de cultura primitiva, nem em contato com um povo de
cultura paralela. N6s estamos tendo a oportunidade de viver com uma
outra humanidade, com uma outra ética, outra moral, outra visio do
mundo”. E essa visao do mundo € uma coisa extraordindria.

Do convivio com os indios, nés fomos aprendendo coisas extraor-
dindrias. Eles tém a nog¢ao de uma outra dimensao. Se vocé pergunta ao
indio, ele d4 a entender que existe uma sabedoria 14 no alto, que € co-
mo se fosse uma sabedoria c6smica, que mantém a harmonia do univer-
s0. Que coisa formiddvel vocé ouvir isso. Entdo, a gente ji comega
a levar para um outro sentido e diz: ‘“‘Bom, mas essa coisa que est4 14
em cima, que mantém todas as estrelas, o sol? E um indio velho?”
“Nao! Nio é nem indio nem vento. E s6 saber.”” Quer dizer, é s6 sabe-
doria. Coisa extraordindria... Nossa canoa ia descendo o rio, outra ca-
noa vinha subindo. *“Vocés conversaram?’’ ‘‘Nao. Eles passaram...”” “E
vocé nao falou com eles?” “Nao.” “E por qué?” ‘“‘Porque eles estdao
do outro lado.” ““Mas como do outro lado? Eles ndo viram vocés?”’
“Nao sei se eles nos viram; s6 que de vez em quando nossos caminhos
se cruzam...”” O indio tem o seu mundo mitico, o seu mundo religioso,
o seu mundo magico. O mundo mitico é a fonte do conhecimento: co-
mo surgiram a noite e o,dia, por que chove, essa coisa toda. O mundo
religioso € o desprendimento dele com a terra, junto com a terceira al-
ma. Porque ele tem trés almas. Quando o indio morre, ele € sepultado.
E sua primeira alma sai do timulo, vem para a maloca. Chega 14, nao
encontra a rede, fica bravo. Volta para o timulo, vem para a maloca,
encontra outra rede no lugar da dele, sacode. Ninguém vé, ninguém
sente e ele vai ficando desesperado, volta e morre em cima do timulo.
A primeira alma. A segunda alma quer atingir o Uivat e morre com 0s
passaros, no alto. E a terceira alma, chamada Iancatu, essa € a alma
eterna. Essa vai morar no Uivat, onde estd essa sabedoria.
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P — Orlando, vocé deu ao titulo wna outra informacao: O indio,
ontem, hoje... e amanha? E isso que eu queria saber. E amanha?

Orlando — Amanha? O destino do indio € o mesmo que vem sendo
desde o comeco. Um total desamparo, sem divida nenhuma. S6 que
nés precisamos ser um pouco justos. Nés jogamos em cima da Funai
toda essa coisa desajustada que ha na assisténcia ao nosso indio. O in-
dio nao tem assisténcia. Nao héa politica indigenista. A Funai é um 6r-
gao, uma entidade do governo, para exercer a tutela do indio, porque o
indio é um tutelado do Estado. Para exercer essa tutela, foi criado o
Servico de Protecdo ao Indio, em 1910, pelo marechal Rondon. Esse
servico foi indo, foi indo, foi degringolando. Foi cada vez mais se
tornando altamente corrupto. No fim, o ministro Albuquerque Lima re-
solveu extinguir o Servi¢o de Protegao ao Indio, porque a coisa estava
ficando ja altamente escandalosa, e criou-se um novo 6rgéao, que foi a
Fundagio Nacional do Indio, de cuja criacio eu participei.

Sobre a Funai pesa a mesma coisa que sempre pesou sobre o servi-
¢o de indios. E preciso que a gente veja o seguinte: todos os encargos
que o governo da Repiiblica tem com a nacao brasileira, tem a Funai
com relacdo aos indios. S6 que, no primeiro caso, € uma sociedade ex-
tensa. No segundo caso, uma sociedade restrita. Mas as necessidades
sdo as mesmas. Os indios s6 nao precisam do Ministério da Guerra e do
Ministério da Marinha. Mas todos os outros encargos, de outros minis-
térios, precisam também funcionar dentro do 6rgao. Mas como vao
funcionar dentro do 6rgao, se o 6rgao ¢ um cabide de emprego, se o
6rgdo nao tem as dotagdes que deveria ter, se todos os institutos e to-
das as reparticoes ptiblicas tém muito mais recursos do que a Funai? A
Funai lida com gente que se transforma em 24 horas. E gente viva. Nao
¢ um instituto do agucar, ou do dlcool nem da madeira... que sao esta-
veis, que tém as flutuagdes que o mercado tem. O indio ndo. Tem as
flutuacoes que tem a criatura viva. Um indio que hoje nunca viu um ci-
vilizado e amanha vé um civilizado deve ter um processo de assistén-
cia. E isso a Funai nao tem; seus recursos sao minguados e sobre ela
pesa essa questao da terra. A terra. A demarcagao hoje é uma coisa ca-
rissima. Um dos ministros de quem ndés tinhamos temor, porque langou
a Transamazodnica, era o ministro Andreazza. Eu até, em certa ocasiao,
fiz declarag6es que o magoaram profundamente, mas que nao deixavam
de ter algum fundamento. Muito bem, quando foi ministro do Interior,
ele foi o melhor ministro que os indios tiveram. Deu todos os recursos
para medicdo de terra. Mediram-se, na gestdao do ministro Andreazza,
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nada menos que 18 milhoes de hectares de terra. E hoje ndao se mede
mais nada, nao se fala.

Vocé vé que nds passamos por uma transformacao, com uma imen-
sa eleicao agora, € nao se mexeu ainda na Funai. Ninguém disse uma
palavra, nao se dotou um tostdao ainda. Ninguém sabe de onde vem a
fonte... A Funai nao pode viver de doacoes e de pequenas dotagoes or-
¢amentarias, ela deve ter uma fonte de recursos diretamente da socie-
dade brasileira. Quando se discutiu, agora, no Congresso, a Constitui-
¢ao, teve um cidadao que propds la: reserve-se ao indio a area de terra
necessaria a sua reproducao fisica. Entao, vocés facam idéia de que es-
paco € esse. Uma coisa louca. E mais. A Constituicdao nova sé trouxe
um beneficio para o indio. Alids, bateram na cangalha para o burro
entender. Toda terra ocupada pelo indio € da Unido. Uma vez sem o
indio, a terra volta a Uniao, passa a ser terra devoluta. Pois bem, entao
0 que acontece? Hoje, de acordo com os termos da Constituicao, toda e
qualquer questao de terra, com terra ocupada pelo indio, perdeu o va-
lor. Quem tivesse recurso em juizo, ou estivesse ganhando, hoje € ta-
bula rasa. Volta. E indiscutivel pela terra ser niao do indio, mas da
Uniao. No mais continua a mesma coisa que era. Os estatutos conti-
nuam da mesma forma. O estatuto estipulou cinco anos para a demar-
cacao da terra dos indios. Esse estatuto estipulou isso em 1973. Ja va-
mos para vinte anos, e nao se demarcou quase nada.

O processo aculturativo € inexoravel. No momento em que vocé
deu um facao para o indio, ele deu um passo no sentido da aculturagao.
Mas isso ndao quebra os seus padroes culturais. O fato de ele derrubar
uma arvore mais depressa com um machado de ferro nao quer dizer que
ele vai deixar de ter a sua estrutura intacta. O que € perigoso € o pro-
cesso integrativo. Porque atrds disso ja existe um golpe. Nés queremos
integrar o indio para que ele perca a terra. O processo integrativo faz
com que a sociedade indigena perca seus valores, os seus valores tradi-
cionais, em troca dos valores de uma sociedade nova, da qual ele ja-
mais podera participar. No litoral paulista, divisa de Sao Paulo e Espi-
rito Santo, havia 35 mil indios Tupi-Guarani. Hoje, nés temos qui-
nhentos. Depois de quinhentos anos, esses indios ainda nao participam
da sociedade brasileira. Eles sdo escravizados economicamente pelo
caicara. E se vocé localizar o caigara na escala econémica do estado de
Sao Paulo, que € o estado mais rico, ele estd no seu ultimo degrau.
Agora, vocé transfere esse problema para a Amazénia. Vamos encon-
trar o sujeito que € tremendamente mais miseravel que o caicara, que €
O seringueiro. E inexordvel. A nossa luta, no fim, J& passa a ser uma
coisa mais humanistica. Vamos lutar para que o indio viva na sua cul-



tura o maior tempo possivel. Mas o préprio indio, hoje, conquistado
pelo civilizado, prefere sair da sua drea.

P — O nosso indio aqui da América do Sul tem algumna coisa a ver
com o indio americano chamado pele-vermelha?

Orlando — Claro, sim. O nosso indio aqui também poderia chamar-
se de pele-vermelha por causa do habito da pintura. Sempre que po-
dem, estao pintados. Mas € o mesmo indio. A mesma coisa. Sao cama-
das povoadoras que, segundo os estudiosos, ocorreram em levas suces-
sivas, talvez em intervalos de cinco mil anos uma para a outra. P6, cin-
co mil anos!! Nés estamos aqui ha quinhentos, fizemos esse trem aqui.
E eles de cinco em cinco mil anos... essas levas. Levaram cerca de ses-
senta mil anos as levas povoadoras das trés Américas. S6 que as pri-
meiras levas povoadoras das trés Américas foram as que vieram parar
aqui no Brasil, aqui na América do Sul, que foi o fim da caminhada.
Estreito de Behring, América do Norte, América Central e aqui. As ci-
vilizagbes asteca e maia surgiram e desapareceram num periodo de
4.500 anos. Os nossos indios ja estavam aqui. A coisa mais formidavel
¢ que nés temos ainda indio que ndo tem agricultura. N6s temos ainda
aqui indios que nao viram ‘‘civilizado”’. Na nossa area, dentro do Par-
que, ha uma tribo que nunca viu “‘civilizado’’. Chama-se Agavoto-
kuéng. Sabe o que quer dizer? ““Homens alegres’’. Porque cada vez que
os outros indios os avistam, eles estdao dando risadas. Estao rindo.

Terminando, eu agradeco muito este auditério altamente simpético,
de quem, ha duas horas e meia, eu estou amargando a paciéncia!
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I MOSTRA DE DOCUMENTARIOS
““O Indio / Ontem, Hoje, Amanha”’

O 1 Ciclo O Indio ! Ontem, Hoje, Amanhda propOs-sc¢ analisar a
situacdo atual do indio brasileiro a luz de sua imagem historica ¢, como
tal, o foco de sua programagao consistiu em acervo selecionado de do-
cumentéarios — seu corpus fundamental. Tendo a imagem do indio como
referéncia material objetiva para fundamentar o conhecimento das lu-
tas, tradicoes e histérias dos povos indigenas, esta Mostra culmina por
suscitar reflexdes sobre a rede de interesses gque se movimenta em vasta
drca da América do Sul




O presente capitulo oferece informagées sobre a Mostra de Docu-
mentérios deste I Ciclo, organizada sob a curadoria de Maureen Bisilliat™®

I Mostra ‘O Indio / Ontem, Hoje, Amanha”’

A I Mostra ““O Indio / Ontem, Hoje, Amanha”, promovida pelo
Pavilhdao da Criatividade do Memorial da América Latina, em seu Es-
pago-video, de 21 de junho a 26 de julho de 1990, compds-se dos do-
cumentarios que seguem, apresentados em sua ordem de proje¢ao no
transcorrer do evento.

Povo da lua, povo do sangue (Marcello G. Tassara, 1984, 27 min, Brasil)

Mineracao e desenvolvimento em drea indigena (Celso Maldos, 1987, 15 min,
Brasil)

Repérter Especial. Yanomami: a luta pela demarcagédo (Ruy Lima, 1989, 30 min,
Brasil)

Manchete Urgente. Yanomami: morte e vida (Monica Teixeira, 1990, 30 min,
Brasil)

Repérter Especial. Yanomami/Saiide (Caco Mesquita, 1990, 57 min, Brasil)

Na trilha dos Uru-Eu-Wau-Wau (Adrian Cowell, 1984, 55 min, Inglaterra/Brasil)
O caminho do fogo (Adrian Cowell, 1984, 55 min, Inglaterra/Brasil)

Os Arara (Andrea Tonacci, 1984, 134 min, Brasil)

Travellers’ tales. Contato com uma tribo hostil: Txikdo (Contact with a hostile tribe:
Txikdo) (Jesco von Puttkamer, 1967, 26 min, Inglaterra)

Reinado na floresta (The kingdom in the jungle) (Adrian Cowell, 1973, 31 min,
Inglaterra)

Expedi¢oes famosas (James Marshall, 1953, 24 min, Estados Unidos)

A tribo que fugiu do homem (The tribe that hides from man) (Adrian Cowell,
1973, 78 min, Inglaterra)

Funeral Mentuktire/Nascimento Kamayurd (Yoshikuni Takahashi, s.d., 51 min,
Japao)

* Maureen Bisilliat, fotégrafa e cineasta, € coordenadora do Pavilhdo da
Cnatividade do Memorial da América Latina. Pesquisadora e documentarista das
tradicoes populares e das culturas latino-americanas, publicou, entre outros, va-
rios trabalhos sobre o indio xinguano.

““Olha, Renato, essa cdmera para a gente é wna metralhadora. A
gente vai usar de vdrias maneiras.’’

Comentdrio de Megaron Txukarramae, diretor do Parque Nacional do
Xingu, ao antropélogo Renato Pereira a propdsito do uso da documentagao
/ em video.

Primeiros contatos com os Txukarramade. Expedicao dos irmaos Villas-Béas
(Jorge Ferreira, 1953; Maureen Bisilliat e Renato Bulcao, 1990, 14 min, Brasil)

Mato eles? (Sérgio Bianchi, 1983, 33 min, Brasil)

Verdo indio em Genebra (Eté indien @ Genéve/lndian summer in Geneva)
(Volkmar Ziegler, 1986, 52 min, Suiga)

Reporter Especial. Kararaé: um grito de guerra (Roseli Galleti, 1989, 78 min,
Brasil)

O enigma verde de Altamira (The green puzzle of Altamira) (Lode Cafmeyer,
Gustaaf Verswijver, 1989, 52 min, Bélgica)

Entrevista com Verd Recové. Programa “A Voz da Floresta” (Jodao Luiz Araijo,
1988, 22 min, Brasil)

Fruto da Alianca dos Povos da Floresta (Sia Runikui, 1990, 20 min, Brasil)

Os Kayapé saindo da floresta (The Kayapé out of the forest) (Michael Beckham,
1989, 58 min, Inglaterra)

Video nas Aldeias (Vincent Carelli, 1989, 9 min, Brasil)
A Festa da Moca (Vincent Carelli, 1987, 50 min, Brasil)
Pemp (Vincent Carelli, 1988, 27 min, Brasil)

Funeral Bororo/video (Heinz Forthman/Darcy Ribeiro, 1953 e Maureen Bisilliat,
1990, 47 min, Brasil)

Xingu/Terra (Maureen Bisilliat, 1981, 106 min, Brasil)
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““Cada pessoa tem seu sentido de ver. Eu gosto de fazer as coisas
da mata, da floresta. O que a floresta tem. Tudo que existe na flores-
ta, para mostrar. Nao sou cineasta. Eu estou iniciando. Tem um ano
que eu trabalho, é a primeira vez que eu estou fazendo edi¢do e acre-
dito que vou fazer alguns trabalhos. Se depender da minha voniade,
né? Da boa vontade que existe.’’

Sia Kaxindwa
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‘‘Esta maneira de fazer imagens aparecer é chamada um filme. As
imagens do filme aparecem por elas mesmas. As imagens irdo perma-
necer depois que a agdo real acabar. Eu digo a vocés que o que esta-
mos fazendo aqui, agora, serd visto nos dias que virdgo."’

Velho Kayapé, no filme Os Kayapé saindo da floresta
(Michael Beckham, 1989)

Sinopses

Os documentarios deste ciclo, produzidos nas ultimas quatro déca-
das, expéem correspondéncias entre visdao e época. Do documentado
ao indio documentarista alternam-se os protagonistas, modificam-se as
estruturas. Registros inéditos confrontam-se com novas té€cnicas. Politi-
ca e histéria se confundem na video-revolugao.

Seguem-se informagGes sobre os 26 documentirios que compuse-
ram esta I Mostra ‘O Indio / Ontem, Hoje, Amanha’’, apresentados sob

forma de sinopses circunstanciadas escritas por Helena Tassara*.

*Helena Tassara, sociéloga e documentarista, é profissional de cinema
e televisao.
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Povo da lua, povo do sangue

1984/27 min/16 mm

Cor

Direcao: Marcello G. Tassara
Roteiro: Marcello G. Tassara

Cl4udia Andujar
Baseado em projeto fotogrifico e pesquisa sonora de campo de Claudia
Andujar

Texto: Thiago de Mello-
Trilha sonora: Marlui Miranda

Fldvia Calabi
Montagem: Nivaldo dos Santos
Narragao: Marlui Miranda
Consultoria cientifica: Alcida Rita Ramos

Bruce Albert

Produgao: Comissao pela Criagdo do Parque Yanomami/CCPY

‘““Nés somos o povo da Lua e o povo da floresta. Quando todos
Yanomami morrem, morre todo mundo, acaba tudo. Os brancos pen-
sam que eles ficam no lugar da gente! Eles ndo podem ficar, ndo! Eles
também vao pagar muito a morte dos indios. A gente morre; morre o
pajé. Entao vai comegcar a morrer a Lua, comegcam a morrer as estre-
las, comeca a morrer também o Sol. O escuro vai descer, porque ndo
tem mais Yanomami...”’
' Davi Y anomami

Povo da lua, povo do mgu;e ¢ um filme documentério realizado a
partir do acervo documental recolhido pela fotégrafa suica (radicada no
Brasil) Cldudia Andujar. Pesquisadora do modo de vida indigena e mi-
litante da causa Yanomami, Claudia viveu muitos anos entre os indios,
e o material utilizado neste filme foi obtido no territério da nagao Ya-
nomami entre 1972 e 1982. Produzido pela CCPY, Povo da lua, povo
do sangue tinha a finalidade de ampliar o impacto politico do projeto
de criagdo do parque, ao mesmo tempo em que pudesse atuar na cons-
cientizagido do grande piblico e dos centros de decisdao sobre os efeitos
devastadores do contato dos indios Yanomami com a sociedade envol-
vente e sobre a necessidade de preservagiao da floresta tropical para sua
sobrevivéncia fisica, cultural e moral. Hoje — 1990 —, ainda sem ter sua
area de reserva demarcada, os 9 mil indios Yanomami que vivem em
territdrio brasileiro estio ameagados de extingio.
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Marcello G. Tassara (nascido em Génova e radicado no Brasil, do-
cumentarista e professor de cinema na Universidade de Sio Paulo)
apresenta neste filme um tratamento inovador da linguagem cinemato-
grafica, caracteristica que marca toda a filmografia do diretor. Conju-
gando elementos documentais preexistentes — fotos e sons — com a
criagao estética, através da técnica do table-top, Povo da lua, povo do
sangue constréi uma mensagem de alerta ante o eminente genocidio de
um povo. Alvares Fernandes Sampaio, indio Tukano, se pergunta: “‘O
que seria a civilizagao para o indio? Uma morte jamais deveria ser!”’.

Mineragao e desenvolvimento em drea indigena

1987/15 min
VHS finalizado em U-MATIC
NTSC/Cor
Diregao: Celso Maldos
Cameras: Celso Maldos
Evandro Martins Fontes
Edicao: Yeken Serri
Piche Martirani

Coordenagao: Carlos Alberto Ricardo

Ailton Krenak

Celso Maldos
Realizagao: Niicleo de Cultura da Unido das Nagdes Indigenas/UNI

Centro Ecuménico de Documentagio e Informagao/CEDI

"'E eu espero ndo agredir, com a minha manifestacdo, o proto-
colo desta casa, mas eu acredito que os senhores ndo poderdo ficar
omissos, os senhores ndo terdo como ficar alheios a mais essa agres-
sao movida pelo poder econémico, pela gandncia, pela ignoréncia do
que significa ser um povo indigena.(...) Um povo que habita casas co-
bertas de palha, que dorme em esteiras no chdo, ndo deve ser identifi-
cado de jeito nenhum como um povo que é um inimigo dos interesses
do Brasil, inimigo dos interesses da nacdo e que coloca em risco
qualquer desenvolvimento. O povo indigena tem regado com seu san-

gue cada hectare dos 8 milhdes de quilébmetros quadrados do Brasil.
Os senhores sdo testemunha disso!’’

Ailton Krenak
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Mineracdo e desenvolvimento em drea indigena, realizado por
ocasidio da Assembléia Nacional Constituinte que aprovaria a nova
Constituicdo do pais em 1988, € a expressao das lutas que empreende-
ram as liderangas indigenas (entre elas Ailton Krenak, o primeiro pre-
sidente da UNI), politicos de diferentes partidos (como Lisaneas Ma-
ciel/PDT, Severo Gomes/PMDB e Alceni Guerra/PFL, entre outros) e
representantes de diversos setores da sociedade brasileira (D. Luciano
Mendes de Almeida, presidente da Confederagdao Nacional dos Bispos
do Brasil/CNBB; Manuela Carneiro da Cunha, presidente da Associa-
¢do Brasileira de Antrop6logos/ABA; Anténio Brandt, secretario-geral
do Conselho Indigenista Missionario/CIMI, entre outros) para defender
os direitos das populagdes indigenas e garanti-los na Constituigao que
vinha sendo elaborada. Trata-se de uma discussdo sobre o uso do solo
e do subsolo nas 4reas indigenas, a defini¢do do que € “‘ser indio’” € o
envolvimento e os verdadeiros interesses das Igrejas na defesa dos di-
reitos do indio. A discussdo culmina com o discurso performatico e
simbélico com que Ailton Krenak chocou o plenario constituinte, rea-
firmando as posi¢oes das sociedades indigenas diante de seu direito as
terras que tradicionalmente ocupam e da necessidade urgente de sua
demarcagao.

Yanomami: a luta pela demarcacao

1989/30 min

U-MATIC

PAL-M/Cor

TV 2 Cultura/Rep6rter Especial

Reportagem e edigdo: Ruy Lima

Imagens: José Martins

Edicao de imagens: Paulo R. Azevedo
Victor Hugo Zanetti

Chefe de reportagem: Claudio Faviere

Yanomami: a luta pela demarcacdo ¢ um programa da série Re-
pérter Especial produzida pela TV 2 Cultura de Sao Paulo. Trata-se de
um misto de documentério e reportagem, conduzida pelo jornalista Ruy
Lima, sobre a luta pela demarcacao das terras dos indios Yanomami, as
principais vitimas da exploracdo desordenada dos garimpos da éarea.
Sao cerca de 9 mil indios que vivem em territério brasileiro, ameagados

de extingdao e de destruig¢do fisica, cultural e moral, lutando por uma
area de floresta tropical na fronteira do Brasil com a Venezuela. Sio
cerca de 7 milhdes de hectares, com um subsolo riquissimo cobig¢ado
por todo o mundo. Desde 1975, a populagido Yanomami vem enfren-
tando os exploradores de metais preciosos e de minérios, que penetram
incessantemente em suas areas tradicionais. Nos ultimos anos a situa-
¢ao na regidao se agravou com a invasao das empresas mineradoras e
dos garimpeiros, com as pistas de pouso e os garimpos clandestinos,
com o Projeto Calha Norte e com a verdadeira guerra que se instaurou
entre indios, fazendeiros e posseiros. A nova Constituicdo de 1988 ga-
rantiu aos indios o direito & posse das terras que habitam tradicional-
mente € o usufruto exclusivo das riquezas nelas existentes. Pouco de-
pois da sua promulgagio, uma portaria interministerial dividiu a 4rea
Yanomami em dezenove subdreas descontinuas, determinando que as
florestas e os parques nio sao exclusivos dos indios. A contradicio na
lei gerou ainda mais confusdo na drea. Através de depoimentos de lide-
res indigenas, religiosos, politicos, fazendeiros, representantes de di-
versos setores da sociedade civil e do governo federal, podemos verifi-
car in loco a densidade e o tamanho do conflito em todos os seus mati-
zes, € a necessidade de solugées urgentes. Para o missiondrio italiano
Carlo Zacquini a situagdo pode ser definida como ‘‘uma somatdria de
crimes em todos os sentidos: crimes contra a ecologia, contra o patri-
moénio da nagdo, contra o patriménio material — riquezas nio-renova-
veis — contra o patriménio cultural, contra a saide piblica, seja dos

indios e dos garimpeiros envolvidos diretamente, como do resto
da nagao’’.

Yanomami: morte e vida

1990/30 min
U-MATIC
PAL-M/Cor
TV Manchete/Manchete Urgente
Direcao: Moénica Teixeira
Imagens: Nilo Mota
Paulo Bezerra

Som: Pedro Paulo Jardim

Roberto Tavares
Produciao: Marcia Gastaldi
Supervisao geral: Jayme Monjardin
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‘“‘Quando ndo tinha garimpeiro, quando ndo tinha branco, a vida
era trangiiila. A vida era sé de trabalhar e cacar e pescar e matar os
peixes com veneno e comer e dormir. Agora, nesse tempo, ndo td
prestando mais nossa vida.”’

Davi Yanomami

Yanomami: morte e vida ¢ um programa da série Manchete Ur-
gente, produzida e exibida pela TV Manchete. As imagens foram cap-
tadas em fevereiro de 1990, em meio a agao do Plano Emergencial de
Saudde, cuja finalidade era diagnosticar a situagcao de saide em que se
encontravam os indios Yanomami e iniciar um trabalho de assisténcia
médica para salvd-los da morte, depois de um periodo de total abando-
no. A partir da trajetéria, do trabalho e do depoimento de Claudia An-
dujar (ver Povo da lua, povo do sangue) rememoram-se fatos da histo-
ria recente do Brasil responsaveis pela grande tragédia que esta viven-
do a nagcao Yanomami. A situacdo agravou-se nos ultimos anos com
a invasao da 4rea por garimpeiros, que levaram doengas mortais para os
indios e cuja agao descontrolada esta destruindo a mata, afugentando a
caga e contaminando os rios, desestruturando as possibilidades de vida
dos Yanomami.

Cldaudia Andujar conta histdrias dessa tragédia, como eram os in-
dios que conheceu anos atrds, a que ponto chegaram e do que precisam
para se reestruturar. Ela, o antropologo norte-americano Bruce Albert e
o missiondrio Carlo Zacquini participaram, em 1976, da criacao da
Comissao pela Criacao do Parque Yanomami € vém lutando ha anos
— juntamente com as liderancas Yanomami — pela salvacao deste que é
o ultimo grupo indigena isolado das Américas. Davi Kopenawa explica
que os Yanomami precisam de ‘‘terra grande, continua’. “‘Eu sou in-
dio, Yanomami. O nosso costume € muito diferente de vocés... o bran-
co € branco, indio € indio! Nés somos daqui primitivo, né? Eu t6 fa-
lando portugués, porque eu aprendi a falar portugués para defender os
meus parentes, o meu povo! (...) E por isso que nds estamos aqui: eu e
meus parentes nao queremos perder nossa cultura!” Para Saulo Ramos,
ministro da Justica do governo Sarney, no entanto, ‘‘nunca, no Brasil,
houve genocidio, nao estd havendo, nunca haverd!”’. Mas as imagens
mostram que o modo de ser e a alma Yanomami estao morrendo.
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Yanomami/Saiide

1990/57 min
U-MATIC
PAL-M/Cor
TV 2 Cultura/Reporter Especial
Reportagem: Samla Mesquita
Direcao: Caco Mesquita
Imagem: Jodo de Andrade

Nilson Modesto dos Santos

Paulo Sérgio P. Mendes
Edicdao de imagem: Nivaldo dos Santos
Edi¢ao: Caco Mesquita

Emilia Maria Nagle

Supervisdo: Jorge Escosteguy

““Estamos para celebrar o quinto centendrio da descoberta da
América e nos preparamos para celebrar este centendrio com um ge-
nocidio.’’

D. Aldo Mongiano (arcebispo de Roraima)

Yanomami/Saiide, realizado em fevereiro de 1990, também faz
parte da sé€rie Repdrter Especial produzida pela TV 2 Cultura de Sao
Paulo. E um documentirio sobre a verdadeira guerra que se instaurou
no Norte do pais entre os garimpeiros e os 9 mil sobreviventes da na-
¢ao Yanomami.

Num primeiro momento, a repdrter Samla Mesquita nos mostra a
operagao realizada pela Policia Federal, ordenada pela Presidéncia da
Reptiblica e coordenada pelo superintendente Romeu Tuma, para reti-
rar os garimpeiros das dreas indigenas e interditar as pistas de pouso
clandestinas no interior de Roraima, e os fatos que estao por tras dessa
acao policial. Para o senador Severo Gomes ‘‘a lei nao sera cumprida
apenas porque hd um soldado armado para fazer com que ela seja cum-
prida. A lei serd cumprida quando os cidadaos tiverem consciéncia da
necessidade de se mobilizar para exigir o seu cumprimento. Quer dizer,
o exercicio fundamental da cidadania’’. Em seguida, vemos como estao
vivendo € morrendo os indios Yanomami que habitam as areas proxi-
mas aos garimpos, em Roraima: a destruigao de sua identidade cultural,;
a sua dependéncia do dinheiro e da benevoléncia dos garimpeiros; a
perda dos elementos essenciais para a sua sobrevivéncia, com a der-
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rubada das matas e a contaminacao dos rios; as epidemias e as doengas
endémicas trazidas pelos brancos (sarampo, tuberculose, hepatite e,
principalmente, maléria).

Para contrastar com essa dura realidade, na terceira parte ficamos
conhecendo uma aldeia Yanomami que, por se localizar numa area
distante dos garimpos e dos garimpeiros, ainda consegue manter suas
caracteristicas culturais quase intactas.

Na trilha dos Uru-Eu-Wau-Wau

1984/55 min/16 mm
Cor
Direcao: Adrian Cowell
Imagens: Jimmy Dibling
Pasco Macfarlane
Vicente Rios
Som: Albert Bailey
Vanderlei de Castro
Godfrey Kirby
Montagem: Terence Twigg
Produgao: Roger James
Mario Arruda
Vicente Rios

Adrnian Cowell € inglés, diretor de documentarios e, desde 1960,
realiza filmes no Brasil, a maior parte deles produzidos pela BBC, rede
de televisdo inglesa. Em 1980, retornou ao Brasil para passar seis me-
ses acompanhando e filmando os primeiros contatos das expedigcoes da
Fundagio Nacional do Indio/Funai com a tribo dos Uru-Eu-Wau-Wau,
em Rondénia, numa co-producao da Central Independent Television de
Londres e da Pontificia Universidade Catélica de Goids. Durante o pe-
riodo em que permaneceram na regiao, os membros da equipe de filma-
gem logo perceberam a gravidade do que estava acontecendo a sua
volta. Testemunharam a abertura de uma estrada dentro do territério
indigena e a transformagdo da floresta em pastagens e em terras impro-
dutivas. A equipe, liderada por Cowell, Vicente Rios (cAmera) e Van-
derlei de Castro (som), passou entio a registrar a maciga destrui¢io das
matas, rios € povos amazdnicos. Com esse material foram editados va-
rios filmes, numa série intitulada A década da destruicdo, de enorme
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repercussao em todo o mundo. Na Europa e nos Estados Unidos, A
década da destruicao desencadeou uma onda mundial de protestos em
favor da preservacio da Amazénia e pelo respeito as culturas ali
existentes.

Na trilha dos Uru-Eu-Wau-Wau, o primeiro filme desta série,
acompanha as expedi¢gbes organizadas pela Funai para estabelecer
contato com uma das iltimas tribos isoladas do mundo — os Uru-Eu-
Wau-Wau de Rondénia — antes que ocorresse um conflito sério entre
eles e a populacdo local e migrante. Enquanto buscam os indios, os
sertanistas Apoena (secretdrio regional da Funai) e Zebel, sua equipe e
os cineastas defrontam-se com muitos problemas originados pela ocu-
pagao desordenada de Rondénia, por colonos vindos de todas as partes
do Brasil, e pela destruicao da floresta e de territérios tradicionais in-
digenas. Na trilha dos Uru-Eu-Wau-Wau retrata com fidelidade a rea-
lidade e a vida das pequenas cidades perdidas no meio da selva amazé-
nica, que vém surgindo nos iltimos anos e que ndo param de crescer,
num processo continuo de exploragao e ocupagao irracional da floresta.

O caminho do fogo

1984/55 min/16 mm
Cor
Dire¢dao: Adrian Cowell
Imagens: Jimmy Dibling
Pasco Macfarlane
Vicente Rios
Som: Albert Bailey
Vanderlei de Castro
Godfrey Kirby
Clive Pendry
Montagem: Terence Twigg
Produgao: Roger James
Mario Arruda
Vicente Rios

O caminho do fogo é continuagio do primeiro filme da série A dé-
cada da destruicdo. Depois de dois anos de tentativas e de ter sido ata-
cada vérias vezes, a expedi¢do da Funai consegue, finalmente, estabe-
lecer um contato pacifico com os indios Uru-Eu-Wau-Wau, no posto
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Altalidia, construido justamente com a finalidade de atrai-los. Como
conta o diretor em sua narragao, o trabalho de atracao € sempre cheio
de preparativos e expectativas: ““Os indios estdo dando sinal de que
vao chegar e, como muitas tribos tém medo de cameras, resolvemos
filmar camufladamente da casa do radio. O radio permanecia ligado pa-
ra o caso de alguma emergéncia’’. Nao houve emergéncia, mas, apos o
primeiro contato, assim COmoO surgiram para pegar seus presentes, os
indios desapareceram.

Ao mesmo tempo em que documenta o longo processo de atracao e
contato com os indios, O caminho do fogo vai delineando os elementos
que compdem o quadro tipico dos conflitos existentes na regiao ama-
zOnica: abre-se uma estrada dentro de um territério indigena tradicio-
nal; partes desse territdrio sdao distribuidas pelo governo para colonos
vindos do Sul do pais; os colonos queimam as matas — dreas de caga e
coleta indigena — para iniciar suas plantagoes; a floresta, magoada, res-
ponde com a infertilidade do solo, causando a miséria e o desespero de
seus destruidores; os habitantes das matas — indios e seringueiros — en-
tram em choque com os invasores para defender seu meio de sobrevi-
véncia. O caminho do fogo mostra também de que maneira todos esses
fatores acabam dificultando ainda mais a dificil relagdo entre os indios
e os funcionérios da Funai que, com sua acao, tentavam protegé-los e
as suas terras.

Os Arara

1984/134 min

U-MATIC, super-8 e 16 mm finalizado em U-MATIC
NTSC/Cor

Realizagao: Interpovos
TV Bandeirantes

Produgao e direcao: Andrea Tonacci
Fotografia e camera: Andrea Tonacci
Som: Rita Toledo Piza

Patrick Menget
Roteiro musical: Mario F. Murano
Edigao: Juraci do Amaral Jr.
Produgao: Wilson Barbosa
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“Uma atracdo é, em ultima instdncia, a criagdo de uma depen-
déncia. Eu tenho consciéncia disso. Mas eu ainda acredito ser a forma
menos violenta de contato.’’

Sydney Possuelo

Grupo indigena que defendeu com tenacidade sua terra imemorial,
0os Arara tiveram seu territério cortado ao meio, em 1968, pela rodovia
Transamazonica. Além de isolar as trés comunidades Arara existentes,
a construgao da rodovia acabou destruindo grande parte de suas rogas
tradicionais e trouxe, para dentro de seu territério, um grande contin-
gente de lavradores, posseiros e aventureiros.

Os Arara, dirigido pelo cineasta e documentarista da causa indige-
na Andrea Tonacci e narrado por Sydney Possuelo (sertanista e coor-
denador de frentes de contato da Funai, atividade que abrange as expe-
di¢des e os primeiros contatos com grupos indigenas isolados), registra
o ultimo ataque desferido pelos indios Arara a uma frente de atragao —
apos uma década de hostilidades — e o primeiro contato pacifico efe-
tuado com eles. Os Arara € um retrato fiel do que € o trabalho de um
sertanista, os problemas e as dificuldades que enfrenta, a vida que leva
nos acampamentos montados no meio da selva: um mundo sob cons-
tante tensao, onde qualquer deslize pode pér a perder meses ou anos de
espera para efetuar uma atracao e um contato com sucesso.

No final, apresenta-se um trecho ndo-editado do material bruto re-
colhido para este documentédrio. Sdo catorze minutos, gravados em vi-
deo, que registram justamente as imagens desse primeiro contato, efe-
tuado a 30 de julho de 1981. Um contato pacifico, resultado de muitos
anos de um paciente trabalho de atragdo. A camera de Andrea Tonacci
€, ao mesmo tempo, expressdo da curiosidade do fotégrafo branco, que
tenta registrar tudo o que se passa a sua volta, e um dos principais
chamarizes para a curiosidade sem fim dos indios. E o encontro de
duas culturas, secularmente separadas, através da tecnologia eletrénica.

Travellers’ tales
Contato com uma tribo hostil: Txikdo
(Contact with a hostile tribe: Txikdo)

1967/26 min/16 mm
P&B

73



Filme de Jesco von Puttkamer

Roteiro e apresentagdo: Harry Hastings

Som: Bob Saunders

Edicao: Keith Miller

Coordenacao da série: Brian Branston (BBC/TV)

As imagens deste documentério foram filmadas por ocasiio das
expedi¢Ges organizadas pelos irmios Villas-Béas para tentar estabele-
cer contato com os indios Txikdo, em 1964 e 1965. Sdo as primeiras
imagens desses indios e os primeirissimos contatos pacificos realizados
com sucesso com este grupo, até entao considerado extremamente peri-
goso e guerreiro. “‘Os Txikdo sdo uma raga esbelta, rija e agitada, nem
gorda, nem magra, nem supermusculosa e, raramente, tém mais de me-
tro e meio. Apesar dessa aparente fragilidade, sdao um povo forte e re-
sistente. Tém a pele ndo muito escura, macia e sem pélos, em virtude
de constante depilagdo — hdbito muito comum entre os indios’” (Claudio
Villas-Bdas). Vistas através da camera do fotégrafo e historiador ale-
mao Jesco von Puttkamer, as imagens aqui editadas sdo um documento
inestimdvel de um mundo que estd acabando. Junto com a equipe, en-
tra-se pela primeira vez na aldeia Txikdo. Vé-se, também, Cl4udio ini-
ciando os estudos para a decifragdo da lingua e da cultura dos Txikio
com a ajuda de outros indios e dos conhecimentos que possui a respeito
de diversas outras culturas indigenas. Travellers’ tales: contact with a
hostile tribe, ao mesmo tempo em que desvenda, com ineditismo, os
segredos de um grupo até entdo isolado, alerta para os perigos que a
construcao de uma estrada na 4drea (projeto que mais tarde foi realizado
de fato) poderia representar para os Txikdo. Além disso, preconiza a
necessidade urgente de organizagdo dos fndios para a sua sobrevivén-
Cia e para a preservagio de sua cultura. Um filme feito por estrangeiros
€ para estrangeiros, que reflete a visdo que o mundo tinha, naquela
€poca, sobre os indios, sobre o Brasil e sobre o trabalho desenvolvido
pelos irmaos Villas-Boas.

Os irmdos Villas-Béas (Orlando, nascido em 1914; Claudio, de
1916; e Leonardo, de 1918, falecido em 1961) iniciaram seu trabalho
- como sertanistas em 1943 na famosa expedicio Roncador-Xingu, que
abriu o Brasil Central para a colonizacio moderna. Desde entdo, nunca
mais conseguiram se desligar da selva brasileira. Naturamente, toma-
ram para si a responsabilidade de cuidar da populagio indigena da re-
gido do Alto Xingu. Em 1961 foram responsiveis pela criagdao da maior
reserva indigena do Brasil, o Parque Nacional do Xingu, e 14 permane-
ceram por muitos anos, dirigindo, orientando, resolvendo conflitos, lu-
tando pela causa dos indios.
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Reinado na floresta
(The kingdom in the jungle)

1973/31 min/35 mm
Cor
Direcao e roteiro: Adrian Cowell
Fotografia: Chris Menges
Jesco von Puttkamer
Charles Stewart
Emest Vincze
Som: Gareth Haywood
Bruce White
Peter Rann
Edicao: Keith Miller

““O indio é um filho da selva, e a selva lhe proporciona tudo
quanto necessita. Mas, dentro de alguns anos, a floresta do indio serd
terra de cultivo do homem branco. Entdo, ele serd privado do seu
elemento bdsico. O progresso pode ser bom mas, neste caso, é a ac@o
do homem branco, transformando o mundo para atender as suas ne-

cessidades e ndo as do indio.”’
Claudio Villas-Boas

O material editado em Reinado na floresta foi captado no inicio
dos anos 70, na mesma época e pela mesma equipe que fez A tribo que
fugiu do homem, dirigido por Adrian Cowell (ver filmes da série A dé-
cada da destruicao). Trata-se de um alerta para o mundo do inicio dos
anos 70 sobre os problemas e conflitos que a abertura da BR-80 — es-
trada que hoje corta o parque indigena do Xingu — traria para os indios
da 4rea. “Ela destruird nossos indios. E o principio do fim!”, diz Clu-
dio Villas-B6as. Uma estrada poderia quebrar o equilibrio que os ir-
maos Villas-Bdas — idealizadores, criadores e, naquele momento, res-
ponsaveis pelo parque — conseguiram estabelecer na reserva do Xingu.
“No reino encantado do Alto Xingu, os indios sao governados por dois
estranhos irmaos: o mais velho — Orlando — lembra o roceiro; o outro
— Claudio — € um homem tranqiiilo, uma figura singular”’, comenta
Adrian Cowell na narragio do filme.

Reinado na floresta € também uma biografia filmica de Orlando e
Claudio: apresenta suas vidas, seu trabalho e a filosofia que o justifica.
Naquele momento, os irmaos Villas-Bdas lutavam para preparar o indio
para aquilo que consideravam um ‘‘trauma inevitdvel”’, integrando aos
poucos as comunidades indigenas a sociedade nacional sem destrogar
suas culturas originais. A estrada representava a impossibilidade da
realizagido dessa politica. Reinado na floresta € um manifesto de apoio
e de defesa da mesma.
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Expedicoes famosas

1953/24 min

P&B

Sem letreiros

Direcao: James Marshall

““Expedi¢oes famosas. Documentiérios filmados das grandes expe-
di¢oes da atualidade, registradas tal como se desenrolaram. Para apre-
sentar a série temos conosco o famoso escafandrista, escritor e explo-
rador, o coronel John D. Cray.”” Esta € a apresentagdo de um dos epi-
s6dios de uma série para televisdao, muito popular nos anos 50, produ-
zida pela rede de televisdo norte-americana ABC, sobre expedigées he-
réicas a lugares de dificil acesso ou a terras distantes, onde viviam po-
vos desconhecidos e “‘selvagens™. “Estou tremendamente impressiona-
do pelo nosso programa dessa noite, nao s6 pelo filme, mas pelos fatos
que registra. Ele documenta uma das raras situagées que o homem de
hoje pode experimentar: esta borduna nao é uma reliquia do passado; é
usada hoje em dia pelos guerreiros nas selvas do Brasil.”

Neste programa o aventureiro e explorador James Marshall acom-
panha o grupo liderado por Orlando Villas-B6as que, com a ajuda de
Krumari (indio Txukarramae que ja vivia entre os brancos), objetivava
desenvolver o primeiro contato amistoso com os Txukarramae. Orlando
Villas-B6as é apresentado como heréi € como um verdadeiro diploma-
ta, cuja missio € ‘‘proteger os indios contra as freqlientes desumanida-
des cometidas por alguns exploradores do sertdo do Brasil, e pacificar
e ajustar os indios aos progressos da civilizagdo sem quebrar suas tra-
digbes tribais™’. Apesar de apregoar uma visao humanista nas relacoes
entre as diferentes culturas, Expedi¢des famosas analisa o outro — o in-
dio e, mais precisamente, os Txukarramde — estritamente do ponto de
vista da cultura do homem branco, seus valores e costumes, de forma
quase caricata. ‘‘Um alfaiate aqui morreria de fome, porque eles prefe-
rem ornamentar o corpo artisticamente com penas e com o suco de fru-
tas silvestres.” O filme reflete bem a visdo exética e roméntica que o
mundo tinha sobre os indios, a Amazénia, o Brasil e sobre o trabalho
dos irmaos Villas-Boas. “‘E, finalmente, regressamos!’’, informa o nar-
rador. ““Doravante um paciente trabalho deveri ser feito para transfor-
mar em pacificos cagadores os ferozes guerreiros do Xingu. Demos o
primeito passo: encontramo-nos com os Txukarramie e nenhuma gota
de sangue foi derramada!”’
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A tribo que fugiu do homem
(The tribe that hides from man)

1973/78 min/16 mm

Cor

Direcao: Adrian Cowell

Fotografia: Chris Menges
Jesco von Puttkamer
Richard Stanley
Charles Stewart
Emest Vincze

Som: Gareth Haywood

Bruce White
Mike Billing
Edicao: Keith Miller
Tribos que colaboraram: Txukarramae Kayabi Aweti
Suya Juruna Yawalapiti
Txikao Kuikuro Trumai
Kalapalo Kamayura Nahukué
Mehinédku Waura Matipuhy

““‘Ao contrdrio dos indios do Xingu, os Kreen-Akarore nao sabem
fazer panelas, nem preparar massa de mandioca. E embora devam ter
visto canoas, ndo sabem construl-las. Nunca viajaram nos grandes
rios e as planicies que costumam varar estdo sempre cobertas de ma-
ta. Jamais tiveram a vida de uma tribo em contato cerimonial com
outra. Portanto escondiam-se na selva até que chegamos. Agora que-
rem encontrar-se conosco, mas a idéia de um encontro é inteiramente
contrdria a sua historia de isolamento e solidao no fundo da mata.
Por isso, os Kreen-Akarore estdo em luta com wna nova idéia, para
eles revoluciondria: talvez ld nas suas malocas, numn acampamento
como este, eles estejam confusos. Talvez nem cismem que apesar da
nossa boa intencdo constituimos uma amea¢a d sua sociedade. Que
homens seriam se, um dia, saissem da mata? E a nossa civilizacd@o que
deveria responder, mas para isso ela ndo tem resposta.’’

Cldudio Villas-Bodas

A tribo que fugiu do homem, juntamente com Reinado na floresta,
foi realizado a partir de um vasto material captado por uma equipe da
rede de televisio BBC de Londres, dirigida pelo cineasta Adrian Co-

well (ver filmes da série A década da destrui¢do), que esteve no Brasil
véarias vezes entre o final dos anos 60 e o inicio dos anos 70.
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Com ‘belissimas imagens vistas através da cimera de documenta-
ristas experientes e habituados com as dificuldades de trabalhar na sel-
va, A tribo que fugiu do homem mostra as tentativas de contato com os
indios da tribo dos Kreen-Akarore efetuadas por uma expedicio da Fu-
nai formada com esse objetivo, liderada pelos irmdos Villas-Bdas e
composta por indios de outros grupos que j4 habitavam a reserva do
Xingu. Cldudio € o comandante da expedicio e Orlando € o seu arti-
culador. ““Na mata € preciso seguir os préprios pensamentos. Nio po-
demos ver o indio que nos tocaia, mas a sua imagem est4 sempre pre-
sente.” Graves tensdes na drea dos Kreen-Akarore exigiam que o con-
tato ocorresse com urgéncia e pacificamente para que ndo se agravas-
sem os conflitos entre os indios, os brancos e os Kreen-Akarore. ‘“En-
quanto os observo, vejo a nossa responsabilidade. Nés os atrafmos para
fora do seu isolamento porque a nossa ajuda é a tnica que lhes resta.
Mas essa chance leva a todos os conflitos da civilizacdo. Temos que
nos conter € ver na sua face a todos os outros que morreram.’”’ Mas os
Kreen-Akarore demostravam medo com a presenga da expedicdo em
sua 4rea, o que tornava dificil o contato e exigia muita paciéncia e sa-
bedoria de seus participantes. “Este é para mim o verdadeiro ouro da
selva: um fragmento da humanidade sepultado desde o comego dos
tempos. Que direito temos nés de perturbar aqueles minidsculos pontos
14 embaixo? Eles ndo nos querem mas o nosso mundo os descobriu e
nés ja sabemos o prego desta descoberta!”’

Enquanto acompanhava a expedicdo, a equipe de filmagem regis-
trou preciosas cenas do cotidiano de diferentes povos indigenas. Ao
mesmo tempo, o espectador, em cumplicidade com a cAmera, vai se in-
formando sobre aspectos do cotidiano e da vida social e politica dos
grupos observados. O didrio de campo de Cldudio, com suas reflexdes

sobre o que significa o contato entre as diferentes culturas, costura as
imagens.

Funeral Mentuktire/Nascimento Kamayurd

s. d./51 min

Nipon A. V. Productions

Diregdo: Yoshikuni Takahashi

Fotografia: Juichi Iauba

Edicao: Koishi Saito

Produgéo: Junishi Ushiayama

Consultoria cientifica: Orlando Villas-Béas
Nobue Myazaki
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Funeral Mentuktire/Nascimento Kamayurd ¢ um video composto
de dois segmentos distintos entre si, produzido pelo diretor japonés
Yoshikuni Takahashi. Por ocasido do ciclo O fndio / Ontem, Hoje,
Amanha promovido pelo Pavilhao da Criatividade do Memorial da
América Latina de Sao Paulo, em julho de 1990, Maureen Bisilliat, em
conjunto com Renato Bulcao, editou tais segmentos num contraponto
morte/vida Xinguano.

Funeral Mentuktire retrata os esforgos vaos, tanto da medicina in-
digena como da medicina branca, para salvar da morte uma crianga de
um ano e meio de idade, da tribo dos Mentuktire — também chamados
Txukarramae, nome que lhes foi atribuido pelos Juruna e que significa
“homens sem arco’, uma alusao as pesadas bordunas de madeira que
os homens utilizam para cagar e guerrear, em vez dos leves, elegantes e
precisos arcos e flechas. Essas mesmas bordunas sao também usadas
pela mae e pelas parentas da crianga morta como instrumento de auto-
flagelagao, durante a preparacao dos rituais funerdrios mostrados por
este video. Vé-se também o chefe Raoni — hoje em dia internacional-
mente conhecido — ainda jovem, em suas funcées de lider espiritual e
politico da tribo, cuidando dos doentes através de seus conhecimentos
tradicionais. O segundo segmento, Nascimento Kamayurd, mostra, em
oposi¢ao ao primeiro, a rara documentagdo do nascimento de um bebé
Kamayura e os primeiros festejos pelo sucesso do parto.

Primeiros contatos com os Txukarramde
Expedicao dos irmdos Villas-Béas (video)

1990/14 min/16 mm

Finalizado em video U-MATIC

NTSC/Cor

Imagens: Jorge Ferreira

Apresentagao: Jorge Ferreira

Comentarios: Orlando Villas-Bdas

Som adicional: Gustaaf Verswijver

Criacao em video: Maureen Bisilliat
Renato Bulcao

““E que se registre sempre: eles s6 batiam atrds de indio que se
encontrasse nos limites fronteiricos da civilizacao. O objetivo era er-
guer uma barreira entre o aborigine e a cobiga e o engodo que, fatal-
mente, os conduziria a propria destruicao. Este comportamento custou
aos Villas-Béas o édio de muitos brancos (...) mas eles a tudo conse-
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guiram resistir e sobreviver, escrevendo com suas vidas um monu-
mento a humanidade, carinho, amor e dedicag¢do, hoje reconhecido e
admirado em todo o mundo. Deixaram um exemplo a ser seguido —
seguido e meditado.”’

Jorge Ferreira

Em setembro de 1953, os irmaos Villas-Bo6as sairam do Posto Leo-
nardo, no Xingu, descendo trezentos quilOmetros rio abaixo até a ca-
choeira Von Martius, para tentar o que seria o primeiro contato amisto-
so e permanente para a atracao dos indios Txukarramae, depois de um
primeiro encontro muito tumultuado. Com a expedi¢do seguiu Jorge
Ferreira, na época jornalista da revista O Cruzeiro, que documentaria
os principais lances da dificil e dramatica missdao. ‘O Brasil estava
ainda sob dominio de Getiilio (...) e sua populacao fixava-se na costa
brasileira como caranguejo olhando o sertio com assombro e pavor.
Mato Grosso € Goids eram um mistério; um mistério que a imaginagao
povoava de °‘feras, indios e bandidos’. Ir até o Araguaia era louca
aventura. Do rio das Mortes s6 se comentavam barbaridades: era inde-
vassado territério Xavante. O Xingu, entao, parecia estar num outro
planeta. Alids, pouco se falava, nem dele nem da Amazoénia: a Africa
ficava mais perto...”” A expedicao durou cerca de dois meses e os Txu-
karramae foram, finalmente, contatados com sucesso nas terras de Sao
Félix do Araguaia.

Primeiros contatos com os Txukarramde ¢ um documentério que
tem como imagens o material captado originalmente em 16 mm por
Jorge Ferreira, mantido inédito até os dias de hoje, editado em video
por Maureen Bisilliat e Renato Bulcao em 1990. Sua trilha sonora
conjuga uma apresentacao de Jorge Ferreira, comentirios de Orlando
Villas-B6as e som ambiental gravado pelo antropélogo Gustaaf Vers-
wijver durante uma pesca coletiva dos Mekrangnonti do sul do Para.

Mato eles?

1983/33 min/35 mm

Cor

Filme de Sérgio Bianchi

Baseado no texto Parand nativo de Jacé César Piccoli
Fotografia e camera: Pedro Farkas

Som: Miriam van de Ven

Montagem: Eduardo Albuquerque e Sérgio Bianchi
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““O negdcio é indio, cara. Se vocé é da oposicdo, faz um livro de
fotografia! Vai ld e fotografa! Faz wm filme, cara! Vocé faz um filme e
viaja pela Eurapa inteira com o filme! A Europa quer ver essas coisas:
o genocidio td acontecendo agora! Fatura (...) olha, faz pesquisa, tem
pesquisa que pode ser feita: lingiiistica (...) tem tribo com dois indios,
cara! E uma puta transagdo pra estudar! Faz uma pesquisa: pega uma
bolsa de estudos e faz uma pés-graduacdo, meu! Outra forma é mon-
tar wna organizacdo de defesa! Montando wmna organizacdo de defesa
vocé pega dinheiro da Holanda, da Bélgica, da Alemanha para prote-
ger... vocé viu quantos documentdrios tem sobre o ndio? Mas o pro-
blema é que tem que ir rdpido, cara, td acabando!!!’’

Sérgio Bianchi

Mato eles? é um documentéirio cinematografico de média-metra-
gem que, utilizando-se também de elementos ficcionais, analisa a pro-
blemadtica das relacoes entre os indios da reserva de Mangueirinha (su-
deste do Parand), a Funai e a sociedade envolvente. Seu diretor, Sérgio
Bianchi, € paranaense, formado em cinema pela Universidade de Sao
Paulo, tendo feito vérios filmes de curta e média-metragem nao-comer-
ciais ¢ um longa. Seu trabalho foi sempre marcado pela originalidade
na escolha temadtica e no tratamento cinematografico. Cineasta maldito,
pouco visto nos cinemas, tem tido, porém, reconhecimento da critica.
Mato eles? nao foge a regra, e teve grande repercussdo nacional e in-
ternacional. Inovador na linguagem, Mato eles? fez escola no inicio
dos anos 80 como documentirio de denmtincia que consegue tratar de
questoes sociais sérias sem enquadra-las em formas narrativas prede-
terminadas, surpreendendo o espectador inimeras vezes.

Em tom irénico e iconoclasta, aborda os véirios elementos que
compdem a problemiética, ao mesmo tempo em que abre espagco para
a livre interpretacao dos fatos: a derrubada indiscriminada das arvores
de uma das iltimas reservas de araucdria do Brasil; a exploragdao do
trabalho e da inocéncia do indio; a inefici€ncia e a corrupgao dentro da
Funai; a irracionalidade das formas de ocupagdo da terra, gerada pelos
abusos do grande capital; e o exterminio de comunidades indigenas,
que vem se processando no Sul do pais desde a chegada dos europeus
ao continente.

““Assinale a alternativa correta: sabendo que existem apenas alguns
indios da tribo dos Xet4, o que aconteceu com os demais? a) Miscige-
naram-se¢ com a populagao branca e vivem nas grandes cidades. b) Fo-
ram todos mortos por doengas infecciosas e problemas de litigio de
terra. ¢) Estdao passando férias no exterior. d) Os indios Xeta nunca
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existiram» O documentério é falso. e) Todas as alternativas estdo cor-
retas.”” No final do filme, uma surpresa: a irreverente autocritica do ci-
neasta ante a impoténcia de sua agao como documentarista € a hipocri-
sia das posturas do mundo culto em relagao a questao do indio.

Verao indio em Genebra
(Eté indien a Genéve)
(Indian summer in Geneva)

1986/52 min
Cor
Versao: inglés e portugués
Dire¢do: Volkmar Ziegler
Pesquisa e entrevistas: Pierrette Birraux
Fotografia: Volkmar Ziegler
Som: Hubert Voillat
Montagem: Tom Freuler
Bev Clark
Consultoria cientifica: René Fuerst
Produgdo: Centro de Documentacién, Investigacién e Informacién de
las Poblaciones Indigenas/doCip

““Todo mundo nos explora. Inclusive vocé que estd filmando e
que, com este filme, vai ganhar dinheiro e eu ndo vou ter nada. Vocé
me usa como todo mundo! No estrangeiro as pessoas vao pagar para
ver este filme (...) vocé vai me dar um pouco desse dinheiro? Porque
eu também estou participando deste filme: por sua culpa eu estou
atrasado com os meus trabalhos, com os meus animais, e o0 meu
cachorro fugiu porque vocé o assustou. Eu ndo recebo ajuda de
ninguém...”’

Don Valentim (indio Quéchua, Bolivia)

Povos indigenas de todo o mundo estdo lutando por seus direitos.
Desde 1982 eles vém participando dos encontros sobre direitos huma-
nos na Organizacao das Nag¢des Unidas/ONU em Genebra, Suica, nos
grupos de trabalho sobre populagées autéctones. Defendendo suas cau-
sas, denunciando genocidios, expondo suas realidades ao mundo, le-
vam uma mensagem baseada em trés pontos bédsicos: terra, nagao € au-
todeterminacao. ‘‘Os direitos dos homens referem-se, antes de tudo,
a individuos e ndo a povos...”", esclarece o lider Cherokee norte-ame-
ricano Jimmie Durham. ‘‘...ainda ndo é possivel entrar nas Nagoes
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Unidas como nacdo: € necessdrio para nés, nos préximos dez anos,
mudar as Nagoes Unidas. E o que nds temos a fazer.”

Verao indio em Genebra contém o registro de vérios depoimentos
de lideres de populagbes autéctones e indigenas de todo o mundo, reu-
nidos em Genebra por ocasiao desses encontros. Além de Jimmie Du-
rham, estao presentes Rigoberta Menchii (Quiché, Guatemala): ““Como
muitos irmaos indios expressaram neste férum, a vida para nés é a ter-
ra, a vida para nés € a natureza. Porque nés lhe devemos tudo, nés vi-
vemos dela. No entanto, se nossos povos abandonam isso, é porque
eles ndo podem mais viver nas suas terras!’’; Alvaro Tikuna (Tukano,
Brasil): “O branco € aquele que tem o espirito dominador, o espirito
explorador. Frente essas pessoas, nés ndo somos iguais!”’; Romiro Kei-
naga (Quéchua, Bolivia); Mario Juruna (Xavante, Brasil); Haunani-
Kay Trask (Na Wahine Noa, Hawaf), entre outros.

Verdo indio em Genebra mostra também, com imagens de arquivo
bem selecionadas e impressionantes, a situagdo dos povos indigenas
aos quais pertencem os lideres entrevistados. Paralelamente, conta as
lutas que travaram povos indigenas autéctones do Canadi e dos EUA,
no passado, em defesa de sua autodeterminagao e pela sua participagio
nas decisdes internacionais como nagdes do mundo, contra o colonia-
lismo e a dominacdo. O objetivo de todos sempre tem sido o reconhe-

cimento, pela comunidade internacional, de seus direitos fundamentais
COmoO povos € nagoes.

Kararaé: um grito de guerra

1989/78 min
U-MATIC
PAL-M/Cor
TV 2 Cultura/Repérter Especial
Direcao, edigcao e texto: Roseli Galleti
Imagens: José Rubens Mainente
Renato Agostinho
Paulo Sérgio Pires
Edigao de imagens: Fldvio Attori
Paulo R. Azevedo

William James Lee
Narragao: Gilberto Rocha

Supervisao: Valdir Zwetsch
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Kararad: um grito de guerra é um programa da série Repérter Es-
pecial, produzida pela TV 2 Cultura de Sao Paulo. Documenta os
eventos ocorridos por ocasiao do primeiro encontro das nagdes indige-
nas brasileiras, que se reuniram na cidade de Altamira (PA) no més de
fevereiro de 1989, e retrata o mundo e a vida dos habitantes da floresta
— indios e nao-indios. Resultado da organizagao crescente dos povos
indigenas brasileiros, o encontro foi uma demonstragdo de forgca de
suas principais liderangas: Tutu Pombo, Kokrenum, Davi Yanomami,
Ailton Krenak, Marcos e Jorge Terena, Raoni, Megaron e Paulinho Pa-
yakan. Organizado pelos lideres Payakan e Kuben da nacao Kayap6 —
uma das nagdes indigenas mais numerosas do Brasil, com cerca de trés
mil e quinhentos indios espalhados em varios grupos pela regiao cen-
tral do pais —, o encontro tinha por objetivo principal chamar a atengao
da opinido publica, nacional e internacional, para a constru¢io de uma
barragem e de uma hidrelétrica na volta grande do rio Xingu. Se o
projeto da Eletrobréas, batizado de Kararad, for colocado em pratica,
parte das terras tribais dos indios Kayap6 serd inundada até o ano 1999.

Kararaé: wn grito de guerra mostra as diferentes implicagbes da
constru¢ao da barragem e da hidrelétrica na vida dos indios, dos habi-
tantes de Altamira, das populacgées ribeirinhas e na economia da regido
— garimpos, plantagées, dreas de extragdao. Além disso, em virtude das
dimensdes do projeto da Eletrobrés, haveria uma profunda alteragao no
ecossistema definido pela bacia do rio Xingu, um dos mais complexos
do mundo, trazendo conseqii€éncias irreversiveis sobre o meio ambiente.
Kararad € o grito de guerra Kayap6. Em Altamira, os indios ganharam
parte dessa guerra: com a repercussao de seu grito e de sua performan-
ce na midia nacional e internacional, a hidrelétrica que teria 0 nome de
Kararad, se levada a cabo, agora terd o nome de Belo Monte.

O enigma verde de Altamira
(The green puzzle of Altamira)

- 1989/52 min/16 mm

Cor

Versao: francés, inglés e portugués

Filme de Lode Cafmeyer

Consultoria cientifica e som: Gustaaf Verswijver
Narracdo em portugués: Geraldo Rocha
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““Eu ndo quero a sua cultura. Alguns entre vocés ndo tém dinhei-
ro e matam os-outros para ter um pouco. Outros bebem dlcool e, bé-
bados, destroem a si mesmos e aos outros. Eu tenho medo mesmo.
(...) Nos, os Kayapd, pelo menos temos consideracdo e compreensao
para com os outros. Somos todos irmdos, tios uns dos outros. E por
ISSO que temos respeito, que protegemos uns aos outros. Vocés, os
brancos, ndo se preocupam com os de menos sorte. Vocés mentem uns
para os outros. Eu descobri!’’

Raoni (chefe Kayap6)

Fevereiro, 1989, Altamira, uma pequena cidade a beira da floresta
Amazénica. O primeiro encontro dos povos indigenas brasileiros, reu-
nidos por iniciativa dos lideres Kayapd, chama a atengdo do mundo pa-
ra a iminente destruicdo da floresta: a casa do indio. Raoni e Payakan
lutam contra a construg¢ao de usinas hidrelétricas na floresta brasileira.
Se esses projetos forem levados a cabo, parte das reservas indigenas do
Brasil Central serd alagada, um passo decisivo para dizimagio de po-
vos que ha séculos vivem na floresta. O enigma verde de Altamira al-
terna as possibilidades de vida e de morte da floresta e de seus povos —
especialmente do povo Kayapé e de seus parentes — a partir do encon-
tro de Altamira. ““Os indios Kayap6 que organizaram este encontro em
Altamira sobreviveram a extingdo e sdo hoje um dos grupos mais sa-
dios e combativos do Brasil. O dinamismo com que lutam contra a
destruicdo de seus territérios vem estimulando a conscientizagdo de
outras tribos. (...) A autoconfianca € vital diante do confronto com um
futuro ambivalente, e nasceu de um passado de angiistia e sofrimento.”’

Produzido e dirigido pelo cineasta Lode Cafmeyer, assistido de
perto pelo antropélogo Gustaaf Verswijver, que viveu varios anos entre
os Kayapo desenvolvendo suas pesquisas, O enigma verde de Altamira
procura compreender como os Kayapé tém conseguido manter sua es-
trutura social, politica e econdmica ao longo de uma histdria de crises
profundas e constantes, provocadas apés o contato com os brancos.
Além disso, busca no interior da cultura Kayapé os elementos que
permitem explicar como eles acabaram se transformando nos “‘Apaches
da América do Sul”” em menos de dez anos, passando a defender os
seus direitos fundamentais diante da sociedade branca e do governo
brasileiro. ““A resposta estd aqui: no centro de cada aldeia Kayap6: na
Casa dos Homens.”’

Se foi a criagdo do Parque Nacional do Xingu que impediu a di-
zimagdo dos Kayapé que 14 habitam, é a reafirmacdo de sua cultura
que tem propiciado o sucesso de suas lutas. “O encontro de Altamira
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mostra que a luta pela sobrevivéncia dos Kayapé estd intimamente
ligada ao futuro que desejamos para o mundo; que seu pedido de paz e
tranqiiilidade €, na verdade, uma reclamagao contra a pilhagem que €
nossa economia; € que, destruindo sua cultura, estamos destruindo
parte de nés mesmos.”’

Entrevista com Verd Recové

1988/22 min

VHS

PAL-M/Cor

Programa: A Voz da Floresta

Apresentagdo: Macsuara Kadiwel

Diregéo e edigao: Joao Luiz Araiijo

Fotografia: Fernando Simoées
Mauro Garanis

Som: Mauro Garanis

Realizacio: Interlab

““O indio pensa de um jeito e o civilizado de outro... o civilizado
56 pensa em ganhar para ele... o tndio ndo: o indio vive em comuni-
dade. Se o indio mata um bicho, reparte aquele bicho com todos; se
planta milho, também é para todos; se acha mel, é para todos; (...)
caca, pesca, tudo é repartido! E uma comunidade... é por isso que eu
acho que comunismo é do indio, comunismo verdadeiro é do indio,
mas ndo é do civilizado. Comunismo do civilizado é guerra em cima
de guerra, mas no comunismo indigena ndo existe guerra. (...) Pra
ensinar branco e pra fazer como o indio, precisa ser desde criancinha,
tem que aprender como indio faz... os caciques ensinam as criangcas
indigenas a respeitar a natureza, os rios...”’
Verd Recové (cacique Guarani)

Macsuara (‘‘arvore grande’’) Kadiwel, indio da tribo Kadiwéu do
Mato Grosso do Sul, é militante e defensor dos direitos dos povos indi-
genas brasileiros. E conselheiro da Unido das Nagoes Indigenas/UNI,
6rgio nao filiado a organizagbes governamentais, que conjuga 180
nagdes indigenas brasileiras e tem como finalidade divulgar as suas
reivindicagées. Em virtude de sua personalidade comunicativa e de
seu conhecimento dos assuntos indigenas, Macsuara tornou-se o
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anchor man indio da televisido brasileira, apresentando o programa “‘A
Voz da Floresta™’.

Produzido para difusdao em circuito aberto de TV, “A Voz da Flo-
resta” deverd ser uma série de programas documentais e jornalisticos
cujo objetivo é recuperar a imagem, a histdria e a cultura dos povos in-
digenas brasileiros ante o grande publico. Como entrevistador, Macsua-
ra conversou com o velho cacique Verd Recové — no alto da sua luci-
dez de 97 anos —, um dos remanescentes do grande massacre provoca-
do pelo contato do mundo civilizado com o povo Guarani, na regiao
Sul do pais. Vera Recové e seu grupo vivem numa reserva no pico do
Jaragud, a catorze quilémetros de Sao Paulo, cidade que os Guarani
ajudaram a construir com seu sangue. Ali “‘procuram resistir cultural-
mente € sobreviver como hi quatrocentos anos, quando eram donos de
um imenso planalto’. A gravacao dessa conversa gerou um documento
antolégico, uma licdo de humanidade e pacifismo, de respeito a nature-
za ¢ ao homem. Vera Recové nos fala sobre a saga de sua gente, sobre
o exterminio dos indios Guarani, sua fuga acossada para regides cada
vez mais longinquas e a morte de sua cultura.

Fruto da Alianga dos Povos da Floresta

1990/20 min
VHS finalizado em U-MATIC
NTSC/Cor
Direcao e fotografia: Sia Kaxindwa
Reportagens: Anténio Macedo
Terri de Aquino
Edicao: Vincent Carelli
Cleiton Capellossi
Sia Kaxinawa
Producao: Associagao dos Seringueiros Kaxindwa do Rio Jordao
Uniao das Nagées Indigenas/UNI
Apoio: Comissdo Pré-Indio Acre
Fundagao Cultural Acre
Centro de Trabalho Indigenista/CTI

““A partir dai, surgiu na consciéncia dos trabalhadores seringuei-
ros a possibilidade de se pensar numa alianga com os verdadeiros do-
nos dessas florestas, que eram os companheiros (ndios, que foram
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inimigos durante tanto tempo... Com a criagdo do Conselho Nacional
de Seringueiros, cresceu junto com essa organizacdo a consciéncia de
que o Indio e o seringueiro ndo sao inimigos... eles marcaram um
passo muito importante com essa proposta da Alianca dos Povos da
Floresta e com a proposta da criagdo da reserva extrativista... é atra-
vés da reserva extrativista que o seringueiro e os indios vao conquistar
a sua verdadeira liberdade... é uma forma que os seringueiros e in-
dios defendem, de conservar a Amazénia: evitar que a Amazbnia seja
devastada e tornd-la uma regido economicamente vidvel, ndo sé para
nés que vivemos na floresta, mas para todos os trabalhadores da ci-
dade, para o pals e para o mundo inteiro!"’

Chico Mendes

Sid Runikui pertence a tribo dos indios Kaxindwa do Rio Jordao,
Acre. Em 1988 iniciou-se no oficio de cimera-man. Com um equipa-
mento de gravacdo em VHS — camera e microfone — na mao, entrevis-
tando e gravando as pessoas com as quais ia conversando, como um
reporter-abelha, Sid comecgou a registrar tudo o que se passava ao seu
redor: a vida das comunidades indigenas que visitava incessantemente,
seus problemas e reivindicagdes, como fala um de seus entrevistados
para a camera: ‘‘Agora nao € mais s6 no papel: a nossa imagem esta
sendo gravada para o governo € o piiblico vai saber que precisamos da
demarcacao da nossa terra...”

A visita de ilustres personalidades do mundo das artes (como o
musico Milton Nascimento) e da politica (como Luiz Inicio Lula da
Silva) as dreas indigenas; as reunides politicas e a progressiva organi-
zacao das populacdes indigenas ou nao da floresta; e, finalmente, a
realizagcao do II Encontro Nacional dos Seringueiros e do I Encontro
dos Povos da Floresta selaram a Alianga dos Povos da Floresta “‘para a
protecao € preservacao deste imenso, porém fragil, sistema de vida que
envolve nossas florestas, lagos, rios € mananciais, fonte de nossa ri-
queza e base de nossas culturas e tradi¢cées’’. Em mais de oitenta horas
de gravagao — interrompidas apenas por um acidente que o fez mergu-
lhar com sua cimera nas dguas de um dos muitos rios da regiao — Sia
obteve importantes documentos como o depoimento histérico de Chico
Mendes, pouco tempo depois assassinado por aqueles que se opunham
a sua politica.

Fruto da Alianca dos Povos da Floresta — video de apenas vinte
minutos — € uma pequena parte de todo o material que Sia tem guarda-
do. Expbe a situacao em que vivem os indios € os seringueiros que
habitam as regides dos rios Purus, Jurud, Jordao, Envira, Curanja,
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Aménia e Tejo, e as condigées que levaram a criagdo da Reserva Ex-
trativista do Alto do rio Tejo, da bacia do rio Juru4. Foi editado junta-
mente com Vincent Carelli, do CTI, tendo sido incorporado ao trabalho
do projeto Video nas Aldeias, daquele centro, que tem como um de
seus objetivos a formagao e a preparagio técnicas das liderangas e dos
jovens indigenas nas dreas de midia.

Os Kayapé saindo da floresta
(The Kayapd out the forest)

1989/58 min
Cor
Versao em inglés
Consultoria cientifica: Terence Tumer (Universidade de Chicago)
Camera: Mike Blakeley

Howard Somers
Som: David Woods
Montagem: Paul Griffiths-Dave
Mixagem: Andy Wyatt
Arte: Keith Aldred
Diretor de produgao: Flavio Somogyi
Consultoria técnica: David Turtun
Produtor executivo: Rod Caird
Producgao e direcdo: Michael Beckham

Uma mulher, india Kayapd, com wna crianca pequena no colo,
expoe suas idéias: ‘‘Eu quero saber se esses homens brancos criam
vida. Foram eles que fizeram esse pafis, essa floresta, esses animais,
para pensarem que eles sdo assim tdo grandes? Os homens brancos
tém um jeito diferente: nosso jeito é matar a caga e o peixe, o que de-
pende que a floresta e os rios estejam vivos e bons, e assim nds pode-
mos comer. NOs ndo precisamos de dinheiro, mas os brancos precisam
de dinheiro para comprar coisas para os seus filhos...”’. Outra mu-
lher, também i(ndia Kayapd, exorta os homens reunidos na Casa dos
Homens a acdo: ‘‘Meu sobrinho Payakan, o organizador do encontro,
estd esperando em vao por sua ajuda contra a barragem. Ele precisa
de sua ajuda, mas muitos de vocés ndo escutam. Vocés deveriam estar
ld fora esmagando os homens brancos. Vocés vao ficar af sentados fa-
zendo nada? Se meu pai estivesse vivo ele mataria metade de vocés!
Eu sou mais valente que todos vocés juntos!’’*.

*Os depoimentos foram traduzidos a partir de sua versdo em inglés.
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Os Kayapé saindo da floresta mostra todo o processo de nasci-
mento e de preparagdo do encontro/protesto dos povos indigenas bra-
sileiros contra a construcao da hidrelétrica de Kararadé no rio Xingu,
realizado na cidade de Altamira (PA) em fevereiro de 1989 (ver Kara-
rad: um grito de guerra ¢ O enigma verde de Altamira). Se construida,
essa hidrelétrica inundard grande parte das terras dos indios Kayapé,
na regidao do Brasil Central. As belas imagens de Os Kayapd saindo da
floresta e a precisdao de um roteiro bem elaborado por profissionais co-
nhecedores da cultura indigena — como o Prof. Terence Turner, antro-
péSlogo da Universidade de Chicago — revelam que foi a prépria cultura
e o modo de ser dos Kayapé (um povo que vem sofrendo agressées ha
séculos) que originaram e permitiram essa manifestacio de forga e re-
sisténcia que foi o encontro de Altamira. Ao presenciarmos suas con-
versas e discussées no centro da vida da aldeia — na Casa dos Homens
— fica patente que os ‘‘indios verdadeiros’ — os Kayapé — tém plena
consciéncia da importincia de sua prépria cultura como elemento unifi-
cador e de permanéncia do grupo, a partir da qual se estruturam os es-
quemas de luta e de resisténcia politica diante da sociedade branca.
Como num ritual, congregando todas as tribos Kayapé do Brasil e seus
convidados, o evento politico de Altamira, de grande apelo teatral e
dramético, provocou um forte impacto na midia nacional e internacio-
nal — o que, aliis, era um de seus objetivos.

Os Kayapé saindo da floresta mostra que o uso € a apropriagao
das novas tecnologias eletrénicas e dos sistemas de comunicagao de
massa — subordinados ao seu préprio sistema de valores — colocaram os
Kayap6é em condi¢coes de lutar em prol de seus direitos e de suas rei-
vindicacées. Um dos chefes explica: “‘Essa maneira de fazer fotografias
aparecerem € chamada de filme. As imagens de um filme aparecem por
si mesmas. As imagens vdo permanecer depois que a agio real termi-
nar. Eu afirmo a vocés que o que nés estamos fazendo aqui serd visto
nos dias que virdo...””. Outro, indignado ao ver a floresta morta sob as
aguas da represa de Tucurui, conclui: “Vocés, brasileiros, emporcalha-
ram o rio! Vocés ndo vao pegar o meu rio Xingu! Por que os brasilei-
ros estao destruindo todos os rios? (...) N6s vamos usar as imagens
dessa floresta alagada para envergonhar os brasileiros...”.

Video nas Aldeias

1989/9 min
VHS e super-VHS finalizado em U-MATIC
NTSC/Cor
Realizacdo: Centro de Trabalho Indigenista/CTI
Diregao: Vincent Carelli
Imagens: Vincent Carelli
Murilo Santos
Altair Paixao
Video Lontra
Paulo C. Soares
Edicao: Tutu Nunes
Narragao: Virginia Valadao
Cenas do video Toru Cua (Nossa sabedoria) de Renato Pereira

““Como fotégrafo, é preciso estabelecer uma intimidade, alguma
forma de cumplicidade com o seu objeto. (...) Sempre me interessou a
relacdo dos indios com a sua prépria imagem, e suas implicacées com
a questdo da identidade étnica, memodria, cultura etc. (...) O video
estd numa dimensdo inteiramente nova neste processo. primeiro por-
que estabelece uma comunicagdo direta com povos de cultura essen-
cialmente oral e, segundo, porque com ele se vai muito além da cum-
plicidade, o objeto se torna ator do registro e pode se apropriar do
meio para construir suas proprias imagens.”’

Vincent Carelli

Video nas Aldeias é um documentéario sobre o projeto de mesmo
nome, iniciado em fins de 1986 por Vincent Carelli junto ao CTI. Vin-
cent Carelli é fotégrafo e documentarista. H4 mais de vinte anos dedi-
ca-se a pesquisar e a documentar os indios brasileiros e a sua realidade.
Em 1979, participou da'fundagiao do CTI, uma sociedade civil criada
para apoiar projetos indigenas de forma independente atraves da capta-
¢ao de recursos para o desenvolvimento do Terceiro Mundo, vindos do
exterior.

Video nas Aldeias é uma experiéncia de documentacdo em video
realizada com vdrios grupos indigenas. Através desse projeto o CTI le-
vou equipamentos de gravacio e de reprodugio em video até as aldeias
dos Nambikuara (Mato Grosso), Gaviao e Xikrin (sul do Pard), Krahé
(Goias), Terena, Guarani e Kaiowa (Mato Grosso do Sul), entre outros,
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com o objetivo de promover o encontro dos indios com a sua prépria
imagem. A partir do contato com o equipamento de video e com a ime-
diatez de seu produto — uma vez que este pode ser assistido pela comu-
nidade enquanto vai sendo feito —, os indios das comunidades envolvi-
das no projeto passaram a solicitar cada vez mais a equipe do CTI e
sua cAmera para documentar os eventos, festas e reuniées mais impor-
tantes das comunidades; levar imagens de outros povos para o conhe-
cimento e a comparagao de sua cultura com a de outros grupos; iniciar
os jovens no uso dos equipamentos ¢ das técnicas; registrar os com-
promissos e as promessas dos politicos e representantes dos interesses
da “‘sociedade dos brancos’ com o indio; reportar para a comunidade
os resultados de eventos, manifestacGes € encontros de seus embaixa-
dores fora da aldeia.

A Festa da Moga

1987/50 min
VHS finalizado em U-MATIC
NTSC/Cor
Realizacgao: Centro de Trabalho Indigenista/CTI
Direcao e fotografia: Vincent Carelli
Roteiro: José Alfredo Abrao

Gilberto Azanha

Virginia Valadao
Edicdo: Anténio Jordao

Valdir Afonso

Cleiton Capellossi
Narragdo: Luiz Eduardo do Nascimento

““Se vocé ndo tem isso feito na boca, no nariz e na orelha (furos),
as pessoas ndo vao acreditar, vao falar: vocé ndo é indio! Al ndao tem
Jjeito de comprovar que vocé é indio! Indio tem que ser sempre indio!”’

Jovem Nambikuara

A Festa da Moga é um dos documentédrios realizados a partir do
projeto Video nas Aldeias, do CTI. Os indios Nambikuara ocupam as

matas do Vale do Rio Guaporé e os cerrados das chapadas do Parecis,
na fronteira entre Mato Grosso, Rond6énia e Bolivia. Nos iiltimos dez

anos, os Nambikuara vém conseguindo retomar o equilibrio rompido
pelo contato com os brancos. Partes de seu territério foram recuperadas
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e a sua populagdo voltou a crescer. Aos poucos os Nambikuara vém
conseguindo reatar os lagos com a tradigdo. Este video-documentirio,
cujas gravagdes em campo foram dirigidas pelo capitdo Pedro Mamindé
(Nambikuara do Norte), é o encontro dos Nambikuara com a sua pro-
pria imagem. Mostra a preparagdo € a realizacdo da Festa da Moga —
ritual de entrada na puberdade e de iniciagdo das mogas — e a retomada
de antigas tradicdes abandonadas (especialmente o uso de adornos e
enfeites corporais), numa reagao da comunidade ao assistir, pela tela do
televisor, a maneira como o ritual vinha sendo realizado nos iltimos
anos e como a sua imagem de indio estava descaracterizada.

Pemp

1988/27 min
VHS e super-VHS finalizado em U-MATIC
NTSC/Cor
Direcao e fotografia: Vincent Carelli
Roteiro e pesquisa: Vincent Carelli
Gilberto Azanha
Edigao: Tutu Nunes
Narragao: Virginia Rosa
Producao: Centro de Trabalho Indigenista/CTI

‘““N6s quase se acabamos, quase acaba com a comunidade. Eu
quero fazer bem direitinho, para todo mundo aprender. Porque hoje
ndo tem nenhum velho para contar as coisas certas pro povo (...) s6
eu sei explicar. Porque eu vi wuma parte, eu explico um pouquinho...”’

Kokrenum (lider Gaviao)

Pemp é mais um documentdério realizado a partir do projeto Video
nas Aldeias do CTI. Kokrenum € o lider da comunidade indigena Para-
katejé, mais conhecidos como Gavido da reserva de Mae Maria, locali-
zada a trinta quilémetros da cidade de Marab4 (sul do Pard). Sua terra
estd cercada pelos megaprojetos governamentais implementados nos
dltimos vinte anos para o desenvolvimento da Amazdénia: rodovia Tran-
samazonica, hidrelétrica de Tucurui, mina e ferrovia de Carajas. Desde
que Kokrenum passou a comandar os indios Gaviao, num esfor¢o para
reuni-los na reserva de Mae Maria e para assumir o controle de suas
terras, de seus negdcios e de sua vida, sem a interferéncia da Funai, os
Gavido foram se tornando economicamente independentes, negociando
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diretamente com representantes do governo e das estatais responsaveis
pelos projetos em desenvolvimento na area.

Kokrenum € também um dos poucos depositdrios da cultura de seu
povo. Sua vida tem sido uma incansédvel luta para ensinar aos jovens
indios Gaviao tudo aquilo que ele préprio aprendeu com seus antepas-
sados, enfrentando a descaracterizagio cultural de seu grupo iniciada
apos o contato com os brancos. Agora, Kokrenum quer aproveitar o vi-

deo e usa-lo para ‘“‘segurar’ todos esses ensinamentos e para poder
transmiti-los as futuras geragoes.

Funeral Bororol/video

1990/47 min

16 mm e U-MATIC finalizado em U—MATIC
NTSC/Cor

Baseado em documentério cinematografico realizado em 1953 por
Heinz Forthman e Darcy Ribeiro.

O video foi realizado por Maureen Bisilliat, com edig¢iao de Renato
Bulcao, cimera de Renato Sacerdote e comentirios de Darcy Ribeiro.

“Para eles, quando morre wn grande lider, quando morre wm
grande homem, o mundo todo se desequilibra: é perigoso que o céu
caia, despenque. Entdo (...) é preciso refazer o mundo, é preciso refa-
zer o que as divindades fizeram originalmente, é preciso refazer todas
as dangas (...) Eles chamam os Bororo de todas as aldeias, que se
retinem para comemorar a reconstrucio do mundo, em razéo da morte
de un grande homem.’’

Darcy Ribeiro

Funeral Bororo/video, gravado e editado em 1990, tem como ma-
téria-prima original o registro documental etnogrifico de um funeral de
um chefe da nagido Bororo, realizado em 1953 pelo fotégrafo alemio
(radicado no Brasil) Heinz Forthman (que trabalhou para o Servigo de
Protegdo aos Indios/SPI e para a Funai por muitos anos) e por Darcy
Ribeiro (antropélogo, educador e senador da Repiiblica que, entre 1946
e 1955, viveu em aldeias indigenas na Amazénia e no Brasil Central,
tendo sido assessor do marechal Rondon). Darcy Ribeiro assistiu ao ce-
rimonial Bororo como representante de Rondon, que era descendente
de indios desta nagdo. Segundo ele, Rondon gravou um texto “‘lindis-

simo’’, apresentando-o a nagao Bororo: ““Meus amigos, olhem bem para
esse homem que estd ai. O nome dele € fulano. Vocés estio vendo? O
olho dele é meu olho, esta olhando vocés. O ouvido dele € o meu ouvi-
do. E 0 meu ouvido, o ouvido dele. Vai ouvir tudo o que vocés falarem
para falar comigo. A boca dele € a minha boca. O que ele falar, sou eu
que esta falando. Entao, prestem muita atengao nele, deixem ele ver tu-
do, porque ele é eu que esta ai!’’.

Mais de trinta anos depois, Maureen Bisilliat coloca o antropélogo
numa ilha de edicao para rever o material etnogréafico, que sobreviveu
ao tempo, telecinado a partir de um velho copido 16 mm junto com
mais dois rolos de som ambiente. As imagens vao reavivando a sua
memdria e, entao, presenciamos o testemunho emocionado de um dos
maiores intelectuais da América Latina, a0 mesmo tempo em que ve-
mos as imagens — retornadas do passado — de um ritual Unico. Funeral
Bororo/video traz imagens da reconstru¢do do mundo Bororo.

Xingu/Terra

1981/106 min/16 mm

Finalizado em U-MATIC

NTSC/Cor

Filme de Maureen Bisilliat

Fotografia: Lucio Kodato

Som: Sidnei Paiva Lopes

Realizacao: Taba Filmes

Montagem: Roberto Gervitz

Texto e narragao: Orlando Villas-Béas
Consultoria cientifica: Thomas Gregor

““Embora pouco tenha mudado na regido xinguana em relagdo a
outras dreas do pais, minha longa auséncia torna dificil avaliar as su-
tis alteracoes que vém provocando modificacoes na atitude dos xin-
guanos para com o mundo exterior — umna certa cautela e, sobretudo,
a consciéncia dos conflitos sociais sofridos pelas populacées indigenas
do Brasil, das batalhas perdidas e das silenciosas guerras de con-
quista. Tive de vencer uma certa hesitacdo ao reapresentar este docu-
mentdrio em video como sendo propriamente datado, estivesse fora de
tom em relacdo a urgéncia dos tempos, e a harmonia que reflete em
contraste brutal com a destrui¢do prevalente.’’

; Maureen Bisilliat
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Xingu/Terra € um documentério cinematografico e etnografico de
longa-metragem, rodado em maio/junho de 1977 na aldeia dos indios
Mehindku, que vivem no Alto Xingu, no parque indigena criado pelos
irmaos Villas-B6as em 1961. Maureen Bisilliat (nascida na Inglaterra e
brasileira naturalizada) € fotégrafa e documentarista. A partir de 1973
esteve inlimeras vezes nas 4reas xinguanas, tendo produzido virios li-
vros e filmes com os materiais obtidos nessas viagens. Xingw/Terra foi
fotografado originalmente em 16 mm por Liicio Kodato, tendo seus ne-
gativos extraviados. Em 1990, Maureen Bisilliat fez uma nova finaliza-
¢ao em video U-MATIC.

De concepgio cléssica, registrando a vida tribal na plenitude de
suas tradigoes seculares, Xinguw/Terra documenta a preparagdo € a cele-
bragdo da festa das Yamaricuma. A cerimdnia consiste na reencarnacio
de uma lenda matriarcal — origindria das tribos Karib — que se tornou
tradicional de todas as mulheres xinguanas. Por um dia as mulheres
lutam e vivem como homens. Segundo Orlando Villas-Bédas: ‘“No dia
da festa o ar se agita. A pressao transparece em todos os rostos. Altivas
e passivas, as mulheres sdo sombras de uma raga guerreira extinta no
tempo! Até hoje as Yamaricuma caminham, sempre enfeitadas e can-
tando; arco e flecha na mao continuam viajando, viajando sempre. Ca-
minham noite e dia sem parar.”
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Capitulo III




A RESISTENCIA KAYAPO ¥
E OS PROCESSOS DE DO ENTACAO
DAS REALIDADES INDIGENA!

Para subsidiar a andlise da resisténcia Kayapé e de
suas relagées com os processos de autodocumentagédo, a
programagio do I Ciclo O Indio / Ontem, Hoje, Amanha
promoveu um Encontro de Documentaristas intitulado
“Documento, Conhecimento e Identidade Etnica”. Esse
Encontro propds-se discutir o uso progressivo das cameras
de video pelos muitos grupos indigenas, revelador de no-
vos conhecimentos sobre os modos de representar e de se
representar. Emergem, assim, diferentes usos do processo
de documentagado pelos indios, entre os quais avulta a pro-
ducao de documentos politicos.

O presente capitulo oferecera elementos para lm re-
flexao sobre estes temas de atualidade, mediante a trans-
cricao de trechos significativos dos depoimentos apresen-
tados pelos participantes do Encontro e dos debates que
nele se desenvolveram.




Documento, Conhecimento e Identidade Etnica

Encontro de Documentaristas. Sdo Paulo, 18/19 de julho de 1990.
Espago-video. Pavilhdo da Criatividade, Memorial da América Latina.

Os indios, ao tomarem contato com as possibilidades de uso dos
equipamentos de video, passaram a utilizé-los para documentar cerimo-
nias ¢ reunides importantes da comunidade; levar imagens de outros
povos para o conhecimento e a comparagdo entre culturas; iniciar os
mais jovens no uso de equipamentos e técnicas; registrar Compromissos
assumidos pelos ‘‘brancos’’; reportar para a comunidade as andangas de
seus lideres; produzir documentos politicos.

Esta nova realidade entre midia, atualidade, imagem e politica foi
comentada neste Encontro. Coordenado por Eda Tassara e Maureen
Bisilliat, teve a participagdao, em ordem de exposigao, de:

Vincent Carelli
Fotégrafo e documentarista. Iniciou o projeto Video nas Aldeias, que produziu
documentdrios realizados com a participacao de indios das comunidades retratadas.

Sia Kaxindwa
fndio Kaxindwa do Rio Jordao, é documentarista e cAmera-man da Fundagdo
Cultural do Acre. Dirigiu o documentério Fruto da Alianca dos Povos da Floresta.

Macsuara Kadiwel
fndio Kadiwéu. Conselheiro da Unido das Nagdes Indigenas/UNI. Familiarizado

com os recursos da midia, tornou-se um profissional da comunicagdo. Sua entre- |

vista com Verd Recové, velho cacique Guarani, no pico do Jaragu4, € um docu-
mento antolégico.

Terence Turner

Professor de antropologia da Universidade de Chicago, estuda os Kayap6 h4 mais
de vinte anos. Autor de Os Kayapé do Sudeste do Pard, foi consultor cientifico
do documentdrio Os Kayapé saindo da floresta (Michael Beckham, 1989).

Renato Pereira

Antropélogo e produtor de video. Iniciador dos Kayapé nas técnicas de gravagao
em video, reflete sobre a gestio de imagem dos Kayap6 na midia, que os tornou
“simbolos do indio brasileiro™.

Tapiet Kayap6 Gorotire

Lider da comunidade Gorotire, conduziu as lutas em defesa dos interesses indi-
genas na Constituinte, pela organiza¢do do Encontro de Altamira e pelo impedi-
mento da utilizagdo da serra do Cachimbo para depésito de lixo atémico.
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““Quando eu comecei a filmar, eu tive o sentimento de que fiquei
apaixonado por esse tipo de trabalho. A gente se encanta. Tem traba-
lhos que a gente faz que, as vezes, ndo tém quase sentido, a gente fica
por fora de tudo. Entdo, eu acabei me ligando muito a essa imagem.
Para mim, eu sentia que era wma coisa verdadeira. Quando estava
filmando, ndo sentia como é que ia ser feito o produto final. Eu gosto
mais de filmar as coisas da vida, coisas que existem. Se for coisa imi-
tada, pensamento, pode ser... Dou valor... Mas gosto mais de coisa
real, que todo mundo gosta de ver.”’

Sid Kaxindwa

Vincent Carelli — Todo mundo € louco para ver como o indio tra-
balha, como os indios véem as coisas, o que eles filmam. O primeiro
video exibido deu um panorama ripido, mas diversificado, do uso que
os indios estao fazendo do video. Desde o uso mais cultural, de resgate
de memdria, de curticio mesmo, de prazer de ver aquelas cantigas pas-
sarem horas e horas, incansavelmente, € 0 uso mais politico. Muitas
vezes, eles fazem os dois usos. Entao, eu acho que o video do Sia d4
uma bela dimensao do que os indios podem, jd estdo e vdo fazer em
termos de documentagdo. Tendo em vista tudo o que a gente viu de
Chico Mendes, do Acre (e a gente viu muita coisa nos tiltimos tempos),
eu acho que o documento do Sia € um documento precioso, um docu-
mento que vai 14 dentro da mata, da organizacao que estd nascendo
dentro dos seringais. Enfim, uma documentagdo muito préxima, e eu
acho que a gente pode perceber uma série de coisas. A gente vai ver
outros videos, de indios que nunca viram televisdo, que niao assistem
Xuxa nem Jornal Nacional, e entdo ji apresentam outra forma de fil-
mar, de tratar. A gente v€ af que o Sid funciona como um repérter-
abelha da TV Gazeta. Ele anda com seu microfone, com sua cimera no
ombro e sai entrevistando todo mundo. E nas comunidades que ele vi-
sita, hda toda uma mobilizacdo em torno da presenga do video. Nio é
aquele documentirio que tenta esconder o tempo todo que as pessoas
estdo sendo filmadas. E uma coisa bem direta. A presenca da cimera
sempre estéd ali. De repente as pessoas viram para a cimera e falam coi-
sas espontaneamente ou armam situagées, discursos, produzem, enfim,
as imagens que eles querem ver gravadas no video. E misturam, tam-
bém, danca com mensagem politica. Esse material que vocés viram foi
tirado de oitenta horas de gravacdo, porque tem viérias fungdes. Tem a
funcdo de documentar a assembléia, filmar todo mundo falando etc.
Sao horas e horas. E de ter o documento da assembléia, que depois as
pessoas vao assistir para acompanhar o que se disse e o que nio se disse.
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Em geral, é mostrado na integra. E com grande interesse, porque
as pessoas se apegam a infinidades de coisas. Quando vocé mostra um
documento para as proprias pessoas que foram filmadas, elas véem
muitas coisas que o proprio cimera nao viu, elas dissecam tudo. Mas o
indio chega num ponto em que cansa. Projegées de quatro, cinco horas
seguidas, numa hora, a platéia comega a sentir necessidades. “°Olha, eu
quero ver aquele pedaco.” E, para projetar, € superdificil, buscar na
fita etc. Entdo comeca a surgir a necessidade de edi¢ao, como forma de
enxugar € ir para o essencial. Ha coisas que o pessoal ndo cansa de ver
e af a gente comega a engatinhar num outro processo — tdao fascinante
quanto o primeiro — de perceber o que € a edicao, e ir trabalhando isso.
Virios indios estdo filmando por ai e todos eles estdao chegando nesse
ponto. O nosso trabalho entdo € viabilizar esse avango deles. Ter equi-
pamento para editar, dar umas dicas, ir trabalhando com eles ¢ solta-los
produzindo e editando, até o final, sozinhos com seu material. Eu acho
que muita coisa fascinante vai sair dai.

P — Vocé falou que em outubro do ano passado estava em Nova
York e houve um tipo de festival de autodocumentacdo. Vocé podia
explicar melhor isso para a gente?

Vincent — Era um festival do Museu dos Indios Americanos e o
tema do festival eram as redes de televisao indigenas. O que acontece
no Canadd, o que acontece na Austrdlia. No caso dos esquimds, por
exemplo, eles foram submetidos vérios anos a um plebiscito, para saber
se aceitaram a instalagdo de uma rede de televisao nacional canadense
no seu territério, e os indios sempre se negaram. E, de uns anos para
cd, os indios finalmente aceitaram, desde que fosse uma televisdao es-
quimd, falada na lingua esquimo. Entdo, no Canadd, € um programa do
governo. Em cada estado do Canad4 onde tenha indio, hd uma rede de
televisdo indigena. Investe-se realmente muito dinheiro nisso, € eles
sdo muito bem equipados. O mesmo acontece na Austrdlia, de forma
um pouquinho diferente. Parece que € uma estagao de TV meio finan-
ciada e meio comercial. Existem muitas experi€éncias localizadas de
transmissdo de curto alcance para algumas comunidades, na lingua.
Quer dizer, eles estao num ponto muito mais avangado, em certo senti-
do, principalmente os canadenses, mas também tém muito mais a res-
gatar. Eles tiveram um choque, uma perda cultural, principalmente em
cima das missoes dos internatos. Foi um “‘arraso’ cultural que eles es-
tao tentando resgatar, usando os meios de rede de televisio e tudo mais.
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Eu fiquei muito decepcionado com o material produzido pelos ca-
nadenses do Sul, cheios de efeitinhos, quadriculados, fusGes etc.
Aquela musiquinha institucional, parecia video para empresa. Aquela
formula perfeita. Em comparagio, os esquimds sao muito mais preca-
rios em termos de equipamentos. Eles fazem uma coisa muito mais pa-
recida com a que os indios fazem aqui, uma coisa mais tosca em todos
os sentidos, mas passa alguma coisa, tem ritmo, aquela forma de filmar
bem mais interessante. Ndo vimos nada produzido pelos australianos.

P — Eu gostaria que vocé falasse um pouco de como é que foi o
seu processo de ensinar a editar. Como é que vocé passou algumas
nogoes. ..

Vincent — Eu acho que cada experiéncia é uma experiéncia. No ca-
so do Sia, a gente ja partiu para procurar um produto final, inclusive
porque o Sid naufragou a sua camera ¢ a gente esta a fim de conseguir
fundos para ele comprar outra camera, a fim de fazer um trabalhinho
finalizado, para botar o projeto dele para a frente. A minha participa-
¢ao no caso foi muito mais intensa do que eu desejaria. Vé-se que €
uma edi¢do muito picada, muito trabalhada e tal. Mas o que o Sia pode
até relatar é que ele percebeu muita coisa, foi aprendendo. O que eu
acho importante € primeiro entender, em nivel de percepgao da monta-
gem, da sequéncia, da histéria que se procura montar, antes de apren-
der a apertar o botdao. No caso do Kim, que € um indio que raramente
vé televisdo, o estilo € outro. Era tudo na lingua original e a gente nao
entende nada do ritual que ele tinha filmado. Entdo, a gente estava pro-
curando dar o que ele queria priorizar. Como é que ele queria construir
a documentacao dele? Queria cantigas inteiras ou cortadas? O Kim fez
uma selecao muito em cima do ritual em si. Ele tem uma percepgao do
ritual, das etapas do ritual. Ele reconstruiu isso. Foi elaborando o rotei-
ra dele do jeito como ele enxerga o ritual dele... etapas importantes.
Enfim, € uma experiéncia pela qual a gente vai aprendendo tudo. Como
o cara percebe e pensa. Como filmou.

P — Sia, quando vocé filma vocé faz perguntas, como se fosse uma
entrevista? Como vocé faz?

Sia Kaxindwa — E meio dificil eu falar na linguagem de filmagem
para vocés aqui, como a gente tenta chegar até o ponto que a gente quer.
Se por acaso a senhora me perguntar como € que a gente vive na flo-
resta, € mais facil de responder. Mas € obrigatério a gente assumir — no
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ano 2000; 2050, a gente tem gue estar com essas coisas prontas, para
entrar na luta! Entao, o trabalho surge de que a gente tenha consciéncia
de entender a forma de trabalho da sociedade aqui. A gente comeca a
entender. Eu comecei a trabalhar numa assisténcia que, no meu enten-
der, se percebem as formas mais pelos gestos, comunicagoes, entendi-
mento mesmo. Tem pessoas que entendem com facilidade. Tem pessoas
que tém dificuldade de entender. Eu comecei como assistente. Eu via a
funcao de filmagem. Passei uma semana e tive vontade de fazer esse ti-
po de trabalho. S6 que foi dificil ter material para continuar trabalhan-
do no campo. Quando teve o equipamento de filmagem, nao teve con-
digées de fazer a equipe completa. Entao, eu fui obrigado a pegar a
camera e filmar algumas coisas que estdao acontecendo no estado, que é
propriedade do Brasil, que € o Acre. De ver, também, os seringueiros,
que sdao da alianga que nés chamamos do povo da floresta. Para mim,
quando tomei conhecimento, era necessidade relatar toda a nossa hist6-
ria. Entdo eu comecei a filmar € a ver alguns pontos importantes. Eu
conversava, entrevistava o que ia acontecendo. Nao foi feito um tra-
balho do inicio até o final, com roteiro profissional. E acaba sendo que
vocé é convidado para documentar um trabalho. Filma direto. Entao,
liga a cimera até a hora em que as pessoas terminarem de falar. Mas a
gente sabe muito bem que € material pouco aproveitado.

O resultado desse trabalho eu vi de uma forma muito dificil, por-
que quando comecei a filmar, eu tive o sentimento de que fiquei apai-
xonado por esse tipo de trabalho. A gente se encanta. Tem trabalhos
que a gente faz que, as vezes, nao tem quase sentido, a gente fica por
fora de tudo. Entao, eu acabei me ligando muito a essa imagem. Para
mim, eu sentia que era uma coisa verdadeira. Quando estava filmando,
nio sentia como € que ia ser feito o produto final. Eu gosto mais de
filmar as coisas da vida, coisas que existem. Se for coisa imitada, pen-
samento, pode ser... Dou valor... Mas gosto mais de coisa real, que to-
do mundo gosta de ver.

Cada pessoa tem seu sentido de ver. Eu gosto de fazer as coisas da
mata, da floresta. O que a floresta tem. Tudo que existe na floresta, pa-
ra mostrar. Ndo sou cineasta. Eu estou iniciando. Tem um ano que eu
trabalho, € a primeira vez que eu estou fazendo edigao e acredito que
vou fazer alguns trabalhos. Se depender da minha vontade, né? Da boa
vontade que existe. Sou indio Kaxindwa 14 no Jordao, que fica no
Acre. E no Acre tem uma fundacgio cultural onde funciona o departa-
mento de cultura. Muisica, teatro, tudo isso. Entdo, eu tenho um espaco.
Trabalho num centro de comunicagio — centro de pesquisa e docu-
mentario para as comunidades indigenas.
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Vincent — Para terminar o que Sia esta falando. Ele € contratado da
fundacdo cultural, mas, como todas, e principalmente no Acre, é uma
fundagdao que nao tem recurso absolutamente nenhum. D4 um saléario
para Sia, cria condi¢Oes para ele estar disponivel. De vez em quando,
d4 umas passagens de.-6nibus. Mas, além de camera, ele € presidente da
UNI e € presidente de uma cooperativa dos indios seringueiros do Rio
Jorddao. Quer dizer, ele tem outras fungdes também, tem as suas fun-
¢oes politicas. Entao sdo recursos que vao sendo coletados aqui e aco-
1a. De cacos que a gente vai juntando, vamos tocando a coisa para a
frente!

Macsuara Kadiwel — Boa tarde. Eu vou me identificar. Meu nome
¢ Macsuara, sou do Mato Grosso, da tribo indigena Kadiwéu. Estou na
cidade desde mais ou menos 78. Este trabalho que vocé€s acabaram de
assistir € um trabalho que estd junto de um projeto da Interlab, uma
produtora independente. Foram tirados dezoito minutos do nosso pro-
grama ‘“A Voz da Floresta’ para serem exibidos aqui. Esse programa
tem como objetivo focalizar os indios que ja estao em contato, desde a
famosa descoberta do Brasil. Na verdade, focaliza esses indios que vi-
vem na beira dessas grandes metrépoles — Sao Paulo, Rio de Janeiro,
Bahia e Minas Gerais. Aos que hoje as pessoas ddo as costas como
resposta a essa nagdo que aqui vive. Inclusive ja estd aberta uma nego-
ciagdo internacional para o programa ser veiculado na BBC de Lon-
dres. Temos os dois programas pilotos prontos para serem veiculados
em Londres porque, na realidade, a Inglaterra foi um dos responsaveis
dos massacres da populagdo indigena brasileira. Quero resumir isso,
que portugueses, espanhdis, franceses exploram a riqueza do Brasil na
sua descoberta, para pagar a divida que eles tinham com a Inglaterra na
época. Nao € nem uma questdo de status € nem de luxo apresentar esse
trabalho em Londres. E questio de mostrar a imoralidade que o capita-
lismo internacional fez com o povo indigena no Brasil. Porque indio
nao € problema, o problema sdao os grandes capitalistas. Eles é que
criam problemas para os povos primitivos e para os paises chamados do
Terceiro Mundo.

Hoje em dia, o mundo defende a Amazénia. Hoje em dia, as pes-
soas defendem a floresta mas esquecem de defender a natureza. Que é
a natureza humana? Esse programa tem como objetivo mostrar como é
que podemos mostrar, de maneira mais objetiva, a questao da ideologia
dos povos indigenas. Quando se fala em indio hoje, no Brasil, as pes-
soas imaginam que € um pedago da estrela que caiu na terra. Muitos fi-
cam entusiasmados, outros ficam assustados, outros ficam perplexos,
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porque desconhecem a existéncia das nagdes indigenas no Brasil de
hoje. Acham que as nagles indigenas foram exterminadas com a dita
colonizacdo. A colonizacdo ainda continua atingindo as dreas indige-
nas. A area dos meus parentes Surui, Yanomami, em Rondénia, véarias
nagoes indigenas. Hoje, no Brasil, sao 180 nagées indigenas. Falamos
dezesseis idiomas ou dialetos.

Estamos vendo aqui, nesta semana, o desenvolvimento do indio
que trabalha com video. Video € novidade para o indio tanto quanto
para o favelado, ndo é verdade? Assim como o indio observa o video e
usa isso como uma arma para se defender dos seus agressores, também
aqui, nos grandes centros urbanos, os favelados deveriam ter esse
mesmo tipo de arma.

Porque sempre, quando eu resolvi assumir a grande cidade, eu fui
uma pessoa completamente independente. Comecei o meu trabalho co-
mo ator no Rio de Janeiro. O primeiro trabalho que eu fiz foi Avaeté,
com Zelito Viana. Eu achava que estaria fazendo uma carreira, que
estaria me integrando numa profissao. Depois de quatro ou cinco filmes
realizados sobre indios, nos quais 0 meu personagem era indio, acabei
refletindo que fazer cinema nesse aspecto ndo di. Fui fazer um filme
que mostrava o massacre da nagdo indigena Cinta Larga no Paralelo
11, em 62. Nada engracado para mim. Se eu fosse um ator branco fa-
zendo papel de indio, refletindo esse massacre, seria um grande papel.
Refletindo profundamente através desses caminhos de cinema, pude
observar que eu poderia mudar esse quadro. Porque as condigdes do
massacre no Brasil continuam e ainda sdo muito piores, hoje. Entao,
através do trabalho de video, encontrei uma personalidade. Querendo
ou nao, indio, branco ou negro discutem o problema que é a politica.
Nunca a gente vai fugir desse aspecto. O mundo vé. Todo mundo cho-
ra, todo mundo se lastima e diz assim: ‘‘Coitadinha da Amazo6nia, coi-
tadinho do indio”’. Mas, na realidade, nés ndo devemos trata-los como
coitados. Na realidade, temos que respirar fundo e ajudar a levantar es-
sa moral. Porque, na realidade, € o pior massacre que eu considero. Eo
massacre moral. Entao, as nacOes indigenas estdao passando por esse
massacre, que € o massacre moral.

Na verdade, para o indio, resgatar sua cultura € um pouco estra-
nho, porque resgatar uma cultura também significa resgatar a si pro-
prio. Resgatar, descobrir o seu lado interno, vocé se autodescobrir. E o
indio, ele ji se autodescobriu hd muito tempo. Na verdade, ele nem
descobriu, ele estd coberto. As pessoas que tém que resgatar a sua
cultura ndo sdo os indios. Vocés sabem muito bem disso. As pessoas
que tém que se prontificar a entender a sua linguagem, a sua cabega, €
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selecionar o que elas querem futuramente, nao estao na aldeia, nao es-
tao no indio. Estd no consumo, estd nas pessoas. Porque hoje vemos
muito bem, nas grandes cidades, o pai pegar na cabeca do filho e per-
guntar para aquela crianga, criada na cidade, o que ela vai ser quando
crescer, nio é verdade? Quer dizer, a crianga ja € delineada a crescer ¢
“ser”” alguma coisa. E diferente na comunidade indigena. Eu nunca
ouvi na comunidade indigena um cacique falando para o seu filho: O
que vai ser quando crescer?”’. Entdo o problema da vida do indio € um
problema que depende da consciéncia do mundo moderno hoje em dia:
o consumo. O planeta mudou de rota. E a humanidade hoje nio tem li-
mite de equilibrio, nem ecolégico, nem equilibrio de raciocinio. Porque
ela estd completamente fora de si. Entdo, perdeu-se um pouco a refe-
réncia; esqueceu-se que quem contribui para o desenvolvimento da tec-
nologia é o mundo primitivo, ou seja, a natureza. E a terra. Eu nio me
encaro como um apresentador ou como um comunicador profissional.
A comunicacido minha € uma necessidade que as nagoes indigenas tém
hoje. Nao pelo carater profissional. E a maneira gritante pela qual nds
estamos sendo tratados que hoje me levou a realizar este projeto.

A comunidade indigena, na realidade, ainda estd em fase de con-
tato. Nenhuma 4rea indigena que eu conhega foi contatada. Chegaram
14 grupos de pessoas, criaram uma vila que chamam de col6nia — cria-
ram um municipio, colocaram 14 um prefeito, um juiz, um delegado e
colocaram nome naquele municipio: Aripuana, Alta Floresta etc. E
obrigaram esse povo a se integrar nesse grupo de coldnia. Os indios
que estdo a beira dessa colonizagdo usam roupa pelo fato de respeitar a
sociedade. Eles acham que se chegarem nus eles agridem. Por questao
moral da populagido indigena. Utilizam roupa na cidade, fazem o ma-
ximo possivel, na cidade, para imitar o indio civilizado. Quando entram
na sua comunidade, eles ficam completamente nus: a liberdade chega
com eles. Tem comunidade indigena que ja se adaptou a andar nua pe-
rante os brancos. E a Maureen pode relatar isso, através do trabalho
dela no Parque Nacional do Xingu. Aqueles indios ja estao contatados
desde 55 e eles mantém seus ritos, costumes e tradi¢coes. Porque € um
parque, € esse povo anda nu. Se todos os indios entrassem em contato
com o mundo moderno, hoje, se o governo demarcasse seu territorio e
niao permitisse abertura de estrada, telecomunicacées e ferrovia dentro
de areas indigenas, esses indios também continuariam andando nus.
Mas, infelizmente, as estradas cortam o seu territdrio sagrado € seu
campo de caga e os obrigam a colocar roupa, € nao se demarca o seu
territério. Ha no Brasil indio arredio, indio isolado, nao contatado ain-
da. Tem gente que trabalha com esse tipo de parente. Eles falam que
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vao civilizar, ou catequizar o indio. Tem indio que nao foi contatado
ainda, e as pessoas estdo trabalhando para contatar esses {ndios. As ve-
zes eu me pergunto: por que € para que catequizagao em territério indi-
gena? Eu acho uma frase mais prética que € “‘tirar leite de pedra’. Nio
se faz nunca um povo primitivo seguir tais religides, porque a sua pré-
pria natureza nao cai naquilo. Ndo tem sentido o fndio rezar um pai-
nosso, ou a ave-maria quando vai pular no rio. Hoje em dia, no Brasil,
varias nagbes indigenas contestaram o assunto de ir missiondrios em
suas dreas; €, por negociagées com a Funai e por intermédio de lide-
rangas, oS missiondrios se retiraram de suas 4reas e fazem seu trabalho
nao dentro da area, mas retirado. A questdo de antropélogo na drea in-
digena faz parte do lado tedrico e cientifico da sociedade moderna.
Nunca tive a oportunidade de conversar com um antropélogo, apesar
de vérios amigos e amigas dessa drea. Eu acho que ele é bem-vindo, na
medida em que dé a resposta dos seus projetos realizados nas comuni-
dades indigenas. Sao mensageiros desse povo e podem até mudar a
postura €tica, nao do indio, mas da sociedade, na maneira de ver o in-
dio. E deixar que esses estudos sejam arquivo de universidade ou de
estudo cientifico para ser publicado em revista de ciéncia. Porque o in-
dio nao € ciéncia.

O fato de falar dos problemas dos indios ndo é novo no Brasil.
Olha, esse problema ndo € novo. Esse problema é tampado. Na realida-
de, nido se fala. E como ver uma pessoa pobre na cidade, dormindo na
sarjeta, e fingir que ndo vé. E vé. O problema do indio j4 é discutido
desde a descoberta desse Brasil. E quando o indio se integrou na colo-
nizacdo, naquela época, as pessoas sabiam muito bem quem era esse
povo e o que significava esse povo. Na realidade, as pessoas nio que-
rem defender o indio. As pessoas querem integrar o indio para fazer um
trabalho de exploragao da natureza. Fazer exploragio de minérios, ma-
deiras etc. Até para campo de treinamento do Exército a drea indigena
€ utilizada! E no Brasil sabe-se disso. Infelizmente no nosso pais (e eu
sou brasileiro, porque sou indio), infelizmente, nesse pais aqui, as pes-
soas t€m um compromisso com a sujeira. Isto &, falar, defender, tratar
assunto de indio hoje € trucidar a economia de empresas multinacionais
e até estatais. No Brasil, ndo é de agora que se fala do problema. De
vez em quando, quando o problema estd muito grave, eles fazem esses
carnavais, oba-oba... depois acaba... esquecem. S6 que, desta década
para 14, entrando no terceiro milénio, nés, indios jovens, estamos com-
prando esse pensamento e ndo vamos vendé-lo nio, porque é muito ca-
ro € nao tem quem compre. Vamos lutar juntos, nés fndios que ja esta-

mos integrados na sociedade, que j4 podemos interpretar como deve-
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mos nos organizar para nos defender, porque, na verdade, j4 somos or-
ganizados pela prépria natureza. Eu sou um dos fundadores da UNI,
oficialmente. Eu sou um dos membros do conselho da Unido das Na-
¢oes Indigenas, que surgiu no final da década de 70, e se afirmou
muito mais apds a morte do Marsal de Sousa Guarani € do Anjo Cleta,
ambos Guarani, assassinados por problemas de terra, por grilagem. A
UNI néo € entidade, ndao € nada no significado do poder. Nao tem te-
soureiro, presidente, todas essas coisas complicadas. Mas, sim, € com-
posta por juristas, advogados. E trabalha com a reivindicagdo da ma-
neira pela qual eu acho que nés temos que defender nossos direitos.
Através da UNI, surgiu o NDI, que € o Niicleo de Direito Indigena, em
Brasilia, no qual, de 14, a gente cobra diretamente o presidente da Re-
piblica pelo que estd fazendo com o fndio hoje. As vezes, fico muito
triste de ver como as coisas andam devagar aqui. Como as coisas sdo
complicadas. Isso € doloroso, ndao s6 para mim, mas para as pessoas
que queiram realizar um trabalho. Entdo, eu acho que € vidvel que a
gente nao desista, que a gente persista, mas numa persisténcia muito
calma, entendeu? Sem dar com a cara na porta e sem agredir os gatos e
os cachorros em casa. Eu tenho certeza de que a partir dai a gente con-
segue se organizar. Mas € dificil!

O povo indigena tem uma colocagao no sentido de se fazer um tra-
balho dentro de suas comunidades sem atingir o ambiente do seu povo
e o meio ambiente, que € a floresta. De fazer exploragdo. Por exemplo,
nés temos, em Goidnia, doze indios estudando: oito fazendo Biologia e
quatro fazendo Direito. Estao em conjunto com a Universidade Cat6li-
ca de Goias para fazer o reflorestamento de frutas silvestres e a recria-
¢do de animais silvestres: anta, tatu, catitu, tamanduéd-bandeira etc.
Criar jatob4, guariroba, guavira, ingd, paineiras. Porque esses animais
consomem essas frutas e os pajés consomem esses animais, que se
transformam em sonho — a alimentagdo desse animal — no organismo
daquele poderoso, que mantém a energia no corpo dele. Se ele comer
camne de boi, de ovelha, de galinha de granja, ele nao tem sonho ndo.
Ele ndo vai sonhar mais. Entéo, € através do pedido dos velhos que os
jovens foram se integrar nesse tipo de luta: fazer o reflorestamento de
frutas silvestres, de animais silvestres, que é para poder dar seguranca
para o sonho do grande espirito, que € o pajé. Quer dizer, € um outro
tipo de luta que abrange a necessidade nossa. O que a gente quer? E s6
viver. Agora, ndo € s6 eu viver a minha vida. As pessoas da cidade é
que pensam assim. Eu fazer o meu pé-de-meia e sei 14, o meu filho que
se vire. L4, nés ndo pensamos assim. Quer dizer, quando eu digo nds
vivermos, o indio, é de vivéncia milenar que eu falo. Tem o seu pre-
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sente, o seu passado, o seu futuro. S6 que o futuro do indio é comple-
tamente diferente do futuro da cidade. A guerra do arco e flecha ¢
guerra do passado, na cabeca do branco. A guerra hoje € a guerra tec-
nolégica, a guerra da tecnologia. Chama guerra da mente, € a cabeca
pensante, € € nessa guerra que nés estamos pensando. Eu acho que a
gente pode contribuir para ver se as autoridades véem a nossa contri-
buicdo social. Porque indio tem maneira de pronunciar. Assim como a
anta, também tem maneira de se falar. Entdo, € nesse aspecto que nds
estamos desenvolvendo esse trabalho. A “ideologia” do indio é uma
coisa até engragada, porque essa palavra nos é completamente estranha.
Ideologia reflete, eu acho, uma colocagdo da prépria cidade. Eu digo
na realidade: reivindicagéo.

Essa € a colocagido que eu estou fazendo, que diz respeito a como

nés vamos fazer a nossa reivindicagdo junto as autoridades brasileiras e

como nds vamos nos integrar perante as autoridades brasileiras, para
cobrarem das autoridades internacionais, que no caso chama-se ONU,
Organizacio das Nagdes Unidas, e futuramente junto ao governo. Eu
tenho plena certeza que a nossa ideologia nao vai ser rebatida de ma-

neira agressiva para o Brasil. Porque nés ndo queremos chegar no pre-

sidente da Funai ¢ dar uma bordunada e puxar a orelha e tal. N6s que-
remos conversar, ao longo dos tempos, avaliando a reivindicagdo que a
gente quer colocar agora, através da televisao.

Terence Turner — Primeiro, eu quero introduzir um companheiro e
amigo meu, da comunidade Gorotire, Tapiet, que estd aqui conosco.
Pode responder as perguntas ou comentirios depois que discutirmos.
Quero agradecer o convite. E uma honra estar aqui. E sempre interes-
sante e importante rever e repensar, reconsiderar esse acontecimento
fantastico que foi o encontro de Altamira. Eu nido quero falar muito,
mas somente apontar alguns aspectos do filme [Os Kayapd saindo da
floresta] que ndo saltam aos olhos e sdo importantes considerar na
avaliagdo do filme, como filme. Cada filme tem que ser avaliado levan-
do em conta as finalidades para as quais foi feito. Esse filme, da Gra-
nada, néo foi produzido como um filme académico, antropolégico. Foi
produzido para uma audiéncia em massa. Qito milhdes de ingleses vi-
ram esse filme quando passou na televisdo inglesa. O filme foi produ-
zido e dirigido por Michael Beckham no sentido de ser uma coisa po-
pular, dado que o padrio popular do piblico inglés, no sentido da
vontade de ler legendas e compreender pontos tedricos, € muito mais
alto do que, por exemplo, nos Estados Unidos, onde é muito dificil
passar um filme com legendas dessa forma. Entdo, levando em conta

110

e

esses padroes altos do publico inglés, esse foi um filme que tinha que
insinuar, por assim dizer, pontos antropolégicos, interpretagdes tedéricas
da cultura. Mas o nosso propésito nesse filme foi, precisamente, o de
insistir na relevéncia da cultura indigena em vérios temas, varias confi-
guragoes ou estruturas de base dessa cultura e de frisar como essas es-
truturas de base da prépria cultura Kayapé foram essenciais, propor-
cionando a capacidade da comunidade Kayap6 de reagir praticamente e
de promover este encontro dramético, coordenado, tio rico nos seus
aspectos que foram assim colocados junto, por assim dizer. A moldura
do encontro, coisa que nio foi notada pela imprensa, a moldura da coi-
sa inteira, foi a cerimdnia do milho, com os temas da interdependéncia
dos poderes de crescimento da natureza e também o crescimento, a
prépria produgao social de pessoas, de individuos sociais. E essa inter-
dependéncia tornou-se o tema mestre dos discursos dos representantes
Kayapé que falaram em portugués e também em kayapd, 14 na sala
municipal de Altamira. Houve uma interagao entre as estruturas tradi-
cionais da cultura e as formas politicas de confronto, uma adaptagao
impressionante desses temas, dessas estruturas culturais, no sentido de
proporcionar uma resposta politica bem prépria & ameaga muito con-
temporanea do projeto de represas no Xingu. Entao, um dos propdsitos
do filme foi o de frisar a relevéncia da cultura tradicional, as culturas
vivas dos povos indigenas, que estio enfrentando esta crise 14 na flo-
resta Amazdlnica, a relevancia dessas culturas para a situagido atual, e
de mostrar como essas culturas estdo proporcionando a capacidade para
um confronto e uma energia de resisténcia que falta, as vezes, nas po-
pulagGes nacionais. O outro propésito foi o de combater o mito, a im-
pressdo meio romintica que € muito difundida no estrangeiro: impres-
sdo de que os povos indigenas estio desaparecendo inevitavelmente
ante o avango da civilizagao. Quer dizer, na Amazénia hd genocidio,
ha pequenos grupos que ndo tém capacidade para resisténcia, estdo de-
saparecendo. L4 estdo, simplesmente vitimas de um destino inevitdvel.

. Este € um mito muito danoso porque tira a vontade de apoiar a resis-

téncia indigena. A gente tem de ficar sabendo que h4 populagées indi-
genas na Amazénia que estido resistindo, estdo conseguindo, estido lu-
tando, estao vencendo. E mostrar isso, no sentido de que vengam como

eles sdao. Nao € questao de se vender, de se tornar branco para vencer o
branco. Tem pessoas vencendo o branco como elas sao. E mostrar isso,

- insistir, frisar esse ponto, que esta gente estd lutando e pode vencer.

Pode-se ver neste encontro que venceram. E vale a pena apoiar, deve-
se apoiar. E apoiar essa luta nao € um jogo desesperado de falha certa.
Ao contririo. Entdo, este foi o propésito. mais politico do filme. No
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exterior, Segundo as reagoes da imprensa e da midia européia, acho que
teve esse impacto. Bom, isso € tudo o que eu queria dizer.

Renato Pereira — Bom, eu fui convidado para esse encontro, basi-
camente, acho que por dois motivos. Fui convidado, entre 1985 e 1987,
a fazer um dos primeiros trabalhos de capacitagao de fndios Kayap6 em
técnicas de videoteipe. Quer dizer, eu ensinei uma equipe de trés pes-
soas a usar a cimera de video, a operar esses equipamentos, na aldeia
do Raoni. Um dos meus alunos aparece constantemente tanto no pri-
meiro como no segundo filme exibidos aqui, o Kim Abieti, que era um
dos convidados a participar deste encontro, mas nao pSde comparecer.
A utilizagdo de ciamera pelos Kayap6 e a autodocumentagio da realida-
de deles, por eles, hoje € uma coisa bastante comum. J4 existem virias
aldeias que fazem isso. Mas o que eu gostaria de conversar um pouco
com vocés, se fosse do interesse, € exatamente sobre o poder da ima-
gem dos Kayapé. Isso foi uma coisa que me surpreendeu, ja desde os
primeiros trabalhos, quando estive 14 em 85. Eu estive com os chama-
dos Txukarramae, na aldeia do Raoni, um ano depois de eles terem
movido uma guerra, a chamada ‘“Guerra da Balsa’’, contra a Funai.
Quando, enfim, seqiiestraram alguns funcionarios da Funai 14 na aldeia,
bloquearam a estrada que atravessa o parque do Xingu e, durante qua-
renta dias, mantiveram uma briga com a presidéncia da Funai, pela de-
marcacao do territério norte do parque do Xingu. Muito bem, toda essa
briga foi fartamente documentada pela midia. E quando eu estive 14, em
85, Megaron, que até hoje € o diretor do parque do Xingu, interpetrou
essa documentacdo. A leitura que ele fez para mim do fato de comega-
rem a utilizar a cAmera foi a seguinte: “Olha, Renato, essa cimera para
a gente € uma metralhadora. A gente vai usar de virias maneiras”. Ele
Jé& estava muito consciente do papel que a midia poderia desempenhar
como uma ponte de ligacdo entre eles e os seus aliados que, tradicio-
nalmente, no Brasil, sdo essa elite educada, urbana, das grandes cida-
des brasileiras, que pode efetivamente apoiar e fazer pressio politica as
reivindicagdes dos indios. Isso, nessa batalha politica de 84 que eu
mencionei, foi um fator decisivo para que eles conseguissem o sucesso
que efetivamente conseguiram. No final de quarenta dias, acabaram
conseguindo a demarcagio das terras ao norte do Parque e, durante es-
se tempo todo, eles eram noticia diaria nos meios de comunicagao, in-
clusive na TV Globo. E mantiveram, durante esse tempo, conseguiram
desenvolver, durante todo esse tempo, uma arte, uma certa rnise-en-
scéne, que utilizava, em grande parte, seu préprio ethos. O lado guer-
reiro Kayap6, esse investimento na vida ritual, enfim, de pinturas, toda
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essa parte ofensiva, esse ritual dos Kayap6 foi utilizado permanente-
mente toda vez que a midia aparecia, ia at€ a aldeia; eles faziam ques-
tao de demonstrar esse lado deles. E isso foi sempre uma coisa que re-
percutiu muito bem nos centros urbanos.

Em 85, os Gorotire enfrentaram os garimpeiros que estavam insta-
lados no territério deles e também utilizaram bastante sua for¢a simbdé-
lica. Os Gorotire nao enfrentaram os garimpeiros baseados em qualquer
tipo de forga militar, até porque eles seriam minoria nesse sentido. Eles
foram guerreiros; paramentaram-se tradicionalmente, postaram-se 14,
invadiram o garimpo de Maria Bonita e com isso atrairam toda a aten-
¢ao da midia para o que estavam fazendo. Durante a Constituinte, vo-
cés devem ter visto, foi a mesma coisa. No coro do langamento do lixo
atémico, pensado para ser jogado 14 na serra do Cachimbo, os Kayapé
foram repetidas vezes a Brasilia, sempre paramentados de forma tradi-
cional, sempre utilizando as dangas e os cantos como uma espécie de
interface com o nosso mundo. E, finalmente, a maior consagragio des-
sa estratégia simbdlica, a mais forte e de maior sucesso até agora, foi o
evento de Altamira.

Se vocés pensarem, Altamira é uma cidadezinha do interior da
Amazonia. Quando comegou a ser pensado esse evento, algumas enti-
dades que colaboraram com os Kayapé chegaram a discutir, a levantar
com Payakan: ‘““Mas por que Altamira, por que interior da Amazonia?
Por que nao fazer num local com uma logistica mais favoriavel?’’. E
acabou-se vendo que Altamira, justamente por ser uma cidade que es-
tava 14, no local dos acontecimentos, dentro da Amazoénia, tinha uma
forga simboélica muito grande. Altamira foi um sucesso de midia. Esta-
va l4 uma série de emissoras estrangeiras. Isso foi fartamente docu-
mentado aqui dentro do Brasil. Essa capacidade de usar o seu lado, di-
gamos, tradicional, esse aspecto guerreiro, a presenga da vida ritual, do
gestual indigena propriamente dito, a meu vér, movimenta algumas re-
presentacdes muito caras a elite educada urbana, brasileira e interna-
cional. H4 uma certa mitologia que cerca ainda a figura do indio, do
indio genérico, e que os Kayapd, neste momento, sabem ocupar muito
bem. Eu diria que, no momento, os Kayapd, no Brasil, sio quase sim-
bolos genéricos de todos os indios brasileiros. Assim como durante al-
gum tempo os Tupi o eram, em outros tempos os indios do Alto Xingu
ocuparam esse espaco; hoje, os Kayap6 sdo uma espécie de metifora
de todos os indios brasileiros. E essa utilizagdo muito sdbia, de que al-
guns lideres Kayapo tém plena consciéncia, especialmente Payakan,
Raoni, Megaron e outros, tem sido muito positiva no encaminhamento
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de uma série de lutas que eles tém desenvolvido e, inclusive, no enca-
minhamento dessa luta contra a barragem de Altamira.

P — E wn filme admirdvel, como roteiro, como seqiienciamento,
como filmagem e, sobretudo, como vitalidade. Deve conter milhares
de fragmentos. O roteiro surgiu enquanto os acontecimentos foram
surgindo? Ou seja, como surgiu a ordem seqiiencial do filme? Como
foi composto mesmo? Serd que foi muito composto ou seguiu a se-
quiéncia atual dos acontecimentos?

Turner — Bom, foi muito composto e segue também a seqiiéncia
atual do que aconteceu. Mas o grande problema desse filme, no sentido
de apresentar uma seqii€éncia de acontecimentos, estava sempre em que
houve varias coisas acontecendo ao mesmo tempo. Quer dizer, nas al-
deias foram dangando, foram celebrando a festa do milho, enquanto,
em Altamira, os solteiros iam construindo o acampamento. Enquanto
isso, Payakan estava 14 no hospital, em Belém. Havia também pessoas
maravilhosas do Centro Ecuménico de Documentacdo e Informagéo,
indo de 6nibus e acompanhando caminhodes, enfim, todos esses meios
de transportes que estavam levando as pessoas para Altamira. Todas
essas coisas estavam acontecendo juntas. Mas, ao mesmo tempo, havia
o sentido de uma histoéria que estava se desenrolando de forma bastante
simples.

Primeiro houve o ritual. Ao mesmo tempo em que todo mundo nas
aldeias estava celebrando o ritual, houve o encontro 14 em Tucurui,
com as liderangas vigiando a represa e seus efeitos sobre o meio am-
biente. Entdo, nés ficamos na aldeia e filmamos uma parte do ritual.
Fomos com as liderangas para Tucurui e voltamos novamente para a
aldeia. Payakan caiu doente, com apendicite. Fomos entdo para Belém
e filmamos no hospital. Voltamos mais uma vez para a aldeia e filma-
mos mais ritual. Fomos de volta para Altamira e acompanhamos a barca
no Xingu. Foram muitas idas e vindas mas, no final das contas, houve
esse drama bem linear, por assim dizer, que seguiu realmente uma se-
quéncia l6gica, mais do que uma seqiiéncia histérica.

Vale acrescentar que € absolutamente essencial, para esse tipo de
documentario, traduzir o que estd dizendo o préprio povo. Tem que ter
legendas. Tem que ter a fala nas préprias palavras da gente. Nao se
pode deixar o sentido da fala para a narrativa, em um idioma europeu.
E essencial traduzir, & essencial frisar o que esti sendo dito no idioma
natural. Nessa série, chamada inadequadamente de ‘““‘Mundos Desapare-
cendo’ (eu briguei muito por causa deste titulo), os ingleses realmente
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desenvolveram — com grande sucesso — o filme popular com legendas,
traduzindo idiomas nativos. Antes dessa série, era considerado impos-
sivel passar filmes dessa natureza, com tantas legendas, em televisao
popular. Mas agora eles comprovaram que pode ser feito. Através das
legendas foi possivel entender o que os indios estavam fazendo, nos
proprios termos deles, e vale frisar que muitos esteredtipos, no sentido
simples ou roméntico do selvagem, desaparecem quando se defrontam
com as préprias palavras da gente. Eu acho que € muito importante
promover, nos documentéarios, uma realizacdo mais apurada na repre-
sentagdo do pensamento da gente documentada — e s6 se pode fazer is-
so através da legenda.

Macsuara — A minha preocupacao, na realidade, ndo € a gente
conversar sobre o que aconteceu nos bastidores do evento ou nos bas-
tidores das filmagens ou da gravagio; € discutir plenamente o que estd
diante dessa cidmera que se chama nossos olhos. Eu gostaria de fazer
um comentario sobre a colocacdo do professor Turner, sobre a revisao
do que aconteceu em Altamira.

Eu acho que ele disse, no comeco do seu didlogo, que era o mo-
mento de ver e repensar o movimento que foi realizado na floresta
Amazodnica. Eu gostaria de complementar isso com um comentério: in-
felizmente, Terence, isso foi sé visto, ndao foi repensado, nio foi anali-
sado nem respeitado. Deu-se uma paralisagido, nio sabemos até quando,
na questao do desenvolvimento dos povos indigenas e da floresta bra-
sileira, na agressividade continua em cima das nagées indigenas Yano-
mami, na exploracao de riqueza em territérios indigenas como um todo.
Gostaria de concluir dizendo que o fato de o indio usar video e sair da
floresta para defender os seus direitos sdo coisas que as nacoes indige-
nas sempre fizeram, desde a descoberta deste pais que nés chamamos
de Brasil. Sempre as na¢Ges indigenas se comprometeram bravamente a
defender seus direitos e seus territérios. Infelizmente, isso nunca foi
visto e nunca foi repensado, porque, se tivesse sido dada seguranga as
populacées indigenas, ja existiriam leis que dariam pleno direito aos
indios de terem a sua prépria seguranga em seu territério, sem precisar
deixar a sua floresta para defender os seus direitos. Basicamente, o de-
senvolvimento do mundo capitalista é que vai as florestas perturbar as
nagoes indigenas, e ai ele, o indio, reage de uma maneira que as pes-
soas chamam de “indio em contato’, ‘““indio civilizado” ou *‘‘indio
aculturado’. Nés somos minoria, o indio € minoria, inserido na maioria
carente que € a populacao brasileira no setor urbano, como o Renato
citou aqui. A situagdo nossa € completamente desrespeitada. H4 autori-
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dades brasileiras que negociam com grandes empresas, que fazem ex-
ploragdo em territério indigena, inclusive do seu pais, Terence Turner.
H4 pessoas de paises de grande capital que ajudam a fazer essa devas-
tacao.

Entao eu gostaria de fazer uma colocacao para o professor Terence
Turner: que a especialidade do seu trabalho com as nagdes indigenas
Kayapé seja inserida futuramente nas suas ideologias de defesa dos
povos da floresta. Que se lute para esclarecer o capital de seu pais so-
bre a organizag¢do da sociedade indigena, porque o indio, pela sua pro-
pria natureza, € politico.

Gorotire — Bom, hoje é a segunda vez que estou aqui em Sao
Paulo, e aproveitei para visitar este encontro. O professor Terence, o
Tere, estd colocando a nossa posigao, a nossa tradigao, a nossa cultura,
O NOSsO costume, a nossa reserva, a nossa floresta e tudo o mais antes
de o branco chegar na nossa floresta e na nossa casa. O Renato também
estd colocando na mesma nacio, na nossa mesma tradicao, costume de
outras aldeias do Mato Grosso, do cacique, meu tio, Raoni. A mesma
tribo foi dividida por causa da vitéria, da conquista do que chama Txu-
karramae. A nossa chama Kayap6é mas, na verdade, o nosso nome é
Gorotire. Mas como antigamente nossos avds, nossos pais, defendiam
os direitos deles, entdo por isso o governo branco colocou nome que
chama Kayapé. Kayap6 significa o guerreiro que se defende e procura
o direito dele.

Quando o Terence foi a primeira vez 14 para a nossa reserva, a
nossa tribo, eu nao tinha nascido ainda. Entdao eu nasci e agora estou
comecando a projetar todos os nossos projetos de Kayap6. Ainda nédo
apareci através de televisdo, jornais € tudo. Mas eu saf desde pequeno
para estudar, conhecer a vida, o costume e a tradi¢do de vocés. Mas,
gracas a Deus, eu ja voltei. Em 1983, eu retornei para a minha aldeia,
minha tribo, e agora estou comecando a fazer o projeto da unido dos
Kayapé6 do Brasil. Eu sou um cacique jovem, fui promovido agora, ano
passado, depois do meu irmao. Entao eu nao posso, nés nao podemos
deixar nossos costumes, nossa tradi¢do, a nossa terra e a nossa casa,
por causa de outras tradi¢ées, outras culturas. Mesmo que nds esteja-
mos conhecendo a vida, os costumes de vocés, vamos ensinar para os
nossos povos, para a gente também poder procurar os nossos direitos.
A barragem foi projetada ha muito tempo, quando eu era aluno de ter-
ceira série primdria: eu estava estudando e soube desse projeto da bar-
ragem. Quando cheguei 14 na aldeia, contei para os meus parentes €
eles ndo acreditaram. Mas depois nds descobrimos profundamente.
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Entao todas as minhas tribos dos Kayapé do sul do Para, do Mato
Grosso, e todos os meus parentes, a gente se encontra. Porque essa bar-
ragem € uma coisa muito séria ¢ € também dentro da nossa reserva.
Tem a floresta, a cacga, a pesca, objetos, frutas, tudo o que a gente pode
perder. Mas ainda niao estd nada definido sobre a verdade. Estamos
com a grande esperanca de continuar a nossa luta, a nossa unido, o
nosso relacionamento entre nos.

Entao € isso. Olha, eu venho de longe representar a minha comu-
nidade e conhecer o que estd se passando na cidade, nas capitais. Eu
venho visitar e vou levar uma mensagem para 0 meu povo. A nossa tri-
bo sempre procura a unido, a alegria, a saide e a vantagem da reserva,
a floresta e o territério. Entao, por isso, nés sempre buscamos uniao.
Agora os Kayapo estao com projeto de eleger mais caciques para lutar
junto com tio Raoni, e, além disso, nés estamos com um projeto de
bens da nossa reserva, de agricultura, de educagao, de saude, de tudo.
Nés mesmos estamos fazendo. E isso vai ser conjugado mais tarde, pa-
ra o publico ver, a unido dos Kayapé. Durante toda a nossa luta, do
encontro de Altamira, do lixo atémico, da Constituinte sobre questoes
indigenas, indios nao-aculturados e aculturados, essa prépria Consti-
tuicao inventou. Entdao a gente estd procurando todos os nossos direi-
tos, dentro da Constituicao brasileira. Outros indios, 14 nos Estados
Unidos, no exterior, também estao procurando seus direitos. Aqui no
Brasil, nés precisamos procurar nossos direitos também.

A nossa preocupacao maior € a saide. Porque antigamente nds nao
tinhamos contato com os brancos € nés, Kayap6, nao precisamos de
medicamentos, de enfermeiras, de tratamentos de vocés. N6s temos 0s
préprios medicamentos — raizes, folhas, arvores. Com isso nos preocu-
pamos muito. A nossa reserva nao tem nenhuma demarcagio... quer di-
zer, a terra era grande, né? Muitas florestas, muitas frutas, muita caca.
Entao o préprio governo surgiu, descobriu o garimpo dentro da reser-
va. Nés nao conhecemos o que € mineracio, ouro. Ficamos dentro da
reserva. Nao conhecemos o que é ouro. Nossa preocupacao € que se os
garimpeiros, as madeireiras, desmatarem as matas, extrairem a terra,
vao desaparecer todas essas nossas préprias riquezas naturais. Os pré-
prios materiais da mata. Entdo, como agora ja estamos em contato com
os brancos, a gente ja pegou doengas de gripe, maléarias e outras doen-
cas. Entao, nés agora nao temos como manter assisténcia de satide.
Estamos brigando dentro da nossa reserva, procuramos 0 que O gover-
no pode garantir para nés, para decretar a demarcagcao da nossa reserva
dentro do que nds temos, para a gente morar em cima, para servir nos-
sos trabalhos, para nossos filhos, para o futuro. Entao, € isso. NOs
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estamos procurando agora a unido de saide. N6s j4 demarcamos a terra
e agora toda a nossa luta € a ecologia, quer dizer, a terra, as matas, as
florestas, as cagas, a barragem e o lixo, e também outras leis sobre as
questoes indigenas — a Constituicdo. Entdo, nessa pergunta, acontece
que nés juntamos todas as liderangas Kayapé e discutimos qual a pos-
sibilidade, qual a maneira, qual a posi¢do que nés podemos garantir pa-
ra nossos filhos, que estio dentro da nossa reserva. Vai ter outra reu-
nido no fim deste més, com todas as liderangas Kayapd, inclusive ja foi
convite especial para o tio Raoni, para tratar, combater, discutir... NGs
sempre ficamos a distincia da cidade. Agora nés estamos comegando a
conhecer relacionamentos de vocés, mas a nossa unidao, o nosso rela-
cionamento € independente, permanente.

A luta do lixo atémico foi eu que comandei. Eu que comandei os
guerreiros, meu povo, para defender, para nao jogar o lixo atdmico la
na nossa terra, 1a na serra do Cachimbo. De 14 até a nossa area, se nao
me engano, se tiver que colocar 14, nao seriamos s6 nds a sofrer. Tam-
bém os parentes de vocés que moram l4, em Sao Félix do Xingu, Tu-
cumi, Xinguara, Rio Maria, Redengdo, Concei¢dao do Araguaia, Santa-
na do Araguaia, todos esses interiores do Pard. Todos nds temos direito
de fazer audiéncia com nosso presidente do Brasil. Entdo, agora € a
nossa vez. Vamos nos comunicar com nosso presidente, para ver o que
ele pode fazer por nés, porque a serra do Cachimbo esta perto da nossa
aldeia. Esta € a primeira luta. Eu estou comegando a fazer o meu tra-
balho dentro da minha aldeia, da minha tribo. Eu sou novo, e estou
comegando a aprender o trabalho de papai, que € o cacique. Ja fui indi-
cado pelo povo, pelo meu povo e do papai também. Entado, eu tenho
todos os conhecimentos de vocés e estou também aprendendo todos os
conhecimentos dos trabalhos de papai, para que os nossos jovens, nos-
sos filhos, nossos netos, ndo percam a tradi¢ao, o costume, as dangas,
as comidas, as cagas, as pescas. Todas essas coisas, nés ndo vamos
perder. Mesmo a gente conhece a vida de vocés, conhece a administra-
¢ao de vocé€s, o trabalho de vocés. N6s vamos procurar melhorar as
nossas vidas , 0s nossos povos, a nossa reserva, a nossa floresta, a nos-
sa caga. Tudo a gente vai procurar fazer. Entao, nés estamos com a es-
peranca de encontrar um projeto grande, nosso, que estamos fazendo e
vai demorar um pouquinho. Eu estou planejando fazer uma apresenta-
¢ao nossa, Kayapd, no préximo ano, no nosso dia, més de abril.

Talvez, conforme os empresérios e outras autoridades colaboras-
sem, €u apresentaria meu povo aqui com todas as nossas tradi¢ées, em
geral. Em Belém, ou aqui, ou no Rio. Eu estou procurando organizar
para fazer essa apresentacgdo sobre a nossa conquista, a nossa vitdria, a
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nossa uniao, a nossa saude, a nossa floresta, a nossa reserva, a nossa
casa, tudo. Entao, gente, eu estou aqui, meu sentimento, eu achei bom,
nesta oportunidade, estar aqui representando essa parte futura da nossa
tribo e da nossa reserva.

Turner — Quero agradecer Macsuara Kadiwel e dizer que, em
muitos pontos que colocou, estou de pleno acordo. Muito antes de co-
megar a fazer filmes (porque sé nos tltimos trés anos é que faco), eu
fiz muitas andlises marxistas sobre os efeitos que o capitalismo multi-
nacional causa em vérias partes do mundo, inclusive sobre gente indi-
gena aqui € no meu proprio pais. Mas senti que esta ndo pode ser a
histéria completa. A dificuldade — o ponto cego, por assim dizer — de
analisar o sistema mundial de capitalismo, e como esse sistema afeta
varios povos e estruturas em outras partes do mundo — o mundo perifé-
rico, por assim dizer —, € que hd a tendéncia de reduzir os povos perifé-
ricos a cifras, sem uma consisténcia humana, sem uma particularidade
cultural. H4 tendéncia também de reduzir as dimensées culturais de
identidade particular a superestruturas sem relevancia humana, histéri-
ca ou politica. Eu nio estou de acordo com essas implicagoes. Acho
muito importante desenvolver o outro lado do quadro, porque acho que
este outro lado — quer dizer, o papel da cultura, o papel da luta para
construir a propria identidade da gente — estd desempenhando cada vez
mais um papel de importancia na politica mundial, tanto quanto local.
Gostaria de frisar, também, um ponto que coloquei no inicio, que, ao
avaliar um filme, € importante levar em conta o propdsito pelo qual o
filme foi feito. Este filme ndo foi feito para gente indigena no Brasil,
ndo foi feito para ser mostrado para os Kayapd. Foi feito para se mos-
trar ao publico europeu, afinal, ao Primeiro Mundo, Sao Paulo também,
quer dizer, o mundo civilizado, que ndo conhece a situacdo indigena.
Como o Macsuara disse, € € verdade, o indio brasileiro, os indios em
todas as partes das Américas vém se defendendo hd séculos. J4 sairam
da floresta e também ja lutaram na floresta. Talvez os indios brasilei-
ros, ou alguns indios brasileiros que sabem desse fato, nao tenham que
ver filmes que mostram isso; quem precisa ver esses filmes sao pessoas
do exterior que ja nao tém esperancga, por motivos de ignorincia, sobre
a possibilidade de apoiar esta luta secular de gente indigena aqui. E foi
por isso que este filme foi feito.

P — O que me impressiona é a andlise que se faz da situagdo do

indio no Brasil. O que me preocupa neste filme — jd que ele é para ser
mostrado para o Primeiro Mundo — é como se faz a ponte, por exem-
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plo, entre as construcoes das hidrelétricas, as lutas dos indios e os
interesses econdmicos ligados a isso. Jd que parece que a idéia do
filme é mostrar e criar wma nova consciéncia para o europeu, como é
que, em termos de filme, em termos de meio diddtico, se faz essa pon-
te? Que ponte se cria da ligacdo do Brasil com o sisterma monetdrio
internacional? No filme ndo fica claro por que as hidrelétricas sao
construidas e a quem vao beneficiar. Eu acho que é uma falha do fil-
me. Se ele pretende ser diddtico, ele falha, a meu ver, nesse ponto. Eu
teria outra pergunta: qual o resultado politico do confronto entre indio
e branco em Altamira?

Turner — O resultado do confronto, ou o resultado do filme? O re-
sultado do confronto. Bom, deixa eu responder a primeira pergunta,
sobre o filme, ¢ a segunda sobre o encontro em si. Entao, o primeiro
ponto. E verdade que nés nio tentamos mostrar em detalhes por que a
hidrelétrica ia ser construida, ou por que o Banco Mundial estava inte-
ressado e emprestando dinheiro ao Brasil para fazer isso. N6s ndo
mostramos a economia mundial, o sistema econémico mundial. Nao
mostramos o que € cooperagdo, ndo mostramos o que € estrutura finan-
ceira dos bancos internacionais de empréstimo para desenvolvimento.

Tinhamos 52 minutos neste filme, prazo bastante curto para mostrar o

aspecto do encontro de Altamira, a perspectiva Kayapd, mesmo. No6s
nao tentamos sequer falar do indio do Brasil, ou da perspectiva indige-
na no Brasil. Tentamos s6 colocar a perspectiva Kayapd, gente que
realizou esse encontro. O nosso propdsito foi este. Acho que € um pro-
posito que vale a pena desenvolver e comunicar. Nao € o quadro intei-
ro, mas ninguém pinta o quadro inteiro, nio em menos de oitocentas
paginas. Tem muita gente desenvolvendo estes pontos: por que se
constroem represas? Por que um pais como o Brasil precisa de energia?
Por que o Banco Mundial faz grandes pressées para paises do Terceiro
Mundo aceitarem empréstimos ruinosos, com taxas de juros ruinosas,
etc. etc.? Eu poderia discutir esses pontos também com vocé e, talvez,
um dia faga um filme a respeito. Mas talvez o filme ndo seja a midia
mais prépria para desenvolver esses pontos mais abstratos. E impor-
tante desenvolver esses contextos, mas é também importante colocar a
histéria, o tipo de histéria, o tipo de experiéncia, o tipo de luta. Este
foi um filme sobre como foi conseguido o encontro de Altamira e que
tipo de esforgo se reivindicou para realizar isso pelas comunidades in-
digenas envolvidas. Este é um ponto que € muito menos conhecido,
que € muito menos compreendido, até por outras comunidades indige-
nas, deste pafs € de outros paises americanos, que nio sejam Kayapé.
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Quer dizer, os Kayapd estdo passando por uma fase com tragcos parti-
culares que nido sio bem entendidos mesmo em outras comunidades in-
digenas. Ndo é nesse sentido. Tentamos contar um aspecto de uma
histdria que acho que ainda vale a pena contar.

Com respeito a sua pergunta sobre qual foi o resultado politico,
acho que é realmente aceito agora que um resultado do encontro foi o
cancelamento do empréstimo do Banco Mundial. O Banco Mundial
anunciou o cancelamento dez dias depois da conferéncia. Todo mundo
tinha a impressdo de que o Banco estava esperando saber se ia aconte-
cer o encontro antes de resolver o que fazer. Agora, o Banco negou
que levou em consideragdo qualquer coisa sobre Altamira, sobre a re-
sisténcia, a critica meio-ambientalista que surgiu em toda a parte do
mundo, principalmente como resultado das turnés das liderangas Kaya-
p6, do préprio Payakan, na Europa, Canadé e Estados Unidos. Mas to-
do mundo sabe que o Banco Mundial ficou muito pressionado por essas
criticas e que levou em conta, sim, essas criticas. De modo que eu acho
que houve um impacto. Um impacto aqui, na politica interna do pafs,
no sentido de realizar o poder potencial, na situacdo atual, uma situa-
¢do histérica bem unica, diferente do passado; no sentido de haver ago-
ra uma opinido publica mundial muito focalizada nas questoes interde-
pendentes da luta indigena e dos problemas de meio ambiente. Os pro-
prios Kayapé vdo explorando essa conjungao unica. Eu acho que Al-
tamira, mais que qualquer outro, foi um acontecimento que deu a ligdo
ao governo nacional de que, explorando essa conjungio, 0os povos in-
digenas neste pais ganharam uma arma politica de grande forga. Eu
acho que este foi um resultado politico do acontecimento.

P - Eu gostaria de fazer wma pergunta ao professor Terence. Ul-
timamente a Amazénia foi usada pelos pafses ricos para que eles im-
pusessem sua politica e seus interesses sobre nos, certo? Eu queria
saber se a questdo indigena brasileira estd sendo usada também pelos
politicos dos paitses do Primeiro Mundo para impor os interesses de- -
les, utilizando a midia deles para influenciar a opinido publica do
Primeiro Mundo contra os brasileiros. Estdo tendo este tipo de com-
portamento ou estdo mudando? Fiquei sabendo, pelos noticidrios bra-
sileiros, que estava havendo wma mudanca de posi¢cdo dos lideres do
Primeiro Mundo em relacdao a questdo amazonica. Estdo pondo a opi-
nido publica do Primeiro Mundo contra nés, brasileiros, fazendo-nos
de maus garotos, bandidos de um filme onde eles sao os mocinhos, ou
essa posi¢cdao mudou?
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Turner — Se eu entendi corretamente, a pergunta aponta para a
atitude das liderangas dos paises do Primeiro Mundo, europeus, norte-
americanos, japoneses. Aponta para, especificamente, as atitudes ou
politicas deles para com a gente indigena do Brasil e, também, se os
assuntos do meio ambiente da Amazoénia fazem parte de uma conspira-
¢ao contra o Brasil, numa tentativa de se apropriarem dos recursos bra-
sileiro no sentido danoso ao préprio pais. Foi isso? Bom, se vocé esta
me perguntando o que € a opinido comum, a politica comum das lide-
ran¢as do Primeiro Mundo, eu estou um pouco fora deste nivel de co-
nhecimento politico. Posso dizer que a preocupagao da opinido publica
— e também de vérias tendéncias dentro das assembléias legislativas e
até de governos — com a devastacao da floresta Amazonica tem uma
dimensao de egocentrismo. Quer dizer, estao realmente temendo que
isso va estragar o meio ambiente, a atmosfera, que va esquentar o mun-
do, o que nao evita, por exemplo, que no meu pais, os Estados Unidos,
as pessoas estraguem as proprias florestas tropicais. No Alasca, nos
estados do Noroeste do nosso continente, Washington, Oregon, € no
Canad4, também, muita floresta tropical estd sendo dizimada por ma-
deireiras. Isso continua ainda hoje. Nao € tdo dramatico como o caso
amazodnico, mas continua. Quer dizer, ninguém estd com as maos lim-
pas nesse negécio. Mas, ao mesmo tempo, eu acho um pouco parandi-
co, talvez um jeito de desviar a atengdo do publico brasileiro dos seus
préprios problemas, qualificar essa preocupacao mundial simplesmente
como uma conspiracdo para furtar recursos do pais. Sem divida, ja
houve, ha séculos, conspiragoes para furtar recursos do Brasil e de ou-
tros paises do mundo, inclusive dos povos trabalhadores dos préprios
paises do Primeiro Mundo. Isto ndo € novo. Nao precisou a crise do
meio ambiente amazdnico para iniciar essas coisas. Essa € a condigao
da vida do capitalismo internacional. Mas acho que esse assunto do
meio ambiente e da causa indigena, aqui, ndo € tdo simples assim. Es-
sas consideracdes fazem certamente parte de todos os assuntos interna-
cionais, mas nao se pode reduzir essa preocupagao a isto.

Quero acrescentar um ponto. Eu tenho acompanhado muitas dis-
cussoes sobre este filme, mas a de hoje foi a mais inteligente, a mais
profunda e a mais bem-pensada e critica discussdao que este filme ja-
mais recebeu, e, por isso, agradego a assisténcia.
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Capitulo IV



A QUESTAO YANOMAMI

Para subsidiar a andlise da questdo Yanomami a programacao do
I Ciclo O Indio / Ontem, Hoje, Amanha englobou:

® Exposicao fotogréafica intitulada: “*Yanomami, 1990. O Exterminio
Continua. Até Quando?”

® Forum politico ** A Questao Yanomami e suas Relacoes com o Esta-
do Brasileiro™.




No presente capitulo, ‘“A condi¢do Yanomami’’ € apresentada por
Alcida Rita Ramos; a Exposicao fotografica, por Cldudia Andujar; o
Férum Politico, pelo senador Severo Gomes. Segue-se a transcrigao de
trechos significativos dos depoimentos apresentados pelos participantes
do Férum e dos debates nele desenrolados.
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A Condicao Yanomami

‘A populac¢do Yanomami estd se reduzindo.
Os pajés estao se extinguindo.
A sabedoria dos velhos estd se indo, sem que tenharn tempo
de transmiti-la.
A morte do povo é wma bofetada na nossa cara, na nossa
consciéncia.’’
Cl4dudia Andujar, 1990

O territdrio tradicional Yanomami engloba o extremo norte do
Brasil e o sul da Venezuela. De um total estimado em cerca de 21 mil,
a populagio Yanomami no Brasil é de quase 9 mil pessoas. Trilhas e
igarapés, nervos ¢ veias do espago social — essa teia cobre todo o ter-
ritério de mais de 9 milhées de hectares, ligando as quase 140 comuni-
dades Yanomami no Brasil. |

A utilizagdo dos recursos naturais pelos Yanomami € o resultado
de uma longa tradigao, passada através de muitas geracoes, alcangando
um ponto de equilibrio tal que, mesmo em solos reconhecidamente po-
bres, essa populagdo tem conseguido sustentar-se € crescer sem esgotar
a floresta. No fundo de sua sabedoria, eles desenvolveram um sistema
social, politico e econdémico que privilegia a dispersdo territorial, pois
sabem que qualquer tipo de concentragdo populacional maior leva ao
esgotamento dos recursos. Seu territdrio é grande e tem muitas boas ra-
zOes para 1SSO...

A saga Yanomami nao comegou nestes iultimos meses, apesar da
ampla cobertura da imprensa sobre o impacto de mais de 40 mil garim-
peiros invasores. Ela tomou corpo no inicio dos anos 70, com a cons-
trucao da rodovia Perimetral Norte e com o levantamento mineral da
Amazonia empreendido pelo Projeto Radam Brasil. |

A situacdo alcangou um estado extremamente critico a partir de
agosto de 1987, com a chegada de milhares de garimpeiros que se uti-
lizaram dos campos de pouso das missdes ¢ da Forga Aérea Brasi-
leira/FAB.

Os Yanomami passaram a viver o cerco surdo de massas desprovi-
das, agindo como formigas em marcha cega pela floresta ¢ deixando
atras de si um deserto de fauna, rios mortos, grandes viveiros de mala-
ria e outras doengas. Veio a desnutricdo, a desagregacio econdmica e o
caos existencial e simbdlico de um povo tomado de assalto pelo pior
desastre que lhe poderia ocorrer.
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O desmembramento do territério Yanomami em dezenove dreas,
pequenas'e descontinuas, vai frontalmente contra todas as evidéncias
de que a sua sobrevivéncia depende de um territério continuo e sufi-
cientemente grande para garantir a manutengao do equilibrio ambiental
e da continuidade de suas formas de vida proprias.

A avalancha de garimpos pelas terras Yanomami tem tido conse-
giiéncias previsivelmente devastadoras: de conflitos armados a doengas
contagiosas e a elimina¢do da caca pelo movimento constante de gente
e avides; da extincao do peixe pelo assoreamento dos rios € uso de
mercirio ao total transtorno no sistema de comunicag¢ao entre suas co-
munidades — cortadas, deturpadas, eliminadas mesmo pelos muitos bu-
racos e barrancos, e pelo desvio de igarapés feito pelos garimpeiros na
rota dos filoes.

Mesmo as comunidades que ndo sofrem diretamente a presenca
concreta dos garimpeiros € de suas maquinas acabam recebendo os
efeitos das ondas de choque desse trauma social, ecolégico e econémi-
co que € a corrida do ouro.

Epidemias que comecam num determinado ponto grassam como
fogo selvagem pelo territério de dezenas de aldeias, deixando um rastro
de devastacao. Como células cancerosas, os efeitos daninhos da ativi-
dade garimpeira espalham-se por artérias, veias e capilares da grande
cadeia orgénica que € a sociedade Yanomami.

Para que os Yanomami continuem a usufruir de seu modo de vida
tradicional e da nova riqueza que lhes pertence, € necessario garantir
seu territério e o uso exclusivo desses recursos naturais. A persistir a
invasao garimpeira, a sociedade brasileira ter4, a sua frente, o espeta-
culo desolador do sofrimento de um povo milenar e, na sua conscién-
cia, o peso de deixar que se destruam uma civilizagdo esclarecida e
uma ecologia tao rica quanto vulneravel.

Alcida Rita Ramos*

*Alcida Rita Ramos, antrop6loga especialista em cultura Yanomami, é
professora da Universidade de Brasilia e autora, entre outros, do parecer antro-
polégico “Terra e sobrevivéncia cultural Yanomami”. Segundo Cldudia Andujar,
“os textos da antropé6loga Alcida Rita Ramos, que acompanha os Yanomami hd
mais de vinte anos com respeito e lealdade, sempre disposta a apoiar a voz do in-
dio Yanomami, transmitem a angiistia vivida, atualmente, por esse povo”.

Yanomami, 1990.
O Exterminio Continua. Até Quando?

““A grande dor, o desconsolo sem remédio, a tragédia atroz e
quanta expressao verbal exista mais do sofrimento mais sofrido, em-
palidece frente a este feixe de fotografias. Cldudia Andujar captou e
nos dd aqui, na limpida simplicidade desse espelho da dor, que é a
cara humana, o retrato inteiro do drama Yanomami."’

' Darcy Ribeiro, 1978

Esta exposi¢do de Claudia Andujar* foi composta por 32 pain€is
fotograficos preparados para colocar a realidade dos fatos: passado e
presente, ponto e contraponto. Tais painéis foram acompanhados por
depoimentos dos lideres Davi Kopenawa Yanomami, Jodao Davi Yano-
mami, Ivanildo Wawanaweytheri e Tuxaua Brito Yanomami.

Ressalta-se a colaboragdo do fotégrafo Charles Vincent**, que
completa a visao atual dos Yanomami com suas dramdticas imagens
que ajudam a criar o contraponto do mundo tradicional de ontem.

H4 onze anos desenvolvemos uma campanha pelos direitos huma-
nos dos Yanomami dentro e fora do Brasil. Organizagées governa-
mentais e nao-governamentais do mundo ocidental se engajaram na luta
pela sobrevivéncia dos Yanomami. E a campanha continua. -

Através das imagens captadas e expostas, esperamos transmitir
o ethos Yanomami, uma reflexao sobre a responsabilidade que temos
frente ao “‘outro”, que vive com valores culturais originais, enrique-
cendo singularmente a grande familia humana.

O que significard a extingdo do povo Yanomami, a sua morte

anunciada, a nossa aparente impoténcia e responsabilidade frente aos
acontecimentos?

Salvar os Yanomami é um desafio. E um dever.
Cldudia Andujar, 1990

*Cldudia Andujar, fotégrafa e coordenadora da Comissdo pela Criagdo do
Parque Yanomami/CCPY. H4 vinte anos dedica-se a documentar a vida e luta
do povo Yanomami: sua saga.

**Charles Vincent, fotégrafo e documentarista, realizou trabalhos de do-
cumentagdo da Operagdo Emergencial de Saiide efetuada em drea Yanomami.
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“*Na nossa terra temos muitas serras. Dentro das serras moramn
os Xapori, Hekura, os espiritos da natureza. As serras sdo lugares sa-
grados, lugares onde nasceram os primeiros Yanomarmni, onde os ¢spi-
ritos dos mortos retornam para viver. Os nossos velhos deixaram seus
espiritos nesses lugares. Nos, Yanomami, queremos que as serras se-

Jjam respeitadas, ndao queremos que sejam destruidas. Queremos que

esses lugares sejam preservados para nao acabar com nossa historia e
COM NOSSOS espiritos.

Nao sabemos de dinheiro, sapato, roupa: poucos Yanomami en-
tendem o que estd acontecendo.

O Governo nos pegou de surpresa. Eu estou comegando a enten-
der. O Governo ndao conhece 0 Nnosso costume, O Nnosso pPensarnerilo.
Nés também ndo conhecemos os costumes e o pensamento do Gover-
no. Eles sé6 conhecem negdcio de dinheiro. O nosso pensamenio ¢ a
terra.”’

Davi Kopenawa Y anomani




Foérum Politico
26 de julho de 1990

O Férum “A Questdo Yanomami e suas Relagées com o Estado
Brasileiro” propds-se analisar a situagdo Yanomami e suas relacGes
com o Estado brasileiro, no que se refere a politica de ocupagio do
solo e a defesa dos direitos constitucionais dos cidaddos indios e néo-
indios. Seu objetivo € a luta e a mobilizacao pela sobrevivéncia Yano-
mami. Tal mobilizacdo responde a diferentes provocagées. Provocagio
de natureza ética — a destrui¢do da cultura Yanomami ¢ do meio am-
biente pela aventura gavimpeira. Provocagio de natureza legal — o des-
respeito pelos direitos constitucionais do indio. Provocagido de natureza
humanistica — o resgate e a preservagao da cultura Yanomami.

Coordenado por Cldudia Andujar, este Férum teve como partici-
pantes, em sua ordem de apresentagao, Severo Gomes, Maria Apareci-
da da Silva, Eugénio de Aragdo, Aziz Ab’Saber, Orlando Villas-Béas,
Roberto Baruzzi e Carolina M. Bori*.

*Severo Gomes, senador da Repiiblica pelo Estado de Sdo Paulo (PMDB),
defensor da causa indigena Yanomami junto ao Congresso Nacional, teve.im-
portante atuacdo na Assembléia Constituinte no que se refere aos direitos das
populagoes indigenas brasileiras.

Maria Aparecida da Silva, médica, participou da equipe emergencial de satde
na drea de Sqrucucus, densamente povoada pelos Yanomami e por garimpeiros.

Eugénio de Aragdo, jurista, procurador da Repiiblica. Tendo, na Constitui¢io
de 1988, a Procuradoria da Repiiblica adquirido a atribuigdo de defesa dos inte-
resses indigenas, vem assumindo a defesa da questio Yanomami.

Aziz Ab’Séber, professor titular do departamento de Geografia e pesquisa-
dor do Instituto de Estudos Avancados da Universidade de Siao Paulo. Profundo
conhecedor da problemdtica da Amazdnia, € sécio honorédrio do Instituto de An-
tropologia e Meio Amtiente/Iama.

Roberto Baruzzi, médico, professor da Escola Paulista de Medicina, chefe
do departamento de Medicina Preventiva e da Unidade de Satde e Meio Am-
biente, € criador e diretor do Programa de Atengio 2 Satde do Indio.

Carolina M. Bori, professora do Instituto de Psicologia da Universidade de
Sado Paulo, presidente de honra da Sociedade Brasileira para o Progresso da
Ciéncia/SBPC, € signatdria do documento do Movimento Agéo pela Cidadania

que denunciava a situagdo dos indios Yanomami, em Roraima, e reivindicava o
cumprimento dos direitos constitucionais desse povo.
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A Questio Yanomami e suas Relagées com o Estado Brasileiro

Cldudia Andujar — Hoje vamos discutir a questao Yanomami, as-
sunto muito comentado na imprensa do Brasil e do exterior, € sobre o
qual h4d uma preocupacao internacional. Os indios Yanomami vivem
nos confins do Brasil, nos estados de Roraima e Amazonas, e também
na Venezuela. HaA 20 mil Yanomami. Esperamos que ainda sejam 20
mil porque, em 1988, uma comissdo interministerial brasileira fez um
levantamento e chegou ao mimero de 10 mil, no Brasil. Desde 1987,
milhares de garimpeiros invadiram sua 4drea € a situagdo € extrema-
mente critica. Na verdade, ninguém sabe exatamente quantos sido, hoje,
os indios Yanomami existentes no Brasil. Calcula-se que, nestes tlti-
mos dois anos, morreram de 12 a 15%. Entdo, eu queria abrir agora
este debate sobre a situagdo atual do indio Yanomami, no Brasil. Te-
mos aqui pessoas que conhecem a 4rea, que conhecem os indios e estao
extremamente preocupadas com a situagao atual deles. E elas, junto
com tantas outras, querem ouvir e falar sobre o que estd acontecendo e
sobre o que se pode fazer numa situacido tao dramética, que pode ser
chamada de genocidio. Passo a palavra ao senador Severo Gomes.

Severo Gomes — Creio que a questdo dos indios Yanomami j4i é
bastante conhecida. Nao o é, porém, tanto quanto deveria. Todos os
dias vemos noticias nos jornais a respeito do infortiinio desse povo.
Eles representam a-cultura mais preservada dos indios brasileiros, com
uma populagdao numerosa. De acordo com os estudos lingiiisticos que
examinam os diferentes dialetos e a forma de sua expansio, h4 pelo
menos 3 mil anos eles habitam a fronteira do Brasil com a Venezuela.
Até o inicio da construcdo da Perimetral Norte, viviam isolados e sem
muitos problemas, até pela sua capacidade de adaptagao, de viver com
os meios que a floresta lhes propiciava. Com o inicio da construgdo da
Perimetral Norte, eles tiveram o seu primeiro desastre, no contato com
o branco. Principalmente com as grandes questOes sanitdrias, surgidas
com as doengas levadas pelos brancos. Interrompida a construgdo da
Perimetral Norte, eles voltaram a um certo tipo de tranqiiilidade, mas
depois as coisas se agravaram pesadamente com a entrada dos garim-
peiros na area, € hoje assistimos a uma das maiores tragédias que se
possa ver com um povo. Essa nossa mobilizagdo vem de diferentes
provocagdes. A primeira € de natureza ética. Como podemos aceitar
que uma aventura garimpeira, que niao sé destréi a cultura dos indios
mas hoje também a natureza, de uma maneira arrasadora, possa ocorrer
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sem que haja algum protesto? A segunda € de natureza legal. Temos
uma Constituicio que estabelece os direitos dos indios. Temos leis a
serem respeitadas e que sao desrespeitadas todos os meses, todas as
semanas, todos os dias e todas as horas. Como uma sociedade, que
procura organizar as suas institui¢cGes, assiste a ofensa a lei e a parali-
sia das autoridades que, dizendo-se impotentes, sdo, na verdade, in-
fluenciadas por forgas poderosas € ndo agem?

Outra questio importante estd ligada ao nosso préprio egoismo. O
que significa uma cultura humana construida em milénios? O que signi-
fica um acervo de formas de sociabilidade, de relagdao familiar, de pe-
dagogia dentro do seu corpo social? Que harmonias importantes ja per-
demos da nossa memoria, como homens do Ocidente? E s6 temos uma
maneira de resgatar. E preservando. Se preservamos espécies animais —
as ongas estio em extingdo, entdo precisamos preservi-las — e essa
gente? E essas culturas? E preciso preservar sua cultura, sua lingua,
seu conhecimento. E tudo isso nos traz hoje aqui com uma tnica certe-
za: a sobrevivéncia dos Yanomami depende de nés, do que se faca nas
cidades, na sociedade civil, na sociedade organizada. Depende do mo-
do que temos de fazer a lei ser cumprida no Brasil. A presenga, hoje,
do procurador, Dr. Eugénio de Aragao, significa para nés uma oportu-
nidade importante. Com a nova Constitui¢do, a Procuradoria tem hoje
um raio de acdo e uma independéncia, ¢ surpreendentemente age de
maneira exemplar. Como os fatos ligados a histéria desse infortinio e
do genocidio dos Yanomami s@o mais ou menos conhecidos, entendo
que, se voltarmos nossa atengao, de um lado, para o que est4 ocorrendo
em matéria de saldide — situagdo que se agrava dia a dia, significando
principalmente um morticinio de criangas, que moIrem como moscas —
e, de outro, ouvirmos um procurador da Repiiblica, que procura fazer
cumprir a lei no nosso paifs, teremos uma base melhor para entender
e lutar pela sobrevivéncia da gente Yanomami.

Cldudia Andujar — E muito importante lembrar que o Yanomami é
um indio em seus primeiros contatos e, por isso, vulnerdvel. Vulnerével
na questdo da savide: durante milénios eles viveram isolados € nao es-
tao preparados para um contato com a sociedade envolvente, ainda me-
nos com garimpeiros, em uma desordem total. Estio realmente, no mo-
mento, morrendo de doengas. Mas hé outro fator importante: como sao
indios que ainda nao conhecem os bens industrializados, pode-se dizer
que eles estdo comegando a conhecé-los por meio desse contato com o0s
garimpeiros. Os Yanomami t€ém uma forte atragao por coisas que sao
novas para eles, e, com isso, os garimpeiros os estdo cooptando, tentan-
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do conquistar a confianga deles. Ao mesmo tempo, ocorre uma devas-
tagdo na 4rea. Os rios estido sendo poluidos pelo mercirio, pelo dleo.
Os animais silvestres fogem do ruido continuo das maquinas, dos
avioes que chegam, e, desse modo, os indios estao passando fome. E a
maneira pela qual os garimpeiros estdo cooptando os indios € a mais
simples do mundo: é dando alimentos a eles — arroz, aguicar, sal, fari-
nha. Quer dizer, hoje eles nao tém opg¢ao: ou morrem de fome ou acei-
tam esses alimentos que estao recebendo. Trata-se de uma populagao
que ndao tem mais o que comer... completamente a mercé dos garimpei-
ros, dos invasores. E, nessa situacao, sao gente completamente fragil
que, muitas vezes, depende dessas pessoas que sao, a0 mesmo tempo, 0s
causadores de sua morte. Eles nido se dido conta do que est4 acontecendo.

Isso € algo extremamente trdgico, que nio se deve esquecer. Os
Yanomami necessitam do apoio de todo mundo. Hoje, vamos distribuir
o segundo relatério do Movimento Agao pela Cidadania. O primeiro foi
feito h4 um ano, quando uma comissao de varias entidades da socieda-
de civil penetrou a 4rea. Isso depois dos dois anos em que ela ficou
totalmente isolada: a partir de 1987, em fungao dos interesses dos do-
nos dos garimpos, a area ficou fechada a qualquer pessoa, inclusive a
equipes médicas, e, obviamente, foi completamente tomada pelos ga-
rimpeiros. Durante esse periodo, os Yanomami ficaram sem assisténcia,

e a Agdo pela Cidadania, em julho do ano passado, conseguiu abrir a

area e mostrar o que estava acontecendo ali. Essa ac¢do foi extrema-
mente importante para se entender e se saber o que fazer nessa situagao
tdo dramadtica. .

A partir dos resultados desse contato foi feito o primeiro relatério,
que agora se esta divulgando. Nele se encontram também depoimentos
dos préprios indios, sua visdo dos fatos: o que acham do garimpo, do
valor do ouro, ou seja, o que significa para eles o ouro em relagido a
preservacao do meio ambiente, a floresta, a vida e ao habitat deles. H4
ainda, nesse relatério, algumas propostas quanto ao que se deve fazer
para melhorar a situagao.

A divulgacao desse relatério sobre a situagdo dos Yanomami pode-
ra chamar a atengao do presidente Collor para a necessidade de se fazer
alguma coisa que realmente resolva essa situacdo tdo dramitica. Caso
contrario, seremos acusados, no fim do século XX, de termos deixado
morrer mais uma populagao de seres humanos. Temos o dever de de-
fender os Yanomami e também as outras populagbes indigenas, as
quais estdao, hoje, em situagées muito precdrias.

Esta aqui conosco a Dr? Maria Aparecida, que passou dois meses
na area de Surucucus, uma das mais densamente povoadas pelos Ya-
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nomami e,~hoje também, pelos garimpeiros. De fato, nessa éarea, vive a
metade da populagdo Yanomami, mais ou menos 4 mil indios. Sdo in-
dios em primeiro contato, que até cerca de dois anos estavam pratica-
mente isolados, salvo pela presenga de alguns funciondrios da Funai
que trabalhavam 14. Mas eram trés ou quatro brancos em relagio a 4
mil indios. Sdo aldeias ou comunidades muito espalhadas, numa 4rea
grande, montanhosa, de acesso muito dificil. L4, nas cabeceiras de iga-
rap€s, os indios vivem sua vida tradicional h4 muito muito tempo, um
tempo imemorial. De repente, cerca de dois anos atrds, comegou a
ocorrer esse avango completamente descontrolado dos garimpeiros, e
hoje os indios encontram-se em uma situagao extremamente grave por
causa das doengas. Gostaria de passar a palavra entdo a Dr? Maria
Aparecida, que nos poderd falar um pouco da sua experiéncia na 4rea
de Surucucus. Ela comegou a trabalhar 14 em fevereiro, fazendo parte
da equipe do projeto emergencial de saiide e continuou na 4rea até
pouco tempo atrds. Provavelmente deverd ainda voltar, porque a situa-
¢ao continua extremamente grave.

Maria Aparecida — Tive a oportunidade de viver e trabalhar com
os Yanomami por um perfodo de cerca de trés meses, e foi uma das ex-
periéncias mais importantes da minha vida. Constatei que a situagao de
satide era muito grave; constatei, também, a deterioragido de uma cultu-
ra, bem como a devastagdo da fauna e da flora da regido. Inicialmente
fui participante do plano emergencial de saide, que envolveu equipes
de salide de vérios 6rgaos. L4, pude ver a histéria acontecendo. Foi
quando ocorreu a missdo para retirada de garimpeiros. Foi quando o
presidente Collor visitou a 4rea e comegou a missdo ‘‘explode pista”.
Sai de 14 com a sensagdo de que muito pouco havia sido feito, houve
pouco resultado. Justamente porque os interesses econdémicos e politi-
cos em jogo sao importantes, quando se tenta fazer algo, se faz com
pouca seriedade e com uma organizagdo precdria. A situacio de saide
€ muito grave. O indice de casos de maléria assusta. Mas h4 também
pneumonia, diarréia, doengas de pele. No entanto, 0 que realmente
afeta o fndio € a maldria. Por toda a 4rea, h4 garimpeiros em contato
com os indios. Em maio, logo apSs a operagao de retirada de garimpei-
ros € a operacao ‘‘explode pista”, visitei malocas distantes que tinham
pistas de garimpo em contato direto com os indios, a poucas horas de
caminhada. Se o garimpeiro continuar na 4rea, serd muito dificil con-
trolar o contato. Mas, mesmo efetivando-se a retirada dos garimpeiros,

€ necessério continuar dando apoio aos fndios, através de um 6rgio que
realmente funcione.
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Eugénio de Aragdo — Inicialmente seria interessante fazer uma ex-
planacdo breve sobre o que é a Procuradoria da Republica com a nova
Constituicao, qual a sua fungdo e porque nés, juristas, que sempre fo-
mos acusados de alienagdao com relagdo a questao indigena, de estar-
mos trancados em nossos gabinetes acarpetados € com ar condicionado,
em Brasilia, de repente passamos a nos interessar pelo assunto.

Com a Constituicao de 1988, a Procuradoria da Repiiblica passou
a ter atribui¢do na defesa dos interesses indigenas. Na verdade, as ex-
periéncias da Procuradoria nesse ambito remontam a uma fase anterior
a nova Constituicao. Tivemos, como experiéncia piloto no Supremo
Tribunal Federal, o pedido de demarcacdo de terras no Mato Grosso,
em que um colega nosso, Gilmar Ferreira Mendes, como advogado da
Uniao Federal, conseguiu rever a ocupagdo de terras indigenas. Ou se-
ja, estava ele advogando pelo governo federal. Este, que € o dono das
terras dos indios, tinha interesse em preserva-las, nao as entregando ao
governo do Estado de Mato Grosso, que as estava loteando para fazen-
deiros. Esse foi o primeiro caso de atuagao da Procuradoria Geral da
Repiiblica, ainda na vigéncia da Constitui¢do anterior, ndo como Mi-
nistério Piiblico mas como advogados do governo federal. Essa expe-
riéncia foi, digamos, reconhecida, pelo menos nos meios juridicos, de
tal sorte que logo apds, ainda na vigéncia da antiga Constituigao,
criou-se, na Procuradoria Geral da Repiiblica, a Secretaria de Coorde-
nagao dos Direitos Individuais e Interesses Difusos (Secodid), que tra-
tava de matérias como o indio, o meio ambiente, o consumidor, o pa-
triménio artistico, ou seja, de uma série de interesses que nao tém titu-
laridade definida no Direito. Chamamos a isso de interesses difusos,
justamente porque os direitos inerentes a eles nao se referem a pessoa
definida. Sao difusos e integram o patriménio juridico da prépria so-
ciedade. Com a nova Constituicdo, gragas a trabalhos liderados pelo
entdo deputado Plinio de Arruda Sampaio na Constituinte, como mem-
bro do Ministério Publico de Sao Paulo, fixaram-se novas atribui¢cées
dentro do Ministério Piiblico — defesa do meio ambiente, do patriménio
publico e outros interesses difusos.

Como a defesa do indio foi englobada na competéncia da Justica
Federal, o Ministério Publico Federal tomou para si praticamente toda a
drea da defesa indigena. A nova Constituigao inovou completamente no
tratamento da questdo indigena. O artigo 230 e seguintes, na verdade,
emancipava o indio. O indio foi tirado da tutela da Funai. Hoje, por-
tanto, a Funai nao € mais um 6rgao tutelar do indio. Nao diz mais o
que o indio deve ou nao, fazer. A verdade € que o indio tem capacida-
de de postular diretamente em juizo, sendo sempre assistido pelo Mi-
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nistério Piiblico, j4 que a sua cultura pode se chocar com a cultura do
branco e, com isso, ele pode nao ter o reto entendimento da lei. Por tal
razdo, ele deve ter assisténcia do Ministério Piblico. Mas o indio pode
ir sozinho para a Justiga. Isso foi uma inovacao, porque antes quem
tutelava o indio, quem o defendia, era a Funai. Isso acabou. Esse 6rgao
praticamente perdeu, na nova Constitui¢do, a sua fungio de é6rgao tu-
telar. A Funai hoje € um 6rgao do governo federal que apenas executa

a politica indigena do governo federal. nada mais que isso. Nao se trata

mais de tutela. )

Embora a lei 6.001, que fixou a tutela, ndo tenha sido revogada,
nao foi ela recebida pela Constituicao de 1988 neste aspecto da tutela
indigena. A Constitui¢do € hierarquicamente superior a lei 6.001, que é
uma lei ordindria. A nova Constitui¢do estabeleceu um principio novo:
emancipou o indio e criou um 6rgio federal para tratar de proteger os
interesses indigenas, mas sem tutelar o indio.

Portanto, qual €, hoje, a postura da Unido com relagido ao indio?
As terras dos indios sdo terras da Unido Federal, mas de uso reservado.
A Unido nao pode fazer o que bem quiser com aquelas terras. Os in-
dios nédo tém a propriedade plena, mas tém direito de posse sobre a ter-
ra, o chamado “instituto do indigenato”’, que admite a uma determinada
cultura o direito pleno sobre a terra. Este instituto foi criado pelos ro-
manos nas suas provincias, porque eles ndo reconheciam aos povos
dominados o direito a propriedade da terra, mas reconheciam seus di-
reitos a posse. Esse instituto que rege a posse indigena na Constituigao
brasileira significa um direito de posse originaria. Ou seja, nao hi ne-
nhuma outra posse que se sobreponha a indigena. Dessa forma, o ga-
rimpeiro, quando entra na terra indigena, nido tem absolutamente o di-
reito de posse. Aquela posse nao existe, ¢ uma ficgdo juridica. Assim
nio tem também direito ao ressarcimento de benfeitorias. E como se o
garimpeiro nao existisse. A posse do indio nao se macula, porque sim-
plesmente € originaria. Nao pode ser hipotecada e nio prescreve.

Em sintese, pelo artigo 129 da Constituicéo, inciso V, entregou-se
ao Ministério Publico Federal a defesa dos interesses indigenas. Por-
tanto, nele fixou-se uma prética cuja corroboragdo foi tentada através
de algumas iniciativas judiciais e foi definitivamente cristalizada na
Constituigdo. Evidentemente isso ainda ndo é suficiente. Ndo se sabe
qual € a exata extensdo da atribuicdo de defesa dos interesses indigenas
nesse instituto novo. Essa € uma questio que devera ser delineada pela
jurisprudéncia. Nessas novas 4reas de atribui¢cées do Ministério Publico
Federal, o contato com a sociedade civil é essencial, pois € através dela
que o Ministério Piiblico tem sido informado. Orgdos governamentais
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evidentemente resistem em suprir o Ministério Piblico com informa-
¢Oes origindrias. Essas informagoes devem vir da sociedade civil. Por
isso, 0 Ministério Piblico Federal vem estabelecendo contatos regula-
res com entidades ndao-governamentais, que sdao a fonte primeira de in-
formagoes com as quais opera. Assim, por exemplo, a questdao Yano-
mami foi trazida para o Ministério Piblico Federal pela Acdo pela Ci-
dadania, entidade suprapartiddria composta de vérias entidades da so-
ciedade civil e que foi quem, pela primeira vez, colocou a Procuradoria
em contato com esse problema. Em marco de 1989, recebemos a pri-
meira documentagio a respeito e passamos a fazer um trabalho prelimi-
nar de informagées. Em junho do mesmo ano, a Procuradoria resolveu
instaurar o inquérito civil piblico, mecanismo previsto na lei 7.347/85.
A lei da agdo civil piblica permite ao Ministério Piblico instaurar um
inquérito civil a fim de colher informacGes para tratar da defesa de de-
terminados interesses. A antropdloga Alcida Ramos, da Universidade
de Brasilia, redigiu um parecer sobre a atual situagdo da populagdo
Yanomami, demonstrando a necessidade da extensdo territorial reque-
rida. Foram requisitados a Funai os projetos anteriores sobre a demar-
cagao das terras Yanomami. Ou seja, interessava a Procuradoria, ini-
cialmente, conhecer a situagdo fundidria, a situagdo das terras Yano-
mami, cujos principais elementos sao os seguintes.

Em 1984, a Funai elaborou, com apoio da CCPY, o documento
“Terra indigena Yanomami’’, instruido por laudos antropolégicos de
loteamento, tendo se fixado uma area de aproximadamente 9,4 milhGes
de hectares, equivalente, portanto, a superficie da Bélgica, como area
continua do Parque Indigena Yanomami. Entendeu-se que essa area
extensa era necessdria, por se tratar de um povo némade, cuja subsis-
téncia exige grandes migragées, vivendo e convivendo com aquele
ecossistema de constituicao muito fragil. Trata-se de solo pobre, que
seria exaurido rapidamente se os Yanomami fossem sedentirios. An-
dando pela regido, eles permitem que o solo ndo se esgote, garantindo
a perpetuagao do ecossistema. Por isso se integram harmoniosamente
ao ecossistema. Mas, embora nao-predatérios, precisam de um territorio
extremamente extenso para sua sobrevivéncia. Alguns criticos desse
projeto, principalmente do setor militar, argumentaram ser absurdo uma
populacdo de 9 mil pessoas necessitar de uma 4rea com a extensao da
Bélgica. O certo é que a Constituicao garante aos indios a drea neces-
saria 2 manutengdo de suas culturas. A cultura Yanomami exige esse
espago por ser uma cultura n6made, absolutamente incompativel com
outra forma de ocupacgio da terra. Em 1984, o projeto ‘“Terra Indigena
Yanomami’’ estava praticamente pronto, bem como a correspondente
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portaria 1.817/85 da Funai, que regulamentava sua implementacido. No
entanto, a portaria nao chegou a ser publicada, e o projeto acabou sen-
do retirado. Silenciou-se sobre esse assunto durante algum tempo, até
que no governo Sarney resolveu-se, j4 na gestio do Dr. Romero Juci
na presidéncia da Funai, retalhar a 4rea em dezenove ilhas de terra Ya-
nomami, criando-se duas florestas nacionais e fixando-se também uma
parte, dentro da antiga extensdo do territério Yanomami, para o Parque
Nacional do Pico da Neblina, que preexistia. Com isso, na verdade, o
que se produziu? Quando a drea foi retalhada, a presenca do garimpei-
ro ja era uma realidade. No entanto, garantiu-se a presenga do garim-
peiro, de acordo com o que fora preconizado por projeto estratégico-
militar de longa data. Na verdade, o garimpeiro foi levado para aquela
drea, por interesses estratégicos que visavam a criagcdo de uma fronteira
viva com a Venezuela, de acordo com a concepg¢do do projeto Calha
Norte. Era interesse estratégico-militar manter os garimpeiros na area.
Entdo, para ndo os retirar, uma vez que na nova Constitui¢do o garim-
po € incompativel com a drea indigena, fixaram-se os indios em deze-
nove ilhas de terras, havendo, entre elas, corredores de floresta nacio-
nal em que os garimpeiros podem se locomover livremente.

E curioso, porque foram criados corredores de floresta nacional e
nao de parque nacional. Sao duas figuras distintas. O parque nacional é
uma area de preservacao. Ou seja, ali nenhuma arvore pode ser corta-
da, nenhum animal pode ser abatido. J4 a floresta nacional, pelo artigo
5 do Cédigo Florestal brasileiro, pressupée uma concepgao econdémica
de exploragao racional dos recursos naturais. Tal racionalidade, no en-
tanto, € um conceito extremamente vago. Na verdade, criando-se as
florestas nacionais entre essas dezenove ilhas, criou-se, em decorrén-
cia, uma area de exploragao mineral. Presenciou-se a consubstanciagao
dessa drea de exploragido mineral na terra de posse imemorial indigena,
que o préprio governo ja tinha reconhecido como tal através da portaria
1.817 da Funai. Mas, além disso, com os dois decretos que criaram
as florestas nacionais, o governo do presidente Sarney introduziu um
artigo afirmando que as florestas nacionais seriam constituidas como
area de impacto cultural. Ou seja, os decretos que criaram as flo-
restas nacionais reconheciam que elas eram area indigena Yanomami e
afirmavam que as riquezas do solo nelas seriam de uso preferencial do
indio. Reconheciam, portanto, que a floresta nacional era dos indios.
Na verdade, essa figura esdnixula foi criada apenas por razdes estra-
tégico-militares. Em fungdo disso, o Ministério Piblico Federal pro-
pOs uma acao cautelar em inquérito civil piiblico distribuida ao juizo
da 7% Vara Federal em Brasilia, pedindo ao juiz que interditasse a
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area de 9,4 milhées de hectares e determinasse a sua imediata desintru-
sdo. O que significa isso? Significa que todos os nao-indigenas, ou
aqueles que ndo servem de apoio a cultura indigena, deveriam ser colo-
cados para fora. Em outras palavras, garimpeiros, faisqueiros e outros
exploradores do meio ambiente deveriam ser retirados da 4rea. O juiz,
homem extremamente corajoso, concedeu a liminar, mandando interdi-
tar e desintrusar toda a drea e determinou a Policia Federal que desse
apoio a Funai nessa operagdo. Enfim, foi uma surpresa e uma ousadia!
Ninguém quis acreditar que um juiz de Brasilia fosse capaz de interdi-
tar uma area do tamanho da Bélgica. Acharam simplesmente uma lou-
cura. Foi uma ousadia, nao negamos. Mas nao seria possivel de outra
forma. Logo de inicio as resisténcias foram varias. A Policia Federal
logo fez ver que nao tinha condi¢oes de responder sozinha por aquela
operagio, ndo tinha recursos humanos e materiais para isso. Pedimos,
entao, ao juiz que oficiasse aos ministros do Exército e da Aeroniutica,
solicitando que dessem apoio 2 Policia Federal. O da Aeron4utica res-
pondeu que, para atender a solicitacdo, precisava de recursos, orga-
mento, € o do Exército ndo respondeu até hoje. Mas a pressido conti-
nuou, pois, de alguma forma, a liminar tinha de ser cumprida. E bom
lembrar que, até nas épocas mais negras da ditadura no Brasil, os mili-

_ tares tinham uma filosofia interessante. Podiam até cassar um juiz, im-

pedir de toda forma que ele tomasse uma decisao, mas, quando o Judi-
cidrio tomava uma decisdo, era para ser cumprida de modo a ndo se

colocar em xeque a instituicdo do proprio Estado, que eles dominavam.
No governo civil do sr. José Sammey, pela primeira vez um presidente
da Repiiblica cruzou os bragos diante de uma ordem judicial. Quando
as pressoes foram se tornando maiores, comegaram as primeiras movi-
mentagoes da Policia Federal na drea. A primeira coisa que resolveu
fazer foi negociar com os garimpeiros para que saissem de livre e es-
pontinea vontade ou entrassem em acordo com eles. Os acordos feitos
foram os piores possiveis. De imediato, o que se prometeu foi a intole-
rdvel demarcacao de dreas garimpeiras no centro da drea interditada. O
Ministério Piblico Federal reagiu, interpelando judicialmente o Dr.
Romeu Tuma, solicitando que confirmasse esses acordos que o sujeita-
riam a prisdo por desobediéncia. Houve, entdo, um recuo. Negou-se
tudo e, com isso, parece que os acordos cessaram temporariamente, até
que o presidente José Sarney, no bojo de uma agao em que ele destina-
va dinheiro para a desintrusao da 4rea, fixou, através de decreto e por
sugestdo do ministro Saulo Ramos, trés areas garimpeiras dentro da
area Yanomami. Em fungdo disso, um colega nosso, o Sub-Procurador
Geral da Republica, Dr. Carlos Victor Muzzi, entrou na Camara dos
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Deputados com uma representacao por crime de responsabilidade con-
tra o presidente da Repiiblica e todos os ministros que subscreveram os
decretos da drea garimpeira. S6 que o procedimento tinha de ser extre-
mamente r4pido. A lei que trata de crime de responsabilidade do presi-
dente da Republica sé permite que o processo seja instaurado enquanto
este estiver no cargo. Estdvamos em fim de prazo, com o mandato do
presidente ja vencendo. No momento em que ele deixa o cargo, nao
pode mais haver acdo por crime de responsabilidade, pois a tinica pena
passivel por crime de responsabilidade & a perda da fungio piblica. E a
pena mais grave — processo de impeachment —, € o presidente Sarney
saiu antes que a Camara dos Deputados pudesse apreciar o pedido.

A acao de maior envergadura do governo Samey, de fixar garim-
peiros, também contou com suporte financeiro federal destinado a uma
ac¢do sanitdria, para cuja operagdo varios 6rgaos se colocaram em con-
junto. Em termos de demarcacao de terras indigenas, o governo Collor
recebeu a situacao nesse estado. Esperdvamos, de inicio, que a nomea-
cao do secretario Lutzenberger levasse a decisGes mais rdapidas. Espe-
rava-se inclusive que a Funai fosse englobada pela Secretaria do Meio
Ambiente. Mas o governo Collor vem se mostrando extremamente va-
cilante com relagdo a politica indigena. A bem da verdade, até hoje nao
ha nenhuma politica indigena. A Funai foi transferida para o Ministério
da Justiga, nao se definiram quadros, tampouco seu titular. Continuou
como presidente interino, ja fora da Funai, o coronel Airton Alcantara,
que fora superintendente do 6rgao e era vinculado a antiga Secretaria
de Assessoramento da Defesa Nacional/Saden. Evidentemente, ele esta
completamente divorciado dos interesses indigenas e sujeito a pressoes
por nao ter a for¢a do cargo, ji que € interino. Nao ha defini¢des, ape-
nas promessas. H4 setores no governo favoriveis a alteragGes na politi-
ca fundidria com relagdo aos Yanomami, através da revogacao dos de-
zenove decretos das dezenove ilhas, dos dois decretos das florestas na-
cionais € dos trés decretos das 4reas garimpeiras, € que se crie a area
continua em conformidade com a portaria 1.817, de 1985. H4 essa dis-
posi¢cao em determinados setores do governo. Mas outros estdo, por sua
vez, mais inclinados a defesa econ6émica do garimpo. Portanto, falta
uma politica integrada, necessédria exatamente em fungdo da contradi-
¢ao apontada dentro do préprio governo. O governo nao tem um pro-
jeto, um conceito sobre uma politica indigena. A situagio € essa.

Enquanto isso, o Ministério Piblico Federal, depois do espetdculo
pirotécnico da explosdo das pistas, espera que a agio seja feita de uma
forma articulada com o Judiciario, pela qual se atinjam realmente as
pessoas que tém interesse econdémico na 4rea. O pequeno garimpeiro é,
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tanto quanto o indio, uma vitima desse processo. Freqiientemente, ele
se constitui em mao-de-obra escrava, sendo muito dificil retird-lo da
drea. Primeiro, porque é um profundo conhecedor da flora e da fauna
locais, conseguindo se locomover na drea com maior facilidade talvez
do que um soldado do Batalhdo da Selva e mais ainda do que um
agente da Policia Federal. Portanto, nesse aspecto, a Policia Federal
estd em situagdo de inferioridade em relagdo a um garimpeiro quase

nativo da regiao. A extensdo da drea € muito grande. O niumero de ga-

rimpeiros é estimado hoje em 8 mil, pelos dados mais recentes, pelo
menos na drea de maior concentragdo, nos vales do Mucajai e do Pari-
ma. Esses sdao complicadores da operagdo de retirada dos garimpeiros,
por si s6 de resultado incerto. Na guerrilha do Araguaia, dizem que ha-
via 60 guerrilheiros, mas, para retird-los da area, o governo precisou de
alguns anos. Imaginem 8 mil garimpeiros numa 4rea bem mais extensa!
De qualquer sorte, temos de tomar alguma atitude em relagéo a isso.
Essa atitude, evidentemente, deve passar por uma fase repressiva, cuja
defini¢do estratégica ainda € duvidosa. O Ministério Piblico esta
acompanhando o fato. Nao se pode, neste momento, até sob pena de
criar panico na regido e tornar toda a operacgao improdutiva, cobrar das
autoridades uma atitude imediata, mesmo porque o juiz nem colocou
prazo para a execug¢io da medida. Espera-se que o governo resolva, em
prazo curto, sua politica fundidria nas areas Yanomami. Verbas ja fo-
ram liberadas para uma operagao na area e aguarda-se, enfim, o mo-
mento certo. Espera-se que esses 6rgaos governamentais — que tém um
profundo interesse na resolugao do problema, como a Secretaria do
Meio Ambiente, que até ja propds ao presidente Collor um projeto
completo para resolver o problema Yanomami — articulados com outros
setores, possam, talvez em prazo curto, resolver definitivamente o pro-
blema. Enfim, a situacido atual € esta.

Aziz Ab’Sdber — A minha fala € muito diferente. Sinto-me feliz de
estar em uma mesa com pessoas de respeito da nossa cidade. Vejo aqui
o Orlando Villas-Bdas, o senador Severo Gomes, o Prof. Baruzzi, a
Prof? Carolina Bori e uma série de pessoas de outros Estados, gente de
todas as faixas etdrias, pensando em Roraima e no destino dos Yano-
mami. Isso me agrada profundamente. Mas gostaria de colocar algumas
coisas que nao se dirigem a Procuradoria. O caso de Roraima reflete
uma tremenda falta de planejamento e de compreensdo das coisas €s-
senciais da diversidade humana e da diversidade cultural. Nao é possi-
vel, de maneira nenhuma, transformar o caso de Roraima em apenas um
caso da Procuradoria ou da Policia Federal. De maneira nenhuma. To-
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dos os problemas, que acabaram por se cruzar € criar essa situagao ab-
solutamente desumana para os Yanomami, partem da falta de uma
consciéncia ecoldgico-antropolégica, de um desconhecimento dos valo-
res culturais reais. Valores sociolégicos, animolégicos, lidicos, tecno-
16gicos e ergolégicos, como diziam os antigos etnélogos. De outro la-
do, hd uma total falta de criatividade no planejamento. Quando alguém
diz que houve catorze “‘dinamitagdes’’, nao houve bombardeio nenhum;
houve ‘‘dinamitacgGes’’, para impedir a aproximacao de avides peque-
nos, evidentemente ji estd se pensando que isso € possivel. Mas af ja
comegou o erro. Isso também € criminoso. Isso nao sup6e planejamento
nenhum. Nesse sentido, o Estado brasileiro estd desarmado de qualquer
resposta. Ndo existe inteligéncia no planejamento do caso criado na
drea dos Yanomami.

Em primeiro lugar, quero falar um pouquinho da area, que € uma
das margens reais da humanidade. Ela € margem do Brasil, margem da
Venezuela, da Colémbia. E, portanto, ndo € igual ao norte do Parani,
ou o oeste de Sao Paulo, ou o Tridngulo Mineiro, com solos fertilissi-
mos e possibilidades de um desenvolvimento que o tempo ja decretou.
Sobrou 14 por ser margem. Nesse sentido, aquele territério € margem de
territério nacional e de diversidade étnica em nivel universal, e € por
isso que precisa ser preservado. Ougo, as vezes, os burocratas de Bra-
silia dizendo o seguinte: ‘“‘Esses indios estdo enchendo. Eles sdo 250,
sdo 150 e querem 14 mil hectares’. E agora, no caso Yanomami, trata-
se de 90 mil quilémetros quadrados. Considerando assim, sem nogoes
outras, complementares, é uma enormidade de area — um pafs ou dois
da Europa. Mas acontece que, em sendo margem, em sendo drea de
piemontes de formadores do rio Branco, em sendo 4rea que sobrou
exatamente por causa da sua marginalidade total em relacdo a todos os
setores continentais de todos os paises do mundo, a coisa muda. O que
se deveria criticar € que a Manasa tenha 4,4 milhées de hectares para
algumas pessoas que representam a nossa cultura € a nossa especula-
¢do. E sdo 44 mil quilémetros quadrados de 4rea. A metade da area dos
Yanomami, que € ocupada por grupos indigenas com culturas préprias
etc. Portanto, a questdo da drea em relagdo ao mimero dos Yanomami
inscreve-se na problemaética de uma margem, que ja € margem ha mui-
tos anos e continua sendo.

Houve um incidente histérico no processo de desalojamento dos
primeiros garimpeiros, que nie eram muitos. Depois que eles foram re-
tirados, dois filhos de cidadaos muito importantes desse pais confabula-
ram para exigir do governo a tomada de posse das terras do garimpo. E
um caso que se tornou nacional e que o Altino Machado usa muito
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bem, nas assembléias puiblicas. Ele declarou, alto € bom som, que re-
tomou a iniciativa de recolocar os garimpeiros porque os filhos dos ci-
dadaos A e B teriam, logo apds o desalojamento na primeira fase,
retomado juridicamente a posse do terreno. O senador Severo Gomes
conhece melhor do que eu o caso, pois foi ele que o denunciou a
Nacgao.

Outro ponto que eu gostaria de destacar € que o caso dos Yano-
mami e dos territérios indigenas no Brasil possibilita uma mudanga de
Gtica no comportamento das elites culturais brasileiras, em relagao a
convivéncia de culturas que tém raizes pré-histdricas e de culturas tra-
dicionais, que estao na base da pirdmide hd muito tempo, que estao nas
favelas das grandes cidades e nos sertées ou na selva, como garimpei-
ros e semi-escravos de especuladores fundidrios de todos os naipes.
Nesse sentido, o Brasil pode dar uma ligdo juridica e politica. Nao ad-
vogamos a equalizacdo cultural. Advogamos a convivéncia de pessoas
que tém raizes perdidas 14 no escuro da pré-histéria, com as populagoes
tradicionais e com a modernidade. Sé que a nossa modernidade, o nos-
so conceito de modernidade ndo € apenas de tecnologia de ponta para
um pais subdesenvolvido, de grandes massas na base da pirdmide so-
cial. Nao é essa tecnologia que necessitamos. Necessitamos € da dosa-
gem entre a tecnologia média e a tecnologia de ponta, com a preserva-
¢ao de todos os grupos culturais e étnicos de um pais de escala conti-
nental, num modelo de desenvolvimento que nao prejudique as bases e
as classes carentes. Nesse sentido, o caso dos Yanomami vem a calhar.
Ele vai exigir muito das pessoas intelectualizadas. José Sarney era um
intelectual do Maranhao, mas nao era muito culto em antropologia e et-
nologia, nem de muita sensibilidade quanto a questido indigena, por
concordar com os dirigentes militares em fazer uma espécie de planifi-
cagao militar, em atomizar os grupos indigenas e em criar duas flores-
tas nacionais. Mas tudo isso é passado. Com um pouco de criatividade,
de planejamento, seria evitada a “‘dinamitagao’’, seriam reutilizadas al-
gumas daquelas pistas para as aldeias dos ja aculturados, permitindo-
lhes ter pequenos postos médicos, escolas, pequenas escolas interme-
didrias, que nao forgassem a assimilacdo, mas servissem de base para
aqueles que ja foram quebrados em seu nivel cultural.

O indio precisa de territério. Gostei muito quando o procurador
disse: ‘‘Existe uma certa geografia, uma certa organizagao dos seus es-
pacos’’. Um dia desses, dentro da universidade, ouvi uma coisa muito
bonita de um indio explicando por que precisa do territério: ‘““Eu preci-
so do igarapé, porque do igarapé eu tiro a 4gua de beber, a dgua da co-
zinha, o peixe de comer. Ao longo do igarapé tem palméiceas comesti-
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veis; eu completo a minha coleta 14 e preciso do meu territério de cacga,
no interior da selva, ligados aos valores animolégicos. L4 tem uma ar-
vore que certamente é muito mais velha que os meus antepassados €
onde se enterrou um dos meus mortos famosos, um dos meus cacado-
res, dos meus guerreiros. Eu preciso do meu territério de caca, para
que nio seja obrigado, durante o periodo de vacas magras, a ir até o
territério do meu vizinho. Eu preciso do meu territério de caga, porque
existe alguma coisa dentro da mata que nao € apenas fisico, que € a
histéria de alguém que formou aquela massa de vegetagao etc. e L
como gedgrafo e ecSlogo, fiquei calado, porque a mistura entre fatos
de conhecimento da ciéncia indigena e o conhecimento baseado na
animologia da sua cultura é uma coisa extraordindria, e ele vé a pene-
tracio dos garimpeiros como uma quebra de valores. Os garimpeiros
sdo os melhores homens deste pais, e os piores sdo seus exploradores,
essas 101 pessoas. Falou-se em 100, mas sdo 101 e um grande cabega.
E, enquanto essas pessoas também nido sofrerem uma agdo penal, elas
continuardo sendo senadores, companheiros do Severo Gomes. Elas
tém de ser penalizadas, impedidas de ter carreira politica, e assim per-
mitindo 2 politica nesse pafs ser algo mais nobre.

E, por ultimo, gostaria de dizer a vocés: a universidade nunca foi
chamada, na pessoa de antropélogos, etnélogos, geélogos, gedgrafos,
ec6logos e sobretudo de gente que cuida da satde publica, para tratar
de fazer um plano de solugdo para tudo isso ao governo. Este € outro
desafio. A universidade pode e deve fazer isso. O mundo inteiro esta
disposto a colocar dinheiro em Roraima. Acontece que o mundo inteiro
nio tem nenhuma consideracdo pelo governo brasileiro. Ele esta des-
moralizado e este fato estd fazendo com que o dinheiro seja carreado
para pequenas sociedades que trabalham pontualmente, com muito
idealismo, mas pontualmente. © dinheiro néo vai para o governo € para
o Estado, o que é lamentivel, porque o governo tem gente ¢ 6rgaos
competentes. Existe, apenas, um conflito entre os érgaos, um conflito
entre administragGes que se sucederam, € as coisas vao muito mal no
Brasil.

Gostaria de contar mais uma coisa para vocés. Um dia, em Rorai-
ma — tenho a felicidade de conhecer Roraima — depois de uma jornada
de trabalho, parei numa maloca dos Makuxi. (Os Makuxi compoem um
grupo que foi agredido, ao longo de um tempo maior, enquanto os Ya-
nomami estio sendo agredidos em bloco nestes tiltimos anos. E os Ma-
kuxi sio extremamente simples comparados aos Yanomami.) De re-
pente, chegou um carro da Policia Federal, com todo mundo armado a
moda do Oeste americano. E nés tomando um cafezinho, uma cerveja,
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e eu conversando com uma india Makuxi. Olhei para o telhado da ma-
loca, para o tipo de trangado dele e perguntei a ela de que palmeira era
feito e como se construia (essas coisas que a gente pergunta para um
pequeno relatério). E ela virou-se para mim e disse: “Essa palha sé €
cortada da palmeira tal, na época tal, para ndao apodrecer. Sabe? Nés
temos uma ciéncia sobre a época de colher as coisas”. E essa frase:
“N6s temos uma ciéncia sobre a época de colher as coisas’’, me deixou
positivamente sensibilizado. Vejo com enorme admiragao os etnélogos
brasileiros de toda parte pensarem no saber indigena. Talvez, o melhor
da ciéncia dos homens, nos tltimos dez anos, tenha sido essa vontade
de entrar na cultura indigena e recuperar racionalmente um conheci-

.mento que os antigos etnélogos e viajantes nao puderam atingir, pois

s6 agora os etnélogos sabem como provocar o indio para receber a in-
formacao da sua ciéncia e do seu saber. Cada um leva a sua ciéncia e
pede as informacées em termos bem simples, com outro cédigo de lin-
guagem, para saber como o indio interpreta isso e aquilo, para saber
como € a parte alta da beira do rio florestada, como € a varzea, o terre-
no mais firme, a encosta. E eles obtiveram coisas maravilhosas do sa-
ber indigena que, inclusive, € um saber mais diversificado, e s6 poderia
sé-lo, do que o préprio saber dos ecologistas das universidades brasi-
leiras. E tudo isso se perde, porque no Estado nao existe consciéncia e
os inescrupulosos acabam pressionando mais. Os Romeros Jucds sdo
colocados primeiro como gente da Funai, depois como gente do gover-
no de Roraima. Depois o Altino Machado sai do Pantanal e vai ser uma
espécie de eminéncia parda do governo. E cem outras pessoas entram
no governo de Roraima, pressionando em relagao a penetragao dos ga-
rimpeiros. Retirar os garimpeiros nao € uma tarefa simples. Nao vai
depender da boa vontade da Procuradoria ou de certos tipos terminais
de processos. O problema € de planejamento por equipes multidiscipli-
nares e de gente honesta, como alguns que estou vendo nessa mesa. Se
for organizado um grupo com Baruzzi, Orlando Villas-Béas, Andujar e
outras pessoas que estdo aqui, com toda a sua coeréncia cultural e na-
cional, sera possivel fazer muito mais coisas do que mandar dinamitar
algumas pistas indigenas, que imediatamente vd@o ser reconstruidas,
porque os poderosos continuam mandando as méaquinas, o dinheiro e
controlando a base da piramide social que, infelizmente, precisa de di-
nheiro. Este ciclo do ouro de Roraima e da Amazd6nia, neste fim de sé-
culo, vergonhosamente, vai servir a algumas pessoas. O ciclo do ouro,
no século XVIII, serviu a Portugal e, indiretamente, & Gra-Bretanha.

Este ciclo do ouro serve aos Altinos Machados da vida. H4 que se pen-
sar um pouco nisso, nao?
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P -+ Eu gostaria de ouvir o depoimento do Orlando Villas-Béas,
que ele nos trace um paralelo, se possivel, sobre a possibilidade de se
comparar o equiltbrio xinguano que se conseguiu e qual era o Brasil
que permitiu isso, com essa drea conflagrada que a gente estd experi-
mentando agora, especialmente a dos Yanomami.

Orlando Villas-Béas — E muito facil, meu filho. O Xingu era uma
drea que nem seringa tinha. Era uma 4rea intermedidria entre o Brasil
Central e a Hiléia Amazobnica, onde encontramos dezoito nagdes falan-
do doze linguas diferentes, e ndo foi dificil. Embora todas elas estives-
sem em litigio, em conflito aldeia com aldeia, conseguimos estabelecer
a paz, fazendo uma pequena sociedade de nagdes. Mas Roraima € dife-
rente. Roraima tem um subsolo rico e interessa a todos aqueles que es-
tdo a procura de ouro e de outros minérios. E a faixa continental, a bei-
ra da serra, proporcionou tudo isso. O Yanomami foi desamparado ape-
sar de todas as lutas que assistimos, desde a década de 70. Fui um dos
primeiros a assinar o pedido de reserva para os Yanomami. E, desde
aquela época, assistimos a um desprezo total por aqueles indios entre-
gues aos mineradores que estdo a procura de riqueza mais facil. No
Xingu, nunca se provocou, por exemplo, uma invasao de seringa, ou de
extracido de ouro ou diamante. Nada disso. A drea Yanomami atraiu to-
dos esses garimpeiros e teve como respaldo, agora nesta ultima inva-
sdo, os decretos governamentais favordveis e as instrugées dadas pelo
ex-presidente do préprio érgiao de protegao, que era a Funai. Foi o pre-
sidente da Funai — que deveria exercer essa protegao sobre 0s nossos
Yanomami — o primeiro a determinar a vulnerabilidade dessac éareas
que foram conquistadas. E esse mesmo senhor, esse mesmo cavalheiro
que recebeu como prémio o governo de Roraima, estard sem duvida al-
guma, dentro de pouco tempo, sentado no Senado. E esse homem vai
lutar a favor do indio? Vai lutar a favor de alguma coisa? De maneira
nenhuma. Os interesses que o levaram a Roraima sao 0os mesmos que o
vao mover dentro do Senado. Quando fomos para o Xingu, o governo
se comportava da mesma maneira. Tivemos uma india Yaruma de uma
tribo em desaparecimento, que estava com pneumonia muito séria.
Mandamos pedir remédio no Rio de Janeiro e recebemos da cipula do
governo do Rio de Janeiro para o Xingu a seguinte mensagem: ‘‘Se nao
temos medicamento para dar aos favelados, como dar aos indios?”” En-
tao, € a mesma coisa. Certa feita, lembro-me perfeitamente, eu e o Dr.
Noel Nutels (o sanitarista que trabalhou muito com os indios, a quem
devemos muito), conversando com o padre que havia trabalhado na pa-
cificacao dos indios Bororo. Pacificagdo nao, na aproximag¢ao — 0 ma-
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rechal Rondon tinha pavor da palavra pacificagdo. Lembro-me de que o
padre nos disse: ‘““Vejam sé o que aconteceu. Um irmaozinho doentinho
do peito veio para cd e morreram de tuberculose oitocentos borori-
nhos’’. Morreram oitocentos ‘‘bororinhos’’, oitocentas cruzinhas pe-
quenas esparramadas no cerrado do rio das Mortes. E, enquanto isso, o
indio Maruaré dizia ao Dr. Noel: “Doutor, o seu povo veio € trouxe
uma doenca que faz o meu povo cuspir sangue. E agora?”’ A assistén-
cia sempre veio sem nada mesmo. O trabalho mais fantastico do mare-
chal Rondon foi fazer com que os indios fossem respeitados como
gente. Até a sua época, existia na Amazénia um servico estabelecido
que se chamava “‘Servigo de Proteg¢ao aos Trabalhadores da Amazénia
contra o Indio”’. E o Rondon fez com que o fndio se transformasse em
gente. Mas o Servigo de Protegao aos fndios, criado em 1910, desen-
volveu algum trabalho bem-feito até a década de 20. Criado em 1927 o
Conselho Nacional de Protegio aos Indios, a coisa continuou mais um
pouquinho até a aposentadoria do Rondon. Depois, o Servigo de Prote-
¢do ao Indio comecou a cair devagarinho, a ter suas dificuldades, até
que conseguimos a coisa brilhante: arrancar dos territérios indigenas do
Paranid nada menos do que 60 milhdes de araucéarias. Pelamos aquilo,
tiramos toda a madeira, empobrecemos a terra, empobrecemos a regiao,
empobrecemos o Estado, porque injungdes politicas atuavam junto ao
Servigo de Protecdo aos Indios. O érgao foi continuando até que, em
1967, o general Afonso de Albuquerque Lima o extinguiu alegando
corrupgao. Corrupcao! Nao podia funcionar mais de forma nenhuma.
Criou-se entao um novo organismo, porque o fndio era tutelado da Na-
¢ao. De acordo com as leis complementares, era tutelado da Nagao.
Hoje ndo € mais. Isso € uma coisa formidavel.

Pois bem, Afonso de Albuquerque Lima extinguiu o SPI e instalou
a Fundagio Nacional do Indio, que seguiu os primeiros anos com rigor.
Eu participei da comissdao de criagdo da Fundagio, cujo chefe da co-
missdao era a Dr? Heloisa Alberto Torres, diretora do Museu Nacional.
Os outros membros eram o Dr. José Maria da Gama Ma#cher, um ad-
vogado do Ministério do Interior, o Dr. Matta, um antropélogo que
nunca compareceu as reunioes, ¢ eu. E nés consegmmos criar a Funda-

s —

¢ao Nacional do Indio, que foi bem até 1970. Até que um dia ela pas-
sou a ter como presidente um general, o general Bandeira de Mello.
Uma figura formidavel. Zelava tdo bem dos interesses do indio que, no
dia em que largou a Funai, foi chefiar um departamento de mineragao
de uma companhia particular do Rio de Janeiro. E, como naquela época
o Xingu tinha uma repercussao internacional muito grande, aquela area
aberta, indios de cultura pura atraindo a aten¢cao do mundo todo, tive-
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mos 14 importantes visitas, como as dos maiores antrop6logos da €poca.
Estiveram 14 figuras como Lévi-Strauss, Charles Wagley, Huxley, o
biélogo, € o nosso prezado general ficou com ciiime dessa notoriedade
e declarou: ‘“O Parque Nacional do Xingu € para inglés ver”. O fato €
que ele foi levando as coisas para um terreno mais ou menos pessoal,
chegando a proibir que se fotografassem e se documentassem cinema-
tograficamente as atragées indigenas do Brasil Central.

Estamos assistindo ao prosseguimento desses fatos. E preciso que
a sociedade brasileira se conscientize e, por sua vontade, por tudo o
que estamos vendo aqui, pressione o governo, pois no governo, hoje,
ainda h4 pessoas conscientes ¢ capazes. Tenho uma esperanga nesse
sentido, de que se possa fazer isso, de que se possa doutrinar. H4 pou-
cos dias saiu uma lei visando a formagao de um grupo de conscientiza-
¢do e a criagdo de uma politica indigenista. Coisa que nunca houve no
Brasil. N6s nunca tivemos no Brasil uma consci€ncia indigenista. O
indio € um herdi desconhecido... Estamos assistindo a destruicdo da
cultura indigena. Vamos difundir isso, conscientizar fazendo movi-
mentos nesse sentido, para ver se 0 nosso governo se movimenta. Os
Yanomami estdo na ponta das nossas reivindicagdes, porque neste mo-
mento sdo os indios mais sofridos deste pais. Pelas fotografias que ve-
mos, pelos filmes a que assistimos e pelas noticias que temos tido, po-
demos constatar a morte cultural desse povo.

P — Inicialmente eu gostaria de confirmar uns numeros sobre a
drea cultural Yanomami. Sdo nove milhoes, quatrocentos e tantos mil
hectares, ou seja, 94 mil quilémetros quadrados para 9 mil indios e 8
mil garimpeiros. Eu gostaria so de retificar, salvo erro, que essa drea
ndo representa uma Bélgica, mas pelo menos duas Bélgicas e, além
disso, é evidente que, para a comunidade internacional e para os cu-
riosos, leigos desses assuntos, pode parecer uma drea extremamente
grande para tdo pouca gente. Considerando que o contato com esses
Indios é recente, qual seria o critério para essa demarcagc@o?

Eugénio de Aragdao — Essa area para a demarcagao foi fixada em
funcdo de um documento de 1984, preparado por antropdlogos da Fu-
nai ¢ da Comissdo pela Criagdao do Parque Yanomami/CCPY, que tem
o titulo de ““Terra Indigena Yanomami’’. Nele sdao discutidos nao ape-
nas o modo de produgao dos indios Yanomami como também suas for-
mas de migragdo. Ao mesmo tempo, a prépria Funai fez o mapeamento
da regiao, com base nas trilhas tragadas dentro da drea Yanomami, co~
brindo toda essa extensdo. Ou seja, mostrando que essas dreas sao efe-
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tivamente usadas pelos indios através de trilhas por eles pisadas e que a
propria forma de viver da aldeia € extensiva. HA uma roga ali, digamos,
a algumas horas de caminhada. Outra, mais antiga, a um dia de cami-
nhada. Eles abandonam as rogas quando o solo vai se desgastando, mas
as antigas continuam sendo utilizadas para algumas culturas que nao
exigem um solo muito rico, como, por exemplo, a banana. E uma cultu-
ra extremamente extensiva. O cemitério deles, os caminhos sagrados,
enfim, compdem toda uma teia de relagdes geograficas que se espraiam
por todo esse territdrio. Isso foi devidamente mapeado, partindo-se
exatamente das malocas e suas circunstiancias, ou seja, dos diversos
caminhos trilhados pelos indios, dos diversos sitios arqueolégicos, dos
lugares sagrados indigenas. No caso dos Yanomami, ndo hd cemitério,
porque os Yanomami ndo enterram seus parentes. Mas hi lugares sa-
grados, as rogas, € isso cria toda uma teia de locomogoes geograficas.
Essa locomocio € absolutamente necessaria dentro do ecossistema de
um solo extremamente pobre. Se o indio for obrigado a se assentar em
uma determinada area, o solo empobrece, nao havendo possibilidade de
qualquer cultura. Com base nesses dados, foi fixada essa area. Evi-
dentemente a delimitacao de uma &area dessa extensao pode encerrar
dados mais ou menos aleatérios, como de fato ocorre. Mas também fo-
ram levadas em conta as proximidades com outras tribos. Propostas
anteriores incluiam, na drea Yanomami, os indios Balaio, por exemplo.
Enfim, houve vérias propostas de demarcagao. A iltima a que se che-
gou foi essa do documento de 1984, que afinal foi levada a efeito de
acordo com o memorial descritivo da portaria 1.817 da Funai. Te-
nho certeza de que a nossa agio nao foi aleatéria, nao foi leviana. Bus-
camos um embasamento em laudo substancioso e em acdo de governo,
ou seja, numa confissao anterior do préprio governo federal de que a
area seria essa. O préprio governo federal tinha reconhecido isso atra-
vés da Funai. Dessa forma, buscava-se que ele fosse coerente com a
sua prépria opgao. Note-se que ja no governo Sarney houve a mudanga
da politica indigena para criar as citadas dreas sem qualquer estudo an-
tropolégico. Aquilo sim foi completamente aleatério. Sabe-se que, na
época, havia recomendacées dentro dos érgios de assessoramento da
defesa, como o Saden, de que as areas deveriam ser fixadas tendo co-
mo referéncia uma superficie por cabega. Ou seja, um critério absolu-
tamente inconstitucional, porque a Constituigdo nao fala em superficie
por cabeca, mas na area necessaria para a subsisténcia da cultura indi-
gena. E se a cultura indigena necessita dessa drea continua e ampla,
nao ha outra saida senao demarca-la completamente.
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Cldudia Andujar — Completando a fala do Dr. Eugénio, eu diria
que, se os critérios sdo os argumentos antropolégicos, o reconheci-
mento dos direitos de uma cultura, o respeito pelo ser humano, entio, é
mais do que evidente que aquela drea € dos Yanomami. E a prépria
Constituicao determina que uma 4rea ocupada pelo povo indigena é
imemorialmente deles. Logo, ndao hd a menor divida de que a 4rea €

deles, pertence aos Yanomami.

Eugénio de Aragdo — Quero esclarecer que nem o governo Sarney
jamais duvidou disso. Tanto que, criando as florestas nacionais, deixou
bem claro que a drea era dos indios. iRt

P — Eu gostaria de fazer uma pergunta ao Dr. Aragdo. O governo
Jjd tem pronto um plano de retirada dos garimpeiros da drea Yanoma-
mi. O plano é claro. Inclui algumas medidas, como jd foi divulgado
pela imprensa, de utilizacao das For¢cas Armadas, até mesmo de ho-
mens da Marinha. No entanto, a primeira medida para que se efetive
a retirada dos garimpeiros é a anulacdo dos decretos referidos ante-
riormente (das ilhas a que teriam direito os indios), das duas florestas
nacionais e das trés reservas de garimpo. Sem isso, ndo pode haver
uma acao militar de retirada na drea. Segundo foi dito, a Justica Fe-
deral, no caso a 7¢ Vara, ndo colocou wm prazo para que isso fosse
feito. Quero saber, em primeiro lugar, por que a Justica ndo fixa um
prazo, ou o Ministério Publico ndo pede a Justica que fixe um prazo
para o cancelamento desses decretos e, também, para a efetivacdo da
retirada de garimpeiros da drea? Em segundo lugar, quais sdo os se-
tores do governo suscetiveis aos problemas econdémicos do garimpo?

Eugénio de Aragdo — Bom, respondo por etapas. No que diz res-
peito ao prazo para a operagao, uso as palavras do préprio meretissimo
juiz federal da 7¢ Vara, Dr. Novelli, que, quando solicitado a determi-
nar a desconsideragao das areas de reserva de garimpo criadas no final
do governo Sarney, despachou nos seguintes termos: ‘‘Notifique-se o
presidente da Funai para continuar dando cumprimento & liminar con-
cedida em 20 de outubro de 1989, desconsiderando as reservas garim-
peiras criadas pelos decretos nimeros 98.959, 98.960/90. Notifique-se
também o secretdrio da Policia Federal para continuar dando o apoio
que lhe foi solicitado, como alids j4 vem fazendo com grande eficiéncia
e sacrificio de seu pessoal. Ambas as autoridades devem dar imediato
conhecimento ao Ministério Piiblico Federal de qualquer medida judi-
cial que se conflite com a liminar concedida, para adogio de providén-
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cias cabiveis ao tribunal competente. A Portaria nimero 49 de 26 de
janeiro de 1990, do ministro da Justiga, avocando a execugao da retira-
da dos garimpeiros e de invasores da 4rea Yanomami, € ilegitima por-
que usurpa a competéncia da Funai para exercer o poder de policia re-
lativamente as questdes indigenas, como prevé o artigo I, inciso 7°, da
lei 5.371 de 1967. Nio estou determinando que se matem garimpeiros.
Sei que hi enorme dificuldade de remové-los de uma 4rea tao grande e

dificil. HA necessidade, enfim, de uma acdo de governo. O que deter-
mino, ao contréario, é que a Funai continue a frente da operagéo, visan-
do o cumprimento da ordem judicial em paz. Deve para tanto solicitar o
apoio da Policia Federal e os recursos necessdrios a0 ministério ou se-
cretaria a que est4 vinculada e ndo subordinada. Se assim nao proceder,
seu presidente incorrerd em responsabilidade penal, artigo 34 da lei
6.001. Notifique-se pessoalmente as autoridades indicadas por manda-
to. Assino as partes o prazo comum de dez dias para especificar pro-
vas.”’

Dada a complexidade da operagdo, numa 4rea tdo vasta, nao pode-
ria, em sa consciéncia, um juiz dizer: ““Vocés vao fazer isso aqui em
trinta dias”. Até porque nao interessa a Justiga, dado que a repressio €
a udltima arma que se usa: nao interessa um banho de sangue na regiao.
Temos plena consciéncia de que o garimpeiro, aquele sem terra que foi
expulso da sua regido para o garimpo, na verdade € um explorado que,
em grande maioria, trabalha ali como escravo, recebendo como tnico
pagamento o prato de comida didrio. O seu sonho de ir para o garimpo
e enriquecer rapido nao se realizou. Este s6 se realiza para uns poucos
espertos e inescrupulosos. Evidentemente ndo interessa ao Ministério
Piblico Federal que o sangue do explorado sirva apenas, e tdo-s6, para
fazer pressdo contra o poderoso, o dono do garimpo, o empresério do
garimpo. Esta € a primeira questao.

P — Gostaria de acrescentar algo. Foi dito aqui que s@o os donos
do garimpo os beneficiados. Um lider garimpeiro jd declarou que hd
cerca de cem empresdrios do garimpo atuando nessa drea, € a acao
proposta até hoje pelo Ministério Piblico, pela Justica e efetivada
pela Justica federal, tem se dirigido ao garimpeiro, esse sujeito que
trabalha em wm sistema semi-escravo, com a explosao de suas pistas
ou a interceptacdo de comida e combustivel para trabalhar. No en-
tanto, os cem lideres garimpeiros a que fez referéncia o cabeca deles
continuam trabalhando. Parece-me que a agdo de retirada dos garim-
peiros estd comegando pelo lado errado.
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Eugénio de Aragdao — O que o Sr. Altino Machado, presidente da
Unido dos Garimpeiros da Amazénia Legal/Usagal, disse, na verdade,
deve ser compreendido até como um desafio hipdcrita, pois ele € um
deles. Mas a acao do Ministério Piblico ndo se dirigiu nem ao pequeno
garimpeiro nem ao dono do garimpo, mas ao governo federal, que € o
responsével por este estado das coisas. O dono dessas terras € o gover-
no federal, que tem o uso das terras reservadas para os indios. Foram
colocados na relagdao processual a Uniao Federal, a Funai e o Ibama
(porque hd duas florestas nacionais na regiao). Os outros, que sao os
esbulhadores da posse indigena, os senhores garimpeiros, sao caso de
policia e ndo de relagdo processual. O lugar deles € no ambito penal e
nao no civil. Nao discutimos com esses senhores, em matéria civil, de
igual para igual. Discutimos com o Estado, enquanto jurisdi¢do penal.
Quanto a participagiao das Forgas Armadas, evidentemente uma opera-
¢ao de grande porte ndo pode prescindir do apoio delas, mas nao se
trata, aqui, de se passar a sacrificar soldados brasileiros, sacrificar
efetivos humanos e materiais das Forcas Armadas. Estas iltimas tém de
participar dando apoio logistico, porque sé se retira garimpeiros da
drea com avides; nao de outra forma. Evidentemente o pessoal do
Exército, principalmente o Batalhdao da Selva, tem melhor conheci-
mento da drea. O apoio deles, no momento certo, € imprescindivel.
Acredito que deva ocorrer primeiro uma agao de desestimulo econémi-
co a atividade do garimpo, e s6 depois as For¢gas Armadas entrarem pa-
ra tirar da drea os renitentes. Nao queremos colocar, como o fez o me-
retissimo juiz de direito de Roraima, Dr. Elenauro Baptista dos Santos,
um conflito de direitos humanos e de direitos naturais. De um lado,
estaria o direito natural do indio, de outro, o direito do garimpeiro. Nao
se trata de equalizar esses problemas, de confronto entre os direitos de
cada um. O direito € do indio, e a mim compete defendé-lo, € ndo o do
garimpeiro. Eles é que sdao os destinatidrios da agdo do Ministério Pu-
blico. O garimpeiro, o pequeno garimpeiro, saird voluntariamente da
area depois que a estrutura econdémica estiver quebrada, por um motivo
muito simples: quando do inicio da Operagao Selva, a prépria Policia
Federal espalhou os seus panfletos convidando os garimpeiros a se reti-
rarem da 4rea e avisando que haveria avides a disposi¢ao. A maioria
dos garimpeiros explorados partiram voluntariamente, tanto que o nu-
mero hoje € bem menor. Os que ficaram 14, na verdade, sdo alguns
poucos premidos pelas circunstiancias a ali ficar e outros tantos que in-
sistem em desafiar a autoridade piblica das formas mais diversas pos-
siveis. O governo explodiu catorze pistas, das quais oito ou ja foram ou
estdao sendo reconstruidas, e numa rapidez espantosa. E ndo € com pa4, é
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com motoniveladora e com tratores. Uma operagdo de empreiteira que
constréi a Norte-Sul.

P — E de onde vem isso? De onde vém essas motoniveladoras?

Eugénio de Aragdo — Sobre isso pouco se pode informar. Sobre-
voei a area e verifiquei pistas sendo construidas por tratores. Os inte-
resses econdémicos nio sio pequenos. O garimpeiro, nisso, € poeira. Os
interesses que estdo por trds sdo muito maiores. As pistas foram re-
construidas, na maioria das vezes, por maquinario pesado — bombas de
succdo de cascalho. Usaram o préprio cascalho do garimpo, uma areia
branca, para encher buracos. Hoje, as pistas estdo funcionando nor-
malmente, desafiando a autoridade piublica, uma vez que ha uma ordem
judicial, h4 uma agdo de governo para retird-los. O trabalho do Minis-
tério Publico é um trabalho sereno, na Justica. Todas as medidas con-
cedidas em Roraima pelo juiz de direito, contra a liminar de Brasflia,
todas elas foram recorridas no Tribunal Federal de Brasilia. Em mo-
mento nenhum o Ministério Piblico incentivou qualquer autoridade
piiblica a descumprir uma medida judicial, por mais iniqua e antijuridi-
ca que fosse. Todas elas foram recorridas e foram cassadas pelo Tribu-
nal. E esse é o nosso modo de trabalhar, dentro do direito. Depende s6
de nés. Uma agdo de governo sé é possivel diante da pressao da socie-
dade civil. O Brasil, que se declara internacionalmente um pais anti-
racista, que condena o apartheid na Africa do Sul, tem seu genocidio,
tem seu racismo interno matando indio por ouro, o que € uma coisa um
tanto vergonhosa. A populagao precisa participar.

P — Quais sdo, entdo, os setores do governo suscetiveis ao garim-
po, considerando que lideres aos quais se fez referéncia neste debate,
por exemplo, o Sr. José Altino Machado, sdo candidatos ao Senado
Federal e a Cdmara dos Deputados?

Eugénio de Aragdo — Ha setores do governo nas diversas areas da
administracao. H4 algumas semanas, foi constituido um grupo de tra-
balho no Ministério da Justica para tratar da legislagdo mineral nas
areas indigenas. Essa portaria do ministro Bernardo Cabral inclui, co-
mo representante do Ministério da Justica, Ronaldo Montenegro, que
foi procurador do Territério de Roraima quando o Sr. Romero Jucé era
governador. E o Sr. Romero Jucd, hoje, é candidato a governador do
Territério de Roraima, dono do jornal Estado de Roraima. Quando
presidente da Funai, ele alterou toda a politica em relagdo aos Yano-
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mami. E,-ndo bastasse isso, também fez contratos temerarios com ma-
deireiras, de sorte que estd hoje respondendo a inquérito policial, e é
candidato a governador de Roraima. E o Sr. Ronaldo Montenegro, que
foi procurador dele, hoje trabalha no Ministério da Justica, na comissao
que propde uma legislacdo mineral para as dreas indigenas. Quanto ao
aspecto eleitoral, € evidente, ninguém duvide de que as pessoas que
hoje deblateram muito em torno da questdo do pequeno garimpeiro, na
verdade nada mais querem do que seus votos. E o caso do Sr. Altino
Machado e do Sr. Romero Jucéi, que estdo 14, candidatos, o primeiro ao
Senado Federal e o segundo ao governo do Estado, procurando o voto
do garimpeiro e com isso se locupletando.

P L Em primeiro lugar, queria parabenizar o trabalho da Procu-
radoria, que acompanho pelo jornal e tem sido muito bom. Mas tenho
algumas preocupacées. Falou-se da acdo da Procuradoria contra or-
gdos do governo. Governo, porém, é uma coisa abstrata. Nao haveria
um meio de a Procuradoria responsabilizar os dirigentes dos orgaos
do governo? Sendo, o trabalho, apesar de ser muito positivo, torna-se
improdutivo. Concordo que a sociedade tem de se mobilizar e fazer
campanhas, e até sugeriria copiar essa campanha que as revistas al-
ternativas fizeram — a campanha do FAX. Pegar os nibmeros de todos
os Orgaos do governo e de todo o mundo, ndo sé do Brasil, e mandar
um FAX cobrando uma atitude com relacdo aos Yanomami e a todos
os indios. E outra pergunta: embora a intengdo seja boa, a interven-
cdo dos médicos ndo causa prejuizos, levando em consideragdo que é
umna cultura de 3 mil anos? O remédio ndo faz mais mal do que bem?

Eugénio de Aragdo — Em primeiro lugar, quando falo governo, re-
firo-me ao Poder Executivo. Por exemplo, no Ministério Piblico Fede-
ral, a Procuradoria Geral da Repiiblica é confundida, muitas vezes,
com o governo. E freqiiente repdrteres, brasileiros e estrangeiros, per-
guntarem: ‘“Mas como € isso? Um 6rgao do governo indo contra o go-
verno?’’ Veja bem, o conceito de governo € mais restrito. Somos um
6rgao do Estado brasileiro. Um 6rgao que nao estd vinculado ao Poder
Executivo nem ao Judicidrio. Muitos falam até de um quarto poder. Na
verdade, ndo chega a tanto. Somos um 6rgao de apoio ao Poder Judi-
ciario e estamos, portanto, entre o Executivo e o Judiciario. Temos uma
estrutura hibrida. Mas nao somos governo € nao somos dependentes do
governo. Quando falo governo, falo Poder Executivo, falo Presidente
da Repiiblica e seu Ministério. Quando intentamos essa agdao dos Ya-
nomami, tinhamos de, for¢osamente, responsabilizar a quem? A Unido
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Federal pois € ela quem tem personalidade juridica para responder a
questdo fundidria. Ndo a um ministro, que é apenas preposto da Uniao.
Ele nao se responsabiliza, pelo menos neste particular, pelo problema
como um todo. Pode até responsabilizar-se individualmente por sua
omissdo e por outros atos arbitrdrios. Tanto que nosso colega, o procu-
rador Carlos Victor Muzzi, quando o presidente Jos€ Sarney baixou os
treze decretos fixando a 4rea garimpeira no territério Yanomami, en-
trou na Camara dos Deputados com uma representacao pessoal contra
esses titulares de cargos piublicos e nao contra a Unido Federal. A res-
ponsabilidade penal € individual; evidentemente, € dificil fixar a res-
ponsabilidade penal numa agao homicida dessas. Nao temos diuvida
hoje de que, em tese, estamos diante de um genocidio. E o genocidio
no Brasil é definido por uma lei especial, fora do Cédigo Penal e que
tem um procedimento préprio. Atualmente a Procuradoria Geral da Re-
publica ainda estd meditando, colhendo elementos para uma eventual
responsabilizacdo de determinados agentes piiblicos pelo genocidio, ou
seja, pela sua omissao no trato da coisa piblica. Entrar com uma agao
desse porte, sem certeza dos fatos, poderia ser uma irresponsabilidade,
e o Ministério Piblico deve zelar sobretudo pela legalidade. Entao, se
ingressarmos € porque teremos formado a convicgdo sobre o fato, e, se
o Judicidrio condenar ou absolver, em qualquer das hipéteses, sentir-
nos-emos moralmente compensados e nao responsabilizados. Gostaria
de tecer algumas consideragées sobre o conceito juridico de genocidio
no Brasil. O Brasil assinou uma convengao internacional sobre o repu-
dio ao genocidio e criou a sua prépria lei a respeito. O genocidio, den-
tro da lei adequada, define diversos atos, todos eles dirigidos ao exter-
minio de um grupo étnico. E, em tese, € isso que esta ocorrendo; nao
temos dividas sobre o fato em si. Temos apenas diividas sobre respon-
sabilidades, pois sera preciso individualizar as pessoas que responderao
pelo fato.

Maria Aparecida — No inicio do meu contato, nao tinha idéia de
quanto eu poderia ou deveria interferir ¢ tinha medo dessa interferén-
cia. Mas vejo da seguinte forma: o indio é como qualquer paciente.
Deve-se respeitd-lo, respeitar sua cultura, seu comportamento. No
contato que tive com os Yanomami, ao dar a medicagao de malaria, na
medida do possivel explicava como eram as coisas, desde que houvesse
intérprete adequado disponivel. Explicava-se o porqué da medicagao e
por quanto tempo estava prescrita. Paralelamente, os pajés faziam os
xaropes, as dangas e os rituais sobre os quais tentava-se nao interferir.
Temo que, a longo prazo, esses xaropes acabem perdendo o respeito ou
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o poder, pois trata-se de doengas de branco que, infelizmente, eles nao
conseguem controlar.

Roberto Baruzzi — Existe, da parte do médico, uma inibigio inicial
da interferéncia. Mas a experiéncia mostra o seguinte: populagées iso-
ladas, em geral grupos humanos pouco numerosos, ao terem contato
conosco, contatam varios agentes que circulam no nosso meio — virus
ou bactérias ou fungos que jamais haviam conhecido. Na nossa civili-
zagao, fomos nos defendendo com vacinas, medicagées €, ao longo dos
séculos, adquirindo alguma resisténcia. Entdo, a quebra do isolamento
desses grupos exige uma acdo médica imediata. H4 exemplos histdricos
¢ recentes — epidemia de sarampo. Todos sdo suscetiveis, portanto to-
dos terdo sarampo. E se nao houver uma agdo médica imediata, a mor-
talidade sera elevadissima. E mesmo essa acdo ndo elimina a mortali-
dade. Desse modo, a vacina tem de entrar junto com a “‘civilizacdo”. A
medicina tem de estar presente no momento da quebra do isolamento.
Mas ela ndo € obrigatoriamente contriria 4 medicina deles. Com as
doengas que ja ocorriam entre eles, a deles é muito melhor do que a
nossa. Na nossa experiéncia de 25 anos no Xingu, os indios convive-
ram bem com a terapéutica ‘‘civilizada’’. Hoje, quando uma crianga nao
€ vacinada, porque o seu calendério estd completo, os pais querem sa-
ber por qué. Eles t€ém uma lembranca muito triste de uma epidemia em
1954, quando estdvamos no inicio do antibiético e ainda ndo havia va-
cina. E essa a realidade hoje. E no Xingu conseguiu-se preservar a me-
dicina deles junto com a nossa. O pajé preserva a sua posi¢do. Ha si-
tuagoes em que delegamos a ele totalmente. HA outras em que ele nos
delega, vamos dizer, no caso de doengas de branco. Acho que esse en-
contro € importantissimo! Com respeito, mas para salvaguardar as po-
pulagdes, as duas a¢des tém que existir. Esta é minha opinido. '

P — Inicialmente, gostaria de prestar alguns esclarecimentos so-
bre o territério Yanomami. E um territério que pertence ao sistema
guianense. Um sistema montanhoso. Quem conhece a pedra do Baii,
aqui em Campos do Jorddo, tem wma pdlida idéia do que é o pico Ro-
raima, que dd nome ao territério. E wna pedra imensa, enorme, e
praticamente mais da metade do territério Yanomami é pedregoso,
montanhoso mesmo, praticamente inabitdvel. Entdo, essa proporcdo
que a gente conhece, de mil quilémetros por habitante, ou mil hecta-
res por habitante, se desfaz quando se pensa no que é o territério. E
como o Himalaia. Quem vai morar ld? Um doido. Quem vai morar no
pico Roraima? A drea Yanomami, portanto, a drea habitdvel, ecumé-
nica, é diminuta. Agora eu gostaria de fazer a minha pergunta, que é
a seguinte: sabemos que 0 Romero Jucd e o José Sarney realmente re-
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presentavam interesses dessas grandes mineradoras e barrageiras.
Gostaria de saber do senhor, senador Severo Gomes, por que o Con-
gresso se mostra assim tao omisso com relacao a esse problema dos
indios, principalmente dos Yanomami e da demarcacdo das terras in-
digenas? O que para nds é absolutamente comovente, mas ao mesmo
tempo humilhante, é ver um cacique sair acompanhado de wn cantor,
ou acompanhando um cantor, fazendo campanha no mundo inteiro pa-
ra demarcar os seus territorios. Entao, por que o Congresso ndo re-
percute, ndo ecoa esse problema da Nagcao?

Severo Gomes — O Congresso € muito semelhante & populagio bra-
sileira e representa essa populagao. Eu perguntaria, dez anos atrés, qual
era o nivel de consciéncia da sociedade civil com relagdo ao problema
indigena? Os diferentes deputados que representam os setores da so-
ciedade, desde os sindicatos de trabalhadores até as empreiteiras ou
barrageiras, que podem representar esse ou aquele setor, sofrem o im-
pacto da opiniao publica. Eu poderia dar um exemplo: o nosso procu-
rador fez referéncia ao grupo que foi constituido para regulamentar a
exploragao mineral na éarea indigena. Por que fizeram isso? Porque o
Senado aprovou, agora, uma lei regulamentando a exploraciao mineral
na area indigena. Ela foi para a Camara porque a iniciativa era do Se-
nado e, la na Camara, vai sofrer o contra-ataque da area do governo.
Por qué? Porque eles estdo atingidos por um projeto de lei que certa-
mente tem defeitos, mas possui um minimo, vamos dizer, de represen-
tacao da sociedade que estuda essa questdo. Desde a Comissao pela
Cria¢ao do Parque Yanomami e a Sociedade Brasileira para o Progres-
so da Ciéncia, sdo as entidades que foram ouvidas e, de qualquer ma-
neira, pode-se dizer que o Senado aprovou esse projeto. Entdo, a
questao do Congresso € uma questao da sociedade. Vamos ter elei¢coes
agora. Sera que os cidadaos entendem que eles precisam ser sempre vi-
gilantes para saber quem conduz e qual a proposta desse novo candi-
dato? O Congresso de hoje € o mesmo da Assembléia Nacional Cons-
tituinte, que aprovou um capitulo de direitos indigenas com grandes
avangos, propiciando hoje a mobilizagao da sociedade civil. Por qué?
Porque a Constituigao garante com clareza o direito dessas populacoes.
Ha um capitulo sobre a ecologia. Tudo isso € novo. O que os inimigos
dessas proposi¢oes diziam? A Constituigcdo deve ter uns vinte artigos,
mais que isso € um absurdo. Todos eles tinham como modelo a Cons-
tituicado americana, de um tempo diferente. Cada pafs faz a sua Consti-
tuicdo de acordo com a sua época e com os valores que deseja e acre-
dita. E preciso pensar que a Constitui¢io americana assegurava ao ci-
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dadao ¢ porte de uma arma, porque naquele tempo eles consideravam
importante. Hoje, deveria ser proibido usar armas. A Constitui¢ao sui-
¢a, da metade do século XIX, proibia a fabricagao do absinto, porque
entendia que aquilo era uma ameaga a sociedade. A nossa trata da
ecologia, trata dos direitos indigenas e, com isso, pode-se responder
como € que a sociedade se mobilizou € como o Congresso se sensibili-
zou com essa mobilizagao.

P — Parece-me que o projeto proposto pela Comissao de Minorias
na Constituinte era bem superior ao atual. Foi modificado por pressdo
de uma série de artigos que um jornal publicou em outubro de 1987 .
Jd que o Congresso tem instrumentos de pressd@o sobre o Executivo,
tipo Comissdao Parlamentar de Inquérito, por que ndo utilizar em um
problema tdo grandioso, tao importante para o Brasil, como este?

Severo Gomes — Mas o Congresso nao € uma forga abstrata. Ali ha
uma Constituicao ¢ quem defende essa Constituicao € o povo. No Con-
gresso, ha uma massa enorme de congressistas que querem revogar esta
Constituigao. Nos temos um mimero enorme de congressistas que estao
14 para defender a pena de morte. Entao, o Congresso € o centro dos
conflitos nacionais. Ele age e pode agir muito, se tiver a sociedade ci-
vil mobilizada, como ocorreu com relacdo a questao indigena, a ques-
tao da ciéncia e tecnologia, a questio ecolégica. Mesmo aqueles que
estdo distraidos no Congresso podem sentir que a sua elei¢ao estd com-
prometida, porque existe uma opinido publica, uma vontade nacional
com mais clareza, com mais decéncia, que pode evoluir no futuro e nao

regredir.

P — O que se pode fazer para melhorar essa situagdo vergonhosa
dos Yanomami hoje?

Severo Gomes — Fez-se aqui uma referéncia ao primeiro relatério
da Acao Pela Cidadania, com relagao a vida dos Yanomami e a situa-
¢do presente. Alguns anos antes, tinhamos estado 14. Apresentei até um
projeto, no Senado Federal, criando o Parque Yanomami. Temos tido
uma decepcio depois da outra, mas ha momentos em que surgem espe-
rangas. Lembro-me de quando levei ao presidente Sarney uma carta de
Davi Yanomami queixando-se do inforttiinio do seu povo, € o presi-
dente respondeu a carta dizendo conhecer a desgraga dos Yanomami
com os garimpeiros e prometendo tomar providéncias imediatas. Ele
nao sabia do que estava falando. Quer dizer, ele nao sabia quais eram
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as forgas que defendiam o status quo, desde o seu ministro do Exército,
que fez declaragoes dignas de um bugreiro do século XVII. Onde estao
essas forgas? Ouvimos, ha pouco tempo, as declaragcées do presidente
Collor. Nio apenas isso, mas vimos também a nomeagao do Lutzenber-
ger para um cargo importante. O presidente foi a Roraima vestido de
Ranger para explodir as pistas, numa atitude ridicula. Qual € o sentido
disso? As pistas estao sendo recuperadas. Num nuimero da revista Ti-
me, ha sete paginas falando dele e ele estd na capa. Uma das coisas
mais elogiadas foi a explosdo das pistas de Roraima. Precisamos des-
mascarar isso, porque se ele foi agora, passou por cima dessas pistas a
10 mil metros de altura, desceu, conversou ¢ voltou. Nao quer saber
mais o que estd acontecendo 14 embaixo. Pode até ter-lhe passado pela
cabega que uma atitude marcante em favor da ecologia e dos direitos
indigenas viesse a merecer mengoes de primeira pagina em jornais do
Primeiro Mundo, onde ele deseja entrar. Mas, na verdade, o que esta
acontecendo é outra coisa. Entdao, ndao se trata do Congresso. Todos
precisam se juntar. Onde € que vive essa sociedade brasileira desossa-
da, fragmentada? Muitos se surpreendem com alguma coisa ruim para a
sociedade brasileira e provavelmente ndo pensam em quem votaram,
em quem mandaram para o Congresso. O José Altino Machado € can-
didato ao Senado por Roraima. Com a forga do garimpo, com a forca
do ouro, muito possivelmente serd-eleito. O Romero Jucéd, que € um
dos maiores cacadores de escalpos deste pais, serd possivelmente eleito
governador de Roraima. Essas coisas se resolvem com mobilizagao,
com discussdo, com convencimento aqui e 14 em Roraima. Podemos
perder uma eleigdo hoje 14, mas amanha se avanga. Diria que € uma
questdo da nossa época. Qual é a consciéncia dos brasileiros a respeito
do que eles pensam como nagao, de como inventar o seu futuro, pre-
servar o seu passado? E como preservar essa coisa fantdstica que tem o
Brasil, nio s6 em termos culturais, mas em termos da vida biolégica?
Quer dizer, este € o pais da diversidade, que é o fundamento da sobre-
vivéncia da nossa aventura na terra.

Eugénio de Aragdo — O Ministério Publico estd em situagao um
tanto ingrata. Sua fun¢do nio € planejar. Sua fungdo € um tanto reduzi-
da. Temos leis para aplicar. O pensamento perspectivo e prospectivo €
dos cientistas e dos politicos, € ndo, nesse aspecto, do procurador da
Justica e do juiz que, na verdade, trabalham sobre um caso concreto
que lhes é colocado em um dado momento e eles t€ém de resolver. Por
isso, evidententemente, seus horizontes sao, sob esses aspectos, muito
mais limitados. E claro que posso, como pessoa humana e como cida-
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dio, ter uma concepgio a respeito disso. Mas dentro dos meus limites
profissionais. S6 posso me debrugar sobre o problema indigena, con-
cretamente, aqui e agora. Positivamente. Ou seja, dentro de uma con-
cepgio do direito dado. Estamos enfrentando uma situagao aguda de in-
fracdo a uma norma juridica, constitucional, e € ela que se estd tentan-
do levar em consideragdo. A opgdo politica pela defesa do indio atra-
vés da Procuradoria, pela defini¢do da posse imemorial indigena, nao
foi do Ministério Publico. Foi da Constituinte, e é esta Constituigéo,
que representa um segmento forte da sociedade, atuante nessa questao
indigena, que devemos cumprir. E com ela queremos cumprir nossa
responsabilidade. Agora, sobre o futuro, sob este aspecto, € dificil fa-
zer qualquer tipo de prognéstico.

Aziz Ab’Sdber — Creio que todas as perguntas formuladas estao
bastante ligadas a guestao do planejamento. Quem nédo se dedicar ao
conhecimento da regido de Roraima e a projecdo desses grupos huma-
nos diferenciados sobre esse espago integral, realmente nao vai ter res-
posta sobre como resolver a questio. A regido de Roraima € de frontei-
‘ra triplice. Ela limita com a chamada Repiiblica Popular da Guiana — a
antiga Guiana Britdnica — com a Venezuela e, pela proximidade, com a
Colémbia. Divide-se em trés porgdes: uma, que o povo chama de “la-
vrado”” — os campos baixos de Roraima, que vado até a fronteira da
Guiana, e ali houve um apossamento gigantesco por gente de todo o
pais, circundando os acampamentos dos Makuxi; mais para oeste ha
uma série das por eles chamadas ‘‘pontas de serra”, entre as quais pas-
sam os rios da margem direita, formadores do rio Branco, e, nessa drea,
os sopés da montanha abrem algumas planicies, ndo muito largas mas
riquissimas. Aprendi, hd muitos anos, aqui na regido de Sao Paulo, que
explorar areia é popularmente ‘‘destampar a vérzea™. Um dia manda-
mos analisar as areias debaixo da varzea, e descobrimos que tinham 45
mil anos de idade. A situagio 14 é a mesma coisa. Houve um tempo em
que tinhamos menos florestas nas montanhas, sobretudo nas do oeste.
Elas eram mais descarnadas. Delas saia muita particula. Os rios, que
ndo tinham ainda floresta de vérzea, eram grandes massas de cascalho.
Depois o clima tornou-se mais imido, a floresta se estendeu pelas
montanhas e os sedimentos fininhos comegaram a esconder esses mais
grosseiros. Pois bem, foi nesses sedimentos situados embaixo da plani-
cie de hoje, onde, destampada a planicie, se encontrou ouro. E essa
drea se circunscreve sobretudo aos sopés das montanhas que vém da
fronteira da Venezuela para Roraima, para o Brasil. Entdao, se nao se
conhecer isso, ndo se pode saber uma outra coisa: nao ha cidades na
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drea dos Yanomami porque, por muito tempo, prevaleceu realmente o
estatuto de territério. E o fato € que tudo € dependente de duas cidades,
dois nicleos urbanos: Rio Branco, de um lado, e Barcelos, 14 no rio
Negro, do outro. Entao, a primeira coisa a ser feita era o controle dos
avides que vém trazer garimpeiros, alimentos e bebidas. Nao existindo
cidade de apoio, todo o sistema de garimpagem fisica depende do
transporte aéreo, que € controlado por proprietarios de garimpo. E esse
o problema, ou seja, ndo temos a cidade rel€ entre a drea do garimpo e
a dos campos do lavrado.

Outro problema fundamental € que o garimpeiro — um tipo de
aventureiro, maravilhoso no seu modo de viver — vai muito jovem,
muito forte, e volta com maleita, com diminui¢do do tempo de vida. De
modo que o nosso alvo ndo € o garimpeiro, mas os especuladores. E os
atravessadores. Uma exigéncia que poderia ser feita aos proprietirios
de garimpo € fazer um exame médico das pessoas antes de empregé-las.
Falando em maleita, gostaria de falar sobre a atividade dos insetos nos
rios.

Os rios do lavrado tém florestas, galerias estreitinhas e, no meio da
dgua, ha aningais. A margem da floresta-galeria, que é uma floresta
que acompanha apenas o curso da dgua, possui uma vereda, apds a
qual surgem uns campos pontilhados por espécies de cerrado. Estive
em uma ilha no meio desses rios da floresta-galeria, onde havia uma
areia branca com uma ‘‘campina’’ — nome que se d4 a essas ilhotas de
vegetagao ndo florestal nem de cerrado, existentes em certos cantos da
Amazdnia. Nessa ilha, de areia branca e vegetagao esparsa, o chio es-
tava visivel. A ferocidade dos insetos € algo inimaginavel. Se eles pi-
carem alguém doente, ai o problema se estende por toda a comunidade
indigena. Entdo, seria possivel fazer varias coisas, entre elas controlar
a saida dos avides e exigir que os proprietdrios dos barrancos — as ca-
vas dentro dos igarapés — facam exame médico no pessoal. Agora, po-
rém, a maldria jA caminhou muito, e a coisa estd bastante dificil. De
qualquer maneira, sem conhecimento nao € possivel fazer o planeja-
mento. Além desse espirito aventureiro, o garimpeiro tem outra caracte-
ristica: ele € um gedlogo empirico. Destampada a varzea, descobre cas-
calho aurifero e, depois, ele vai até a montanha procurando as cabegas
dos diques de ouro para retirar direto da fonte. Af ele comeca a tirar a
floresta, a escavar e, depois das grandes chuvas, que 14 sao fortes, es-
corre material, existe desmoronamento etc. Confesso nao ter visto, na
bibliografia brasileira dos especialistas, nenhuma abordagem de como
acontece o ouro na Roraima e quais as relagdes obrigatdrias para a ex-
ploragao desse ouro. Portanto, h4 uma fase de conhecimento que nao
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est4 feita? O governo, com todos os seus 6rgdos, o Departamento Na-
cional da Produgdo Mineral, a Funai, o Incra etc. ..., nao tem os conhe-
cimentos integrados para propor coisas. No meu modo de entender, €
preciso conhecer tudo isso melhor, de forma mais aprofundada e, ainda
mais, ter uma idéia de como fazer um fluxograma de retirada dos ga-

rimpeiros: aqueles que estdo nas pistas mais distantes, no seio da mon-

" tanha, na drea onde existem grupos némades menos contatados. E tirar

o garimpeiro de 14 e fazer a reconquista do espaco da pista, colocando
algumas coisas das fundacdes dos indios dentro das matas. E, aos pou-
cos, em termos de um certo tempo, ir retirando os mais proximos, até
resolver uma situagdo que seja boa para a cultura dos Yanomami, para
os Yanomami, que ja foram interferidos pelo contato com o branco. Ha
o problema da dieta. Agora eles ja sabem comer arroz e que existem
outras maneiras de se obter isso — com um pouquinho de ouro se com-
pra. E, nesse sentido, j4 mudou um pacto integrado da cultura dele. Ele
precisava do igarapé, da drvore e da caga. Era o tinico cidadao brasilei-
ro que deveria ter o direito de cagar nesse pais. E agora ele ja pode
contar com um pouquinho do ouro, como aprendeu com 0 garimpeiro,
para comprar a sua alimentagéo e as suas bebidas. O que € grave. En-
tdo, tem de haver fluxograma. Nés aqui estamos na era do cronograma.
Em primeiro lugar, mais conhecimento. Em segundo lugar, mais coe-
réncia na interpretacido das coisas que sdo interligadas e, em terceiro
lugar e sobretudo, muitas id€ias.

P — O tema dos encontros nestas quintas-feiras de junho e julho
foi ‘O Indio / Ontem, Hoje, Amanha’’ . Gostaria de saber do Dr. Eu-
génio e do senador Severo Gomes quais as perspectivas que eles véem
para os Indios, amanhd. Vdo se transformar em béias-frias, em faw-
cadores, também, ou permanecer indios?

Severo Gomes — Acho que essa pergunta foi respondida de manei-
ra diferente através do tempo. No passado, o que queriam as missoes
religiosas? Ensinar a doutrina. Era o padre Xavier, professor, eram to-
dos os missiondrios que queriam mudar a cultura do indio. Hoje, a
Igreja j4 pensa diferente. Até recentemente conheci membros do Parti-
do Comunista que defendiam o ensino do marxismo para o indio, para
ele ndo ficar alijado, separado do mundo, mas ser um instrumento do
progresso. A doutrina, pelo menos de uma parte importante das Forgas
Armadas, é ensinar o indio a ler, a escrever, a ser um bom soldado e
cantar o Hino Nacional na fronteira. Entdo, é uma perspectiva muito
dificil a que temos hoje aqui. Como podemos expandir a consciéncia,
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até para os nossos coronéis, da importéncia da cultura indigena? Por-
que o argumento deles é: ‘“Nao, essas culturas vao morrer. Todas vio
acabar, e eles vao se transformando”’. Essa é uma fatalidade discutivel.
Seria a mesma coisa que dizer a alguém que, ja que vai morrer, € me-
lhor abreviar sua vida. Estd com céancer? Mate! Dentro de uma certa
l6gica, o indio vai se transformar. Mas, se houver uma consciéncia
maior da importancia de sua cultura, de como ele pode se transformar
lentamente, poderiamos até nos apropriar dos saberes imensos que fa-
zem parte dessas culturas que até hoje desprezamos. Quer dizer, esse
futuro depende do nivel de conhecimento de todos nés.

——

‘‘A sobrevivéncia dos Yanomami depende de nds. Depende do que
se faca nas cidades, na sociedade civil, na sociedade organizada. De-
pende do modo que temos de fazer com que a lei seja cimprida no
Brasil.”’ | |

Severo%Gomes
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Formato:

Mancha:

Nimero de Paginas:
Tipologia:

Fotolito:

Impressao:
Papel:

Acabamento:
Tiragem:

15x21,5cm

26 x 40,5 paicas
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Fortime Medium 10/12
Stud Flash

DBA Artes Gréficas Ltda
Supremo 240g/m? (capa)
Chambril 120g/m? (miolo)
Brochura Costurada

1500

487



128




	000
	001
	003
	005
	007
	009
	011
	013
	015
	017
	019
	021
	023
	025
	027
	029
	031
	033
	035
	037
	039
	041
	043
	045
	047
	049
	051
	053
	055
	057
	059
	061
	063
	065
	067
	069
	071
	073
	075
	077
	079
	081
	083
	085
	087
	089
	091
	093
	095
	097
	099
	101
	103
	105
	107
	109
	111
	113
	115
	117
	119
	121
	123
	125
	127
	129
	131
	133
	135
	137
	139
	141
	143
	145
	147
	149
	151
	153
	155
	157
	159
	161
	163
	165
	167
	168



