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Pela primeira vez um livro traz a palavra
direta dos indios na discussao de seus
problemas. Mario Juruna, Megaron e
Marcos Terena, militantes indios da causa
indigena, transmitem para o mundo dos
brancos as posigoes e 0s anseios dos
indigenas brasileiros, mostrando como 0s
varios grupos indigenas confinados e
submetidos pelo Governo Brasileiro se

dispoem a solucionar seus proprios problemas.

OS INDIOS VAO A LUTA

traz também um pequeno ensaio de
Marcio Souza — conhecido romancista e
ensaista — e de José Ribamar Bessa —
historiador e socidlogo amazonense —
que tragcam um panorama geral da
questao indigena no Brasil, delimitando
marcos para a compreensao dos anseios
expressados pelos dirigentes tribais.
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SOBRE OS AUTORES

Para falar pelos indios, chamamos trés
lideres indigenas: Madrio Juruna, cacique Xa-

vante; Megaron, futuro chefe Txukarramae e
Marcos, do grupo Terena, criador e dirigente

_da Unifio das Nagdes Indigenas — UNIND.
“Seus depoimentos foram organizados e apre-

sentados pela jornalista Memélia Moreira.

i 1
Marcio Souza, conhecido romancista ama-

zonense, autor de “Galvez, o Imperador do
Acre” e “Mad Maria”, é também um incansa-
vel divulgador da causa indigena. Escreveu
varias pecas de teatro ligadas & temadtica do
indio no Amazonas e dirigiu o filme “O co-
meco antes do comeco”, curta-metragem so-
bre o mito de origem do grupo Dessana.

José Ribamar Bessa, também amazonen-
se, € sociologo e historiador. Foi colaborador
do CIMI — Conselho Indigenista Missiondrio
— e um dos fundadores do PORANTIM, jor-
nal dedicado a causa indigena.
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A Questdo Indigena no
Brasil

Ma4drcio Souza e Ribamar Bessa



Parte 1

Os povos indigenas na sociedade
de classes brasileiras

Situacdo demogrdfica.

Nenhum Censo realizado no PBrasil se
preocupou em levantar dados sobre a popula-
¢ao indigena. Pela primeira vez, o Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE,
para o0 Censo de 1980, decidiu considerar a
populacio indigena, especialmente aqguela sob
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o controle da Fundac¢io Nacional do Indio —
FUNAI

Mas entre os anos de 1978 e 1979, o Con-
selho Indigenista Missiondrio - CIMI - reali-
zou um levantamento demografico publicado
no jornal PORANTIM (n.° 11, setembro de
1979), dando conta da existéncia de uma po-
pulacdo de _’210.360) indios, espalhados por
todo o territério brasileiro.

Falando cerca de /155 linguas/diferentes,
esta populaciao indigena pode ser agrupada
em quatro categorias distintas, considerando
o nivel e grau de contato com a sociedade de
classes brasileira envolvente:

1. Grupos isolados — sio aqueles PoOvos
que conseguiram escapar do contato

com a sociedade envolvente, habitan-
tes de regides de acesso dificil. Sédo
pouco numerosos, vivem plenamente
0 seu modo de producio, mas repre-
sentam o elo mais fragil, ja que um
contato minimo pode leva-los ao ex-
terminio.

12

Grupos em contato intermitente —
sao aqueles que estabeleceram uma

certa disténcia das frentes de pene-
tracao, mantém contatos esparsos,
nao comerciam ou dependem da so-
ciedade envolvente e continuam a
proceder segundo o modo de produ-
¢ao tribal,

Grupos em contato permanente —
neste grupo estdo representados a

grande maioria dos povos indigenas
do Brasil. Sao o0s grupos que ao
longo da histdoria estabeleceram di-
versas relagées com a sociedade en-
volvente. Estas relacdes colidiram
com o curso autdnomo desses povos,
romperam 0O equilibrio do modo de
producgao tribal e criaram vigorosos
lacos de subordinacao e dependéncia
em relagdo a sociedade abrangente.
Os povos em contato permanente vi-
vem em constante conflito. Conflito
de sua cultura original com a cultura
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da sociedade de classes. Conflito de
seu modo de produgdo sem proprie-
dade privada com o modo de produ-
cio capitalista. Conflito por verem O
desabamento de seu mundo em troca
de sua entrada na escala mais baixa
da sociedade envolvente.

Integrados — ¢é uma categoria dis-
cutivel, mas representa aqueles po-

vos que tiveram o seu modo de pro-
ducio inteiramente quebrado e hoje
vendem a sua forca de trabalho co-
mo qualquer camponés ou Operario.
O fator étnico torna o problema da
integracdo mais dilacerante, pois
esses povos vao rapidamente desapa-
recendo, nio por estarem assimila-
dos a sociedade envolvente, mas por-
gque desapareceram literalmente en-
quanto nacdo, enquanto cultura e até
enquanto criaturas humanas. Na ver-
dade ndo existe integragdo, o que ha
é exterminio, genocidio, assassinato
em massa

Situacdo juridica.

Existe no Brasil uma instituicio federal
encarregada de formular e executar a politica
indigenista do governo. Trata-se da Fundacao
Nacional do Indio — FUNAI, criada em

!05-12-67;?depois de um escandalo que envo!l-

veu o antigo SERVICO DE PROTECAO AO
INDIO — SPI, acusado de irregularidades
administrativas e de colaborar para o exter-
minio dos indios ao invés de defendé-los.

Do ponto de vista legal, a FUNAI é con-
siderada como “tutor do indio”, ja que o
indio € considerado juridicamente como “re-
lativamente incapaz”, isto é, o indio no Brasil

tem a categoria do menor de idade ou dos

_debeis mentais. Assim, sob o pretgxto de ofe-

recer a protecdo do Estado, negarse aos indios

0s direitos elementares do cidadiao brasileiro.

Como se nao bastasse ser considerado
pela Lei como menor de idade ou retardado
mental, o indio é vitima de seu tutor. A FU-
NAI nao cumpre com a sua finalidade: defen-
der o indio.
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Lotada como 6rgao do Ministério do Inte-

rior, a FUNAI estd obrigada a submeter-se a
politica desse ministério. E o Ministério do
Interior é o responsavel pelos projetos de
“desenvolvimento” e invasdo das terras indi-
genas por grandes empresas nacionais e mul-
tinacionais. Numa comparacido com a situa-
¢ao dos trabalhadores brasileiros, era como se
a politica sindical, j4 tutelada pelo Ministério
do Trabalho, passasse para a algcada do Minis-
tério do Planejamento.

O “Estatuto do Indio”, criado pela Lel

n.° 6001 de 1973, mostra claramente as con-
tradicGes da politica indigenista do governo.

A [primeira contradicdo| j4 foi assinalada:
a FUNAI é um ¢6rgao do Ministério do Inte-
rior, como a SUDAM, SUDENE, SUDESUL e
outras autarquias encarregadas de elaborar
Jma politica em beneficio das empresas, es-
pecialmente das grandes empresas nacionais
€ multinacionais. Desse modo, a FUNAI de-
pende das verbas e das decisdes politicas do
Ministério do Interior. Justamente do Minis-
tério que tem incentivado a exploracéo eco-
ndmica das regides que incluem territdrios
indigenas. O absurdo da situag¢do € claro, €
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como colocar uma raposa para cuidar de um
galinheiro. A FUNAI s6 pode atuar estreita-
mente colaborando com as grandes empresas
interessadas na exploracao das riquezas da
terra dos indios.

A [segunda contradicfio/ — e esta é uma
verdadeira armadilha contra 0os povos indige-
nas —, esta no texto do “Estatuto do Indio”,
nos artigos 2 (v), 17 e 22, que se referem ao
artigo 4 e 198 da Constituicdo brasileira, onde
se 16 que a propriedade das terras indigenas

é do Estado brasileiro, garantini%ag_s__pgloi
ol R
indigenas apenas a “possessao ermanente

das terras em que habitam”. A cméﬁb

brasileira reconhece apenas a propriedade
privada da terra, ndo a maneira coletiva pela
qual os povos indigenas entendem a posse de

um territoério.

Como se nao bastasse, o artigo 20 abre
amplas brechas legais para a violagdo total
dos direitos de posse permanente. Os povos
indigenas podem ser removidos de seu terri-

tério, de maneira permanente ou temporaria,

sob as seguintes condicdes:
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1) por razdes de Seguranca Nacional (o
que entendem por Segurang¢a Nacio-
nal os governantes de plantdo).

2) para realizar obras de desenvolvi-
mento nacional.

———

3) para explorar as riquezas do subsolo
no interesse da seguranca hacional e

do desenvolvimento nacional.n»

Uma[terceira contradigﬁa existe, no que
se refere ao usufruto dos bens existentes no
territério indigena. Enquanto um artigo do
“Estatuto do Indio” garante o0 uso exclusivo
das riquezas pelos povos indigenas, outro ar-
tigo cria a “renda indigena”. A “renda indige-
na”, administrada pela FUNAIL, tem o objeti-
vo, pelo menos tedrico, de ser destinada em
beneficio das comunidades indigenas. A ver-
dade € que a “renda indigena” tem servido
para golpear o trabalho comunitdrio, des-
viando a mao de obra das tribos de sua pro-
ducdo para o consumo comunitdrio e colocan-
do esta producdo e a mio de obra no merca-
do capitalista.

pt.

A politica indigenista oficial.

A Convencao 107 da Conferéncia Geral da
Organizacdo Internacional do Trabalho —
OIT — sobre a “Protecao e Integracio das Po-
pulac¢Oes Indigenas e outras populacoes tribais

ou semi-tribais de paises independentes”, ado-
tada em Genebra, em 27-06-57, garante as co-

munidades indigenas o direito de propriedade
da terra, tanto “coletiva como individual.”

Ainda que o0 Congresso Nacional tenha
aprovado esta resolucdao, em 1965, e 0 Presi-
dente da Republica tenha promulgado o de-
creto n.° 58 824, de 14-07-66, reconhecendo a
matéria, o Estado brasileiro nao reconhece
como propriedade legal e de direito o regime
de “propriedade comunal”. Neste sentido,
tanto a Constituicao, como o “Estatuto do In-
dio” e o “Estatuto da Terra”, legitimam e
asseguram apenas 0 regime de propriedade
capitalista.

Afualmente h4 uma grande pressao dos
povos indigenas, e de seus aliados no campo
e na cidade, contra a politica indigenista ofi-
cial, pelo seu cardter racista e opressor que
nega o direito que estes povos devem ter a
autodeterminaciao e & propriedade comunal
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da terra. Em suas assembléias, as nacoes in-
digenas lutam para afirmar seu regime de
propriedade comunal frente ao sistema de
propriedade privada capitalista.

Devido a essas pressoes, a FUNAI resol-
veu modificar o “Estatuto do Indio”, através
de duas medidas recentes que longe de resol-
ver o problema, pretendiam acabar com as
poucas conquistas desses Ppovos arrasados.
Estas medidas eram o “Projeto de Emancipa-
cio” e o “Plano de Estadualizagdo”, ambas
apresentadas como atitudes para proteger OS
indios. Vamos vé-las separadamente:

1. O Projeto de emancipagao.

No final de 1978, o governo brasileiro
preparava um projeto que era apresentado
como se fora “destinado a promover a eman-
cipacdo dos indios e permitir-lhes o acesso a
propriedade da terra”. Em 30 de outubro, o
entao ministro Rangel Reis propunha ao Pre-
sidente da Republica mudancas substanciais
no texto do “Estatuto do Indio”. Mas estas
mudancas nao queriam modificar os artigos
racistas e anti-indio do documento, mas alte-
rar 0os poucos pontos do Estatuto que repre-
sentam conquistas dos povos indigenas.

Assim, enquanto o “Estatuto do Indio”
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(1973) determinava gue a *“emancipagao” —
isto €, dar aos indios 0os mesmos direitos de
um cidadao brasileiro —, s6 podia ser conce-
dida quando solicitada pelos indios; que a
idade minima para ser emancipado era de 21
anos e que o Estado, proprietdario das terras
indigenas, deveria garantir a posse por parte
das comunidades; o “Projeto de Emancipa-
cao” permitia que esta se realizasse por ini-
ciativa da FUNAI, conforme o interesse das
comunidades indigenas, reduzia a idade de
21 para 18 anos, e retirava do Estado a atri-
buicdo de proteger o territério indigena, ja
que as terras seriam divididas entre os indios
em parcelas individuais. Eis como o governo
entende a propriedade da terra para os in-
dios: que seja propriedade privada.

Dezenas de assembléias indigenas foram
realizadas em todo o territorio brasileiro, pro-
testando contra o projeto. Os lideres indige-
nas repudiaram o atentado, afirmando que de
fato e na pratica o projeto destinava-se a
“emancipar” as terras_dos indios, nao os in-

G0S 1ndios, Ik
dios, para entregar essas terras as grandes

empresas.

Nas cidades, estudantes, trabalhadores
do comércio e da industria, antropodlogos,
professores, as mais diversas camadas da so-
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ciedade brasileira também realizaram atos
publicos e comicios contra tal projeto. Tam-
bém no exterior aconteceram protestos. Fren-
te a tanta pressdao, 0 governo refrocedeu e
arquivou o projeto.

2. A estadualizacao:

Alguns meses atras, o ex-presidente da
FUNAI, coronel Nobre da Veiga, propds “di-
vidir a responsabilidade da tutela dos indios
com o0s governos estaduais”; isto €, cada Es-
tado da Federacao deve resolver os conflitos
de terra com os povos indigenas sob a sua
jurisdicao. Esta medida vem sendo combati-
da, pois na pratica significa entregar os povos
indigenas nas maos dos capitalistas das pro-
vincias que sempre se mostraram vorazes em
relacao as riquezas das nacgOes indigenas, ja
gue os governos estaduais nao se estabelecem
autonomamente frente as classes dominantes
locais. Os povos indigenas que vivem em ter-
ritério do Estado brasileiro lutam pela auto-
" determinacfo, quer dizer, pelo direito de eles
mesmos decidirem sobre seu destino, sem
interferéncias autoritdrias do governo federal
e dos governos estaduais. Do Estado brasilei-
ro querem apenas que respeite este direito a
autodeterminacao.

22
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Integracdo for¢ada e exterminio.

A situacao das nagdes indigenas, hoje, no
Brasil, € de permanente luta para garantir a
posse sobre seus territorios tradicionais, que
estao sendo invadidos com a expansiao do
capitalismo. Principais vitimas do “milagre”,
0s povos indigenas consideram que a luta
pela terra € a luta fundamental para garantir

sua propria sobrevivéncia.

Enumerar caso por caso das agressoes
ao territorio indigenas seria impossivel aqui.
De qualquer modo, é preciso destacar alguns
dos mais recentes. Enumerando os inimigos
dos povos indigenas, vamos descobrir que sao
0s mesmos inimigos dos trabalhadores. Saof
inimigos dos povos indigenas, além da FUNAI,
é claro, o grande capital financeiro, o latifun-
dio, as grandes empresas madeireiras, as hi-
drelétricas, as grandes fazendas agro-pecus
rias, as estradas e as empresas de mmeraga.o

4“{20 ui‘@ v e
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1. Os Yanomami.

Os Yanomami ocupam tradicionalmente
uma extensa regido de floresta tropical, na
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area de fronteira entre o Brasil e a Venezuela.
Dispersos em mais de 320 aldeias, eles totali-
zam uma populacao de aproximadamente
17.000 pessoas, nos dois paises, vivendo em
‘sua grande maioria isolados do contato com
a sociedade nacional envolvente.

No Brasil, os Yanomami habitam &reas
compreendidas no Territério de Roraima e no
estado do Amazonas. A populacio desses Ya-
nomami no territorio brasileiro estd estima-
da em 9.000 pessoas.

Em 1974, a Perimetral Norte — BR-210,
invadiu a parte sul do territério Yanomami,
levando com ela uma série de doencas, oca-
sionando dezenas de mortes. Em 1975, apés
a publicagao das investigacdes geoldgicas do
Projeto RADAM-BRASIL, aconteceu uma de-
senfreada corrida para a mineracdo, em pleno
territorio de Roraima. O coronel Ramos Pe-

reira, & época governador do territério, de-
clarou:

A “Minha opinido é que uma drea
rica como esta, com ouro, diamante,
uranio, nao pode se dar ao luxo de
conservar meia dezena de tribos in-
digenas impedindo o desenvolvimen-
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Imediatamente, na Serra dos Surucucus
-— zona de aldeias Yanomami —, abrem-se di
versos garimpos de cassiterita. A Companhia
Vale do Rio Doce, sociedade de econcmia
mista com participacao majoritaria do gover-
no, entra na regiao. Um fato interessante, o
ex-presidente da FUNAI, coronel Nobre da
Veiga, na época era o chefe do Servico de Se-
guranca da referida companhia.

Diferentes entidades de apoio a causa in-
digena ja apresentaram onze projetos para a
criacao do PARQUE INDIGENA YANOMA-
MI, que foram arquivados pela FUNAI. Nas
principais capitais brasileiras foram criados
grupos de apoio ao Parque Yanomami. N&o
faz muito tempo, a FUNAI aparentemente
aceitou a proposta do Parque, e veio com um
projeto propondo a criacdo de 21 pequenas
areas pulverizando a terra Yanomami, deixan-
do de fora mais de 65% do territério desse
povo, e abrindo espaco entre as 21 dreas para
a entrada das empresas de mineracdo. Pelas

consequéncias trdagicas que o projeto da FU-
NAI acarreta aos Yanomami, a imprensa
passou a chamar estes espacos de corredores
da morfe. Como se nao fosse suficiente a
agressao da rodovia e das empresas de mine-
racao, foi criado agora o Distrito. Agro-pecua-
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rio de Roraima, com a previsido da entrada de

milhares de colonos em terras Yanomami. - -

A luta pelo PARQUE YANOMAMI con-
tendo toda terra tradicionalmente habitada
pela nacao Yanomami, € fundamental para a
sobrevivéncia deste povo que comeca a ser di-
zimado em sua propria casa.

2. QOs Parakand

Mais de 10.000 indios, pertencentes a 16
grupos diferentes: Gorotire, Kuben-Kran-Ken,
Menkronotire, Kararao, Assurini, Araueté,
Waimiri-Atroari, Tuxd, Pankararu, Truk3,
Kaingang, Guarani, Xokleng, Gavidoes e Para-
kana, estdao com suas terras ameacadas pcla
construciao de hidrelétricas planejadas pelc
governo para gerar 100 milhoes de Kwatts a
servico das grandes empresas.

O drama da nacdo Parakanid é represen-
tativo quanto as consequéncias das hidrelétri-
cas para os povos indigenas. -

Povo semi-nOmade da regiao entre os rios
Tocantins e o Xingu, os Parakania se manti-
nham relativamente isolados até o momento
em que a Transamazodnica desabou sobre eles
como o inferno. Mais de 200 indios foram

mortos, e em abril de 1979, 95% dos Paraka-

‘nd do Lontra estavam atacados por uma vio-

lenta epidemia de gripe, em consequéncia dos
‘contatos.

A FUNAI penetrou na 4area para “prote-
ger os indios”, mas em 1971 o médico Anto-
nio Madeiros, visitando a aldeia Parakana do
Lontra, descobre que dois agentes da FUNAI
tinham contagiado 35 indios com sifilis. CoO-
mo consequéncia, nasceram 8 criancas Pa-
Takand completamente cegas. Além da gri-
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pe e da sifilis, muitas outras enfermidades
foram introduzidas e provocaram mortes. Os
fazendeiros também deram a sua contribuicéo
civilizadora, envenenando dezenas de indios
no rio Cajazeiras. Em 1976, mais de uma de-
zena de indios morreram de maldria, € em
1977, seis morreram de poliomielite e outros
16 foram assassinados sumariamente.

A situacdo é tdao grave entre os Parakana,
que representantes da “Aborigene Protection
Society”, entidade formada por renomados
cientistas, com sede em Londres, apos visita-
rem a aldeia Parakana, em 1972, concluiram
que este povo estava em acelerado Processo
de extingcdo. Agora, com a construgao da hi-
drelétrica de TUCURUI, os Parakana ja foram
transferidos quatro vezes para areas diferen-
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tes, facilitando a entrada das empresas cons-
trutoras.

3. Qutros povos indigenas.

No Maranhao e norte de Goids, empresas
multinacionais, como a SWIFT, MINERACAO
BADIN, AGROPECUARIA AMERICA DO SUL,
estao invadindo territério indigena. Em janei-

ro de 1979, os fazendeiros envenenaram um

cacho_de bananas matando 5 indios Guaja.
Acgucar envenenado, roupas contaminadas,
produtos quimicos desfolhantes e toéxicos,
sao algumas técnicas para eliminar os povos
indigenas, segundo dentincia da regional mara-
nhense do Conselho Indigenista Missiondrio
— CIMI.

Na ultima assembléia geral do Conselho
Indigenista Missiondrio — CIMI, realizada
em julho de 1979, em Goiadnia, o bispo para-
guaio, dom Alejo Obellar, depois de ouvir as
denuncias dos crimes cometidos na regiao do
estado do Acre, por empresas como a CO-
PERSUCAR, MANASA, PARANACRE, COLO-
NIZADORA ITAPIRANGA e outras, excla-
mou:

“Nao € possivel. Isto € um genocidio”.
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O grande latifindio, apoiado por politi-
cos, tanto do Partido do governo como “opo-
sicionistas”, com a cumplicidade da FUNAI e
do préprio Estado, estd invadindo e expro-
priando pela violéncia as terras indigenas, em
conflitos tdo ferozes que empalidecem a pe-
netracdo do Oeste dos Estados Unidos no sé
culo passado.

Em Mato Grosso, empresas agro-pecua-
rias como TAPIRAGUAIA S.A., BODOQUENA
S.A., XAVANTINA S. A, estao tomando pela
violéncia as terras dos Xavante, Bororo, Ta-
pirapé e Karaja.

Com as grandes empresas invadindo o
territério indigena, 0 processo se completa.
Antes, chegaram as escolas da FUNAI e do
governo, sem esquecer a de certos missiond-
rios retrégrados como os salesianos do alto rio
Negro, Amazonas, com 0 objetivo de romper
e minar as culturas indigenas, demolindo sua
resisténcia espiritual, da mesma forma que a
tuberculose arrasou sua resisténcia fisica. E
uma educagao colonizadora, arrogante, nao se
preocupa com 0 ensino bilingue, nem mesmo
com algum tipo de dosificacao do uso da lin-
gua do recinto da escola. As aulas s20 minis- |
tradas em portugués, num modelo de ensino |
que € 0 mesmo das grandes cidades, com as

|
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mesmas matérias, os mesmos livros e mate-
riais didaticos. O objetivo dessa escola insul-
tuosa € a destribalizacao, € converter o indio,
transforma-lo em brasileiro. Esta escola, onde

quer que exista, € uma fabrica macabra de.

caricaturas de “civilizados”, que buscariao a
cidade para viverem marginalizados, como
mao de obra barata do exército de reserva.
Apenas na cidade de Manaus, segundo uma
recente investigagao da Universidade do Ama-

zonas, existem 10 mil indios na triste situacao

de destribalizados, sem casa, sem familia,

sem lingua moria, sem nada: mortos
vivos.
e

A mais recente tatica da FUNAI procura
romper a nascente unidade das liderancas in-
digenas. Na gestdo do coronel Nobre da
Veiga, a FUNAI foi invadida por agentes do

Servigo Nacional de Informagdes — @

nao para espionar os funciondarios em seus
desmandos, nem mesmo espionar as lideran-
cas indigenas, mas engajados na preparacgao

de uma estratégia que isole os fovos indige-

genas dos movimentos que os apbiam. No nor-
deste, estes agentes comecaram um trabalho
meticuloso jogando os indios contra o pes-
soal do CIMI, informando erroneamente que
o CIMI tinha obrigacao de dar assisténcia
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material, construir ambulatérios, resolver
essas necessidades que a omissdo deliberada
do poder publico nunca soluciona, quando o©
frabalnho do CIMI € bem outro, um trabalho
dificil de fazer crescer a consciéncia do pro-
blema indigena junto com os proéprios indios,
sem paternalismo, sem imediatismo, no res-
peito a peculiaridade das nacOes indigenas.
Um outro expediente usado pela FUNAI,
¢ cooptar pela corrupcdo as liderancas indi-
genas que vao aparecendo e ainda nao conse-
guiram a maturidade. Varios lideres do nor-
deste ja receberam propostas em dinheiro,
_algung aceitaram, outros recusaram. Na im-
possibilidade de calar a boca de todos os lide-
res indigenas a bala, a FUNAI estd tentando
fazer isto com dinheiro. E para uma autar-
quia como a FUNAI, onde sempre estao re-
clamando da falta de verbas, € estranha a
predigalidade com que o dinheiro aparece
‘quando é preciso calar um lider tagarela. Mas
‘ndo ¢ dificil saber de onde vem esse dinheiro
providencial. Outro costume recente indica a
procedéncia. Agora, quando surge um confli-
to, a FUNAI imediatamente organiza selecio-
nada comissao de politicos do PDS, patroes e
latifundiarios, que age abertamente no Con-
gresso, pela imprensa, na propria drea con-
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flitada, defendendo os interesses do capital
financeiro contra os povos indigenas. Os po-
derosos, frente & crescente organizacgio e re-
sisténcia dos povos indigenas, também estao
se organizando.
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Parte 11

A luta dos povos indigenas do
Brasil contra o capitalismo

Organizagdo e resisténcia.

Os povos indigenas do Brasil comecam a
compreender a necessidade de organizar-se
para resistir & investida das empresas capita-
listas que expropriam suas terras para — de-
pois de separd-los de seus meios de producao
—, transformasd-los em mao de obra barata,
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exterminando-os dessa forma como povos e
arrasando sua identidade étnica.

Em sua organizacdo, guardando as espe-
cificidades histdricas de cada povo, eles assi-
milam métodos de luta e mobilizacdo dos
operarios e dos camponeses.

Em abril de 1974, foi realizada a primei-

ra_grande assembléia pluri-nacional dos po-

vos indigenas do Brasil, em Diamanting, Mato

Grosso. A partir desta data, até hoje, ja fo-
ram realizadas 13 assembléias ampliadas,
além de dezenas de assembléias em cada po-
vo indio.

Na 3.2 assembléia, realizada em Meruri,
Mato Grosso, o lider da nacao Bororo, Txe-
bae Ewororo, em seu discurso, declarou que
estas assembléias amplas “estavam desper-
tando a consciéncia dos indios”.

A partir da 7.2 assembléia ampla, reali-
zada em Surumu-RR, territério de Roraima,
reuni@8o que foi dissolvida pela FUNAI e a

Policia Federal, comegou um clima crescente
de represséo contra a unidade e a organizacio
dos indios no Brasil, sem no entanto impedir
a coesao e a mobilizacdo desses povos.
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O lider da nacéo Pareci, Daniel Matenho
Cabixi, falando a respeito das “assembléias
como armas de luta”, destacou que elas esta-
vam servindo como instrumentos para a apre-
sentacdo dos problemas e a busca de alterna-
tivas para resolvé-los, além de permitirem a
comunicacao entre as diversas nagdes, crian-
do condi¢cbes para analisar a atuacdo da FU-
NAI e dos missiondrios.

E preciso destacar, e este destague sem-
pre serd pequeno, o papel revolucionario do
Conselho Indigenista Missionario — CIMI,
na organizacao e unidade da luta indigena.
Este atuante setor progressista da Igreja Ca-
tolica, estabeleceu uma nova préatica de evan-
gelizacdo, fugindo do dogmatismo colonizador,
e entendendo a evangelizacio como a divulga-
¢ao da boa nova, da boa noticia. Esta postura,
vivenciada ao lado dos povos indigenas, indica
que a boa nova evangélica esta em levar aos
povos indigenas nao a esperanca numa vida
“depois da morte, mas o conhecimento de seus
problemas, de seus inimigos e a consequente
organizacdo para a luta. O Conselho Indige-
‘nista Missiondrio — CIMI, vem apoiando as
assembléias, bem como as lutas pela recon-
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quista de terra e autodeterminacdo. Todos
agueles que desejarem participar ao lado dos
povos indigenas na luta conira a agressao
capitalista, terao muito 0 que aprender com
0 Conselho Indigenista Missiondrio — CIMI.
E possivel dizer que nenhum esforco conse-
quente podera ser efetivado sem a participa-
¢i0 deste orgao da Igreja.

Em suas assembléias, os Kaingang de
Nonoai, Rio Grande do Sul, decidiram expul-
car os invasores de seu territorio, em 1978;
os Guarani expulsaram duas grandes compa-
nhias madereiras de suas terras; em junho de
1979, os Kaingang de Chapeco obrigaram o
chefe da FUNAI a renunciar, € durante dez
dias assumiram a direcao do Posto; em Perui-
be, julho de 1979, os indios atacaram uma fa-
brica de aguardente, armados de tacapes e
fercados, incendiando 15 mil litros de cacha-
ca e destruindo o alambique de propriedade
de Joao Seguro. Em janeiro de 1980, os Xa-
vantes expulsaram de suas terras a Fazenda
Xavantina, tendo o governo federal desapro-
priado e assinado decreto de criacao da Re-
serva de Parabubure, e os Xoko recuperaram
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o seu territério na ilha de Sdo Pedro, em Ser-
gipe.

Mas estas vitdrias parciais também
custaram sangue dos indios e dos que com-
batem ao lado deles. Enquanto oprimidos, os
poves indigenas também tiveram a sua cota
de mortos, como ©os trabalhadores brasileiros
ja tiveram o seu Manoel Fiel Filho e Santo
Dias. Em 15 de julho de 1976, 62 fazendeiros
trucidaram o indio Simao Cristino, da nacao
Borord, e o Pe. Rodolfo; meses depois foi
assassinado por PMs e fazendeiros o Pe. Bur-
nier. Em dezembro de 1979 o lider da nacio
Pankararé, Angelo Pereira Xavier, foi assassi-
nado em Brejo dos Burgos, Bahia, quando
saja em defesa das terras de seu povo; em
janeiro de 1980, Angelo Cretd, jovem lider da
nacio Kaingang de Mangueirinha, Parana,
cujas terras estdo ocupadas pela Madeireira

SLAVIERO, também foi assassinado. Neste |

momento, wvdrios lideres indigenas estdo
ameacados de morte, como € o caso do lider
Macuxi, Tomads, que defende as terras de seu
povo contra a invasio do fazendeiro Newton
Tavares, em Roraima.
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A terra e a autodeterminacao.

Presentemente as terras indigenas podem

ser divididas em {rés situacOes concretas,

exatamente aquelas situagcbes que marcam o
grau de penetracdao da frente de expansao do
capitalismo no campo brasileiro. A histéria
da terra dos povos indigenas € um capitulo
da historia da terra no Brasil, o que faz com
que a problematica indigena se coloque entre
0s problemas do_campo, ao lado do campe-
sinato brasileiro, e a0 mesmo tempo se con-
figure como algo em separado, pelas caracte-
risticas histérico-culturais das populacoes
indigenas. Mas no avanco atual das forcas
produtivas, a rLestao indigena no Brasil dei-
xou de ser um fendmeno etnografico para

“interessar aqueles que lutam pela transfor-
macao da sociedade brasileira.

A terra dos indios pode ser assim apre-
sentada:

1. Ameacadas: sao acqueles territérios
ainda nao invadidos, mas situados em

areas minerais ou cobigadas por fazendeiros.
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2. Griladas: terras indigenas invadidas
mas onde a posse pelo invasor ainda depende

de regularizacgao.

3. Ezxpropriadas: terras invadidas e rou-
badas das nacoOes indigenas, onde a posse e O

dominio ja estdao legalmente nas mé&os dos
invasores.

H4 uma ldégica diabdlica por tras destas
trés situacoes em que as terras indigenas se
encontram no Brasil. Estas trés situagbes ao
invés de configurarem uma alternativa, repre-

‘sentam um movimento, uma escalada. En-

quanto grupos de populagao espalhados pelos
sertOes, as nacoes indigenas estdo sujeitas ao
processo geométrico do capitalismo, onde a
terra deve ser convertida em mercadoria. Co-
mo a forca de trabalho dos operdrios, as terras
indigenas hd muito j4 entraram no calculo do
capitalismo, da mesma forma que as terras
devolutas. A ocupacdo de terras, como € rea-
lizada no Brasil, é fruto do modelo de desen-
volvimento econdmico que ja vem sendo apli-
cado no pais ha muito tempo, bem antes do
Golpe de 64. Este modelo prefere a ocupagao
de terras na fronteira econémica do que a re-
visio da estrutura fundidria de alta concen-
tragdo, com poucos latifundidrios senhores de
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imensas glebas e um enorme contingente de
trabalhadores com pouca ou nenhuma terra.
A ldgica diabdlica agora fica clara: o ca-
pitalismo estd definindo a natureza social e
historica da terra indigena, independentemen-
te da vontade dos indios. A terra dos indios
€ uma relacdo social ordenada pelo capitalis-
mo como dominagdo. Trata-se, portanto, de
uma relacao politica. Ao situar politicamente
O problema, o capitalismo indica a forma de
combaté-lo. E este combate politico, que
nasce do confronto econdmico, sé terd forcas
quando for assumido pelos trabalhadores.
Sao eles, junto aos indios, a tnica forca ca-
paz de barrar o genocidio dos povos indige-
nas e efetivamente encaminhar a luta indige-
na para a sua autodeterminacio enquanto
nacgoes. Do ponto de vista social, a participa-
¢ao dos trabalhadores é ainda mais relevante,
posto que a tragédia indigena nao apenas € a
resultante das formas de ocupacdo de Ssuas
terras, mas trata-se de um choque entre mo-
dos de produgdo diversos e antagdnicos. As
nacoes indigenas no Brasil, como um todo,
reproduzem-se dentro de um modo de produ-
cao sem propriedade privada, voltado para a
subsisténcia da comunidade. Entre os povos
indigenas nao hd patrdoes e empregados, nao
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h4 ricos nem pobres, exploradores e explora-
dos. Quando a frente econ6mica do capitalis-
mo se intromete na terra indigena, o modo
de produgao capitalista também invade junto,
introduzindo brutalmente a propriedade pri-
vada, rompendo com a produgdo comunité-
ria, voltando essa produc@o para o mercado
e reduzindo os indios a meros assalariados
na mais infima escala. Para um indio, que
nunca compreendera a propriedade privada,
por exemplo, serd uma arbitrariedade sem li-
mites a venda de sua forca de trabalho. E
aqui que se coloca o fator chave de sua morte
enquanto membro de uma nacdo. A obstina-
¢ao das nacldes indigenas em conservarem o
seu modo de producio, sem propriedade pri-
vada, criou um d6dio subjacente na ideologia
do capitalismo. Cada nacado indigena é um in-
sulto ao capitfalismo que diz que a proprie-
dade privada é sagrada, cada nacao indigena
que luta pelo seu modo de producido comu-
nitdrio é uma pequena Cuba a dar mau exem-
plo aos outros explorados.

Mas se 0Os capitalistas abominam os po-
vos indigenas por este fato, os trabalhadores
engajados na luta dos indios tém muito o que
aprender com essas nacoes. Aprenderao como
conseguiram resistir durante séculos, e como
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' historicamente mantiveram sociedades com-
' plexas, culturalmente brilhantes, com uma
. eficiente tecnologia, integrados ao meio am-
biente, sem propriedade privada e sem explo-
racao de seu semelhante. H4 um re-encontro
no futuro entre os trabalhadores brasileiros e

0s povos _indigenas, e a luta pela sobrevivén-
_cia desses povos, conduzida pelos trabalhado-

res, serd a luta para garantir este re-encon-

tro.

\,MOS povos indigenas do Brasil ja compre-
5 enderam que o principal inimigo é o sistema
capitalista, apoiado sobre a propriedade pri-
vada dos meios de producao. Eles sabem que
a sociedade brasileira nao esta dividida entre
“brancos” e “indios”, mas entre explorados e
exploradores, entre 0s que tém os meios de
' producdo e os que apenas tém a sua forca de
| trabalho. Para os indios a sociedade capita-
lista é completamente absurda.

Por esta razao, ainda que mantenham a
especificidade de suas lutas, os indios estao
buscando seus aliados naturais: 0s operarios,
L 0s camponeses sem terra, osrf"éstudantes, ete.

Em dezembro de 1979, num ato publico
realizado em Curitiba pela criacao do Parque
Mangueirinha, o lider Kaingang, assassinado
quarenta dias depois, Angelo Creta, falando
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para a massa, declarou que “a luta do povo
Kaingang € a luta de todos nods”, referindo-se
aos operdrios da construcdo civil presentes
ao ato e que estavam em seu quinto dia de
greve.

Os Sateré-Mawé, do rio Andirda, Amazo-
nas, dirigiram uma carta assinada pelo lider
Antonio Ferreira, aos estudantes e antropé-
logos, solicitando apoio contra o projeto de
construgao da rodovia Maués-Itaituba, que
corta suas terras em beneficio dos plantado-
res de guarana.

Sintetizando estas experiéncias, o bispo
de Sao Félix do Araguaia, Pedro Casaldaliga
declarou: 0

“A luta indigena, a luta operdria
e a luta camponesa sGo uma so luia,

pois s@o lutas do povo oprimido,
marginalizado, sem V02 e sem vez,
classe explorada, mao de obra bara-
ta, povo a servico do lucro do capi-
talismo mnacional e internacional”. !

\

E assinalou:

“Em virtude dos povos indigenas
constituirem wuma cultura diferente
da nossa, estas lutas tém algumas di-



ferencas que devem ser levadas em
conta”.

Por fim, declarando que todos
esses setores estao interessados na
construgcdo de uma sociedade sem
classes, disse que:

—  “A inica garantia para a sobrevi-
véncia dos povos indigenas, é a unido,
garantia que pode nao ser suficente,
pois os setores que vdo construir esta
sociedade devem estar conscientes da
existéncia de diferentes mnagdes den-
\tro do Brasil”.

Por estas razdes, os povos indigenas lu-
tam pela autodeterminacfo. Eles descobri-
ram que a luta pela terra é fundamental in-
dispensdavel, necessdria, mas nao € suficiente
para que eles continuem vivendo como po-

vos. Em algumas dreas onde a terra indigena
Jé. foi demarcada, a intervencdo da FUNAI,
nomeando arbitrariamente os chefes indige-

nas, interferindo na organizacdo politica das

comunidades e controlando diretamente todo

‘0 _processo_de producio e comercializaciq,
retlra completamente a autonomia desses po-
vos e os transforma em mao de obra barata a
serwgo da FUNAI
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Nacionalidades e estado brasileiro pluri-
nacional,

Nas ultimas assembléias indigenas, como
a realizada em janeiro de 1980 na cidade de
Manaus, Amazonas, o tema principal das dis-
cussoes foi o problema da autodeterminacio e
nacionalidade. Os estudiosos da questdo indi-
gena, por seu lado, também colocaram o deba-
te sobre este problema como uma questdo do
momento atual, desenvolvendo uma série de
perguntas: em que medida é possivel se falar
em nacdes indigenas no Brasil? O que é que
entendemos por “minoria étnica” e “nacao”?
Quals os critérios quantitativos e qualitativos
para a defini¢do de uma “nacdo”? Que é que
entendemos por “autodeterminacéo dos povos
indigenas”? E jad que nao basta definir auto-
determinagao apenas como “o direito que cada
povo tem de decidir sobre seu destino histo-
rico”, se faz necessdrio, no processo da luta,
determinar para o caso concreto do Brasil as
caracteristicas da autodeterminacio desses
povos, como por exemplo, se apenas ficard

limitada a definir o direito do uso da lingua
criginal na escola, ou vai mais fundo: garante
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! a permanéncia dos mecanismos internos do

poder tribal e 0 modo de producido, perma-
niecendo com 0s povos indigenas o direito de
organizar sua propria economia e de contro-

lar seu processo produtivo.

Evidentemente, sao o0s proprios povos
indigenas que deverao dar as respostas atra-
vés de reivindicacOes concretas. No ano passa-
do, uma sub-comissdo de antropologia da
Universidade do Amazonas redigiu um do-
cumento, reivindicando que os povos indige-
nas no Brasil deveriam ser reconhecidos como
nacoes, admitindo que isto s6 seria possivel
num Estado brasileiro realmente democratico

—

¥

J

e popular, que se reconhecesse como Estado

J Pluri-Nacional.

O reconhecimento das nacOes indigenas

como nacdes, além de ser a unica garantia

————

para_a posse efetiva do territdrio, implicaria
uma redefinicdo imediata da politica indige-
nista e a consequente definichio do que se

entende por relativa autonomia destas na-
¢oes, a elaboracgdo de alfabetos para as lin-
guas indigenas, a formulaciao de uma politica
de comunicacao, divulgacido e educacio onde
seriam respeitadas e usadas as linguas indi-
genas, a criacao de toda uma infra-estrutura
para a execucao desta politica, a definicdo da
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funcéo e uso das linguas em questéo e a aqui-
sicho por parte desses povos do portuguds
como segunda lingua.
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Falam os Indios

Mario Juruna, Megaron e Marcos Terena

em depoimentos recolhidos e apresentados por
Memeélia Moreira
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MARIO JURUNA

Com 41 anos de idade, lider da comuni-
dade indigena de Namukurd, na reserva de
Sag Marcos em Barra do Garca (MT), o caci-
gue xavante Mario Juruna dispensa apresen-
tacoes. Ha mais de seis anos ele apareceu no
cendrio politico nacional tecendo observa-
¢Oes sobre o problema indigena e criticando a
politica oficial do 6rgao tutor.

“Estou cansado de lutar. Acho que vou
parar e ficar numa terrinha, cuidando da fa-
milia. Estou cansado mesmo, a gente fala,
fala, fala, e Funai n@o resolve nada. Passa um,
passa cutro, sempre prometendo e nada acon-
tece. A gente vai sO morrendo. Xavante antes
era muito, tinha muila caca, muila comida,
hoje a gente estd esprimido, nao tem mais pa-
ra onde correr, tem gente para todo lado. Pa-
rcce mesmo que ¢ Funai quer que todo indio
morra. Mas acho que néo Se vai morrer
assim, sem mais nada, a gente ainda vai bri-
gar muito. Olha, xavante sempre brigou mui-
to, desde os tempo do SPI (Servico de Prole-
cdo aos Indios). Depois vem muais outro para
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brigar, como os kaingang, ld no Parand. Ma-
taram o Kretd, mas ja tem ouiros.

Emancipacdo

Eu sei que a Funai quer dar emancipa-
cdc para nos para se ver livre de nds. Eles
pensam que a gente é cachorro, que vai ficar
por at solto. Eu ndo vou pedir emancipacdo.
Funci tem obrigacio de pagar as coisas mos-
sas. Todos brasileiros tém obrigacdo, porque
tomaraem tudo que € nosso. Antigamente, no
tempo dos avos, toda terra era nossa, ai che-
garam os poritugueses, levaram tudo, SO so-
brou um pouquinho para nds. Acho que a
Funai quer emancipar para a gente pagor im-
posto. Parece que SO presta quem paga im-
posto. Indio ndo pode pagar imposto, rode
ficar na terra o tempo todo, ndo deve pagar
imposto, brasileiro é que devia pagar imposto
porque tomou nossa terra. E nosso direito fi-
car na terra. Eles querem emancipar nos, mas
nao €é para melhorar, € para piorar. Se fosse
para a gente depois ficar como presidente da_
Funai, esid certo, mas ndo é. Indio ndo é
crianca, mas esse negocio ai dessa emancipa-
¢do é ruim. Eu acho que todo mundo é eman-
cipado, tem que se emancipar, mas nao é para
lomar nossa terra. E para viver melhor. As
mulheres, elas também tém que se emancipar.
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Vive igual indio, tulelado do marido, tem que
se emancipar mas tem que cuidar dos meni-
nos, nao pode deixar isso. A gente ndo pode
deixar de ser indio. Eles vao morrer, vao ficar

cem muita raiva, mas a gente vai ser indio.
Acho que esse negocio de emancipacdo € mui-
to ruim mesmo, porque se fosse bom, Funai
ndo fazia tanta briga para emancipar. Funai
nunca faz briga quando € para coisa boa de
indio. Quando brigam muito, pode ver, é
coisa ruim para indio. Eu acho graca, porque
eles pensam que indioc ainda acredila neles.
Indio ndo é besta nao, nado acredita mais na
Funai. A gente sabe quando eles mentem, mas
a gente ainda espera.

Funai

Fica todo mundo trabalhando ai, ganhan-

do dinheirc para dizer que estd cuidando de
‘indio. Nao é verdade. Eles ndo gostam de re-
ceber indio, gritam com a gente quando a
gente vai ver o0s nossos direitos. Eles tém que
pensar que no dia em que 0S8 indios se acaba-

rem, eles ndo tém mais emprego. Esse di-
nheiro que eles ganham, é dinheiro dos indios.
Eles s0 trabalham porque tem indio. Eles se
aproveitam disso, tem carro, casa boa. G que
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é que indio tem? Nada, ex ndo tenho nada.
\ Eles ndo conhecem comunidade, ndc conhe-
cem costume nosso, ndao sabem falar lingua
nossa, ficam at sentados o dia inteiro fazendo
coisa contra indio. Roubando coisa de indio,
a nossa terra. Eles roubam e ndo vdoc para
cadeia, como a doutora Laia (advogada Laia
Mattar Rodrigues, indiciada em processo de
corrupcao por ter participado da venda de 80
mil hectares de terra dos xavante de Pimen-
tel Barbosa), roubou e estd ai, toda feliz,
ainda estd mais importante, trabalha no Mi-
nistério do Interior. E assim. Podiam até fe-

char a Funai que ndo faz falta para indio.
Esse coronel (Nobre da Veiga, ex-presi-
dente da Funai) ndo gosta de indio. Entdo
por que vai trabalhar na Funai, s6 para ficar
rico? Ele grita com indio, ndo atende direito,
vive zangado. O que ele td fazendo? Nada. Ele
SO tira terra dos indios, censura quem é
amigo dos indios, briga com todo mundo que
quer ajudar nos. Ele perdeu, eu fui para o
T'ribunal Russell. Ele ndo queria que eu fosse
para eu ficar calado, para eu ndo contar para
todo mundo que maldade estido fazendo com
Os indios. Ele ficou irritado porque eu fui
para o tribunal. Eles pensam que podem es-
conder as coisas ruins que fazem com. 0s in-
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dios. Nao podem esconder. Al eles ficam com
raiva porque eu viajo e conto para todo mun-
do as maldades que eles fazem. Eu visito to-
dos o0s indios, em todo lugar. Ai eles querem
me tirar da lideranca, fazem campanha den-
tro da aldeia para eu nao ser mais chefe. Mas
eles nao pcdem. fazer isso. E diferente com os
indios, a gente ndo tira os chefes assim como
0s brancos. Foi o coronel Anael (coronel
Anael Gongalves, assessor da Funai) para me
tirar de ser chefe. Acho que eles ndo conse-
guem. Mas se a comunidade quiser que eu
saia, eu saio, mas eu vou continuar contando
as coisas dos indios. Acho que eles queriam
até que eu morresse, ai eles podiam fazer tudo
que é maldade.

Missionarios Salesiant_)_s__

Eles fazem itudo que a Funai quer. Agora
acho que eles nao prestam. Ensinam a gente
a rezar, todo portugués chegou aqui ensinan-
do rezar, mas foi ficando com mnossa terra,

roubando nossas coisas, matando gente. Pa-

‘ra que ensinam a rezar, sO para indio ficar

_besta, ndo brigar. Tem uns padres que sS@o

bons, mas eles SGo poucos. Vé o que eles fa-

zem ld com o pessoal do Alvaro (Alvaro Mo-
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reira, do grupo tukano, do Alto Rio Negro),
ensinam a rezar, tiram a lingua do indio, en-
sinam portugués, mas estao deixando as me-
ninas sairem para trabalhar em Manaus e de-
pois ficar com dcenga de branco porque fi-
cam prostitutas. Muito antes deles ensinarem
rezar eles deviam lutar por nos, ver 0s nos-
sos direitos. Eles fazem tudo mesmo que a
Funai quer. Parece crianca, ndo sabem pensar
sozinhos.

Tribunal Russell

Ninguém queria que eu fosse. Fizeram
campanha, mas nossa campanha foi melhor.
Agora ey quero saber para que foi esse tribu-

branco sempre pensa em passar por cima do
Seu irmao, nao respeita nada, vai sujando tu-
do, terra, os rios, tudo. Onde branco chega,
depois tem sujeira. Eu queria ver as leis dos

brancos, queria ver as leis dizerem que bran-

nal. Aqui parece que ninguém respeita nada.
Eu ainda ndo vi o resultado. Foi bom ir para
o iribunal. Em todo lugar indio estd igual,
todo mundo roubando indio, parece mesmo
“que indio nao é gente igual a branco. Todo
mundo falou no tribunal que indio estd per-
dendo terra. Brancc pensa que é dono de
tudo, vai chegando, tomando terra, tomando
mulher, vai levando tudo. SO deixa terra ruim
para indio. Mas eu vou dizer, indio é igual
branco. Ndo é todo mundo filho de Deus?
Indio € até melhor do que branco porque

—
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co € melhor do que indio. Mas eu jd estou
cansado, mas nio vou parar agora. Eu sei que
eles querem aproveitar de mim, mas nao vou
deizar. Todo dia estdo falando de mim, mas é
norque eu denuncio coisas ruins dos brancos
e acho que so vou acabar de falar quando es-
tiver bem velhinho, quando morrer. Ai cacique
Mdrio Juruna ndo vai falar mais. Ai eles vdo
gostar.”
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MEGARON

Megaron foi criado para “pacificar” os

brancos, como ele mesmo diz. E um futuro
‘chefe txukarramaie, sub-grupo kaiapé que vive
no norte do Parque Indigena do Xingu, no
Posto Indigena do Kretire. Sobrinho do caci-
gue Raoni, Megaron tem 25 anos e ja partici-
pou de alguns ataques feitos pelos indios con-
tra as fazendas que cercam o pargue. Seu de-
poimento foi feito por escrito, embora Mega-
ron nunca tenha ido & escola. Seu sonho e
ensinar portugués para as criancas do Xingu
para que um dia elas nao sejam enganadas
pelos brancos, como ele mesmo diz.

A BR-080, que deveria ligar Brasila a Ma-
naus, é o grande problema desses indios e
Megaron comeca falando dela:

A Estrada e as brigas de meu povo com
os caraibas da estrada BR-080

Desde que essa estrada coriow o parque
meu povo vem brigando com 0s caraibas
(branco). Antes da estrada passar o Orlando
(Orlando Villas-Boas) jd vinha falando com
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meu povo. Falava com meu povo que a estra-
da passaria na cachoeirinha e pediu para eles
mudarem da aldeia para cutro lugar, enguan-
to a estrada vinha chegando. Em 1967 os fo-
zendeiros comecaram a abrir a fazenda Agro-
pexim. Dai meu pessoal comegou a ir traba-
lhar naquela fazenda, em 1968. Meu povo co-
mecou a fazer outre aldeia. Meus tios, Kruma-
i e Kremuro nao gostaram muito da mudan-
ca, eles queriam morar na terra deles mesmo.
Eles nao gostaram porque eles sairam da
aldeia antiga que era o Kapoto para a ca-
choeira (cachoeira Von Martius, formada pelo
rio Xingu). Depois da cachoeira para Porori,
que ndo era aldeia deles, era aldeia antiga dos
jurunas. E por isSo que nao gostaram muito
da mudancga. Resolveram morar 1o rio Jarina.
Em. 1969 para 1970 a estrada chegou no 7io.
Logo que a estrada chegou no rio pessoal reu-
niu para atacar a estrada. Meu tio Raoni falou
para pessoal ndo fazer isso. Pediu para espe-
rar para ver o que ia acontecer. Quando es-
trada atravessou o rio, pessoal resolveu aila-
car pessoal da estrada. Foram ld, pegaram
barco e levaram para aldeia. Meu povo mu-
dou de aldeia parc estrada passar na cachoei-
ra. Caraiba em vez2 de passar ld passou bem
verto da aldeia cortando parque. A estrada
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passou pertc da aldeia do meu povo e Passou
bem em cima das rog¢as dos jurunas.

Nessa época eu estava morando no posto
Leonardo (Posto Leonardo Villas-Boas, ao sul
do parque do Xingu). Eu trabalhava com Or-
lando naquele tempe. Mas quando meu povo
tomou o barco da estrada. Orlando pediu para
eu ir para junto com Cldudio (Claudio Villas-
Boas) para conversar com meu pessoal, para
eles devolverem o barco. Antes de nos irmos
para a aldeia, pessoal da estrada foram atrds
do barco, mas o pessoal ndo deixaram eles
encostar e nao entregaram o barco. Deram
tiros no pessoal da estrada e eles voltaram pa-
ra a estrada e pediram para Orlando e Cldu-
dio para os dois irem conversar com meu
pessoal. COrlando pediu para Cldudio ir na
aldeia para conversar com meu tio Raoni. Or-
lando pediu para eu ir junto com Claudio. Ai
foi Cldudio, eu e Mairayé -(lider kajabi que
também vive no Xingi). Fomos de avido até a
estrada e de ld fomos de barco até aldeia do
meu povo. Quando nos estdvamos chegando
na aldeia, todo mundo estava armado para
atacar, mas como viram que era nos, eles nao
atiraram em nds. Chegamos na aldeia e Cldu-
dio conversou com meu tio Raoni para ele de-
volver o barco. Ele deu o barco mas falou pa-
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ra Cldudio que ndo estava gostando da estra-
da. Meu tio foi com seis pessoas olhar a inau-
guragao. Falou com presidente da Funai (ge-
neral Bandeira de Mello), falou com ministro
do Interior (Costa Cavalcanti) dizendo que
nao estava gostando muito da estrada. Mas
eles falaram com meu tio que a estrada era
bom, que pela estrada Funai ia mandar coisas,
I como sempre acontece com os indios, eles
enganaram meu tio, falando que a estrada era
bom. Em. 1971, 1972, Orlando falou para meu
tio que da estrada para cima era do parque,
que a terra que estdvamos morando nao era
mais nossa. Mas como eu jd disse que antes
do meu povo mudar de aldeia do Porori, meus
tios Krumari e Kremuro tinha separado
aldeia. Em janeiro de 1972 Orlando mandou
fazer um sub-posto perto da estrada, para bai-
ro da aldeia dos juruna. Quando nos chega-
mos nesse lugar jd estava todo mundo doenle,
eles tinham pegado gripe muito forie na es-
lrada. Esta gripe matou seis pessoas. Esta foi
a primeira gripe que meu pessoal pegou du
estrada.

Eu fiquei nesse sub-posto até pessoal fa-
zer roca. Fiquei seis meses ajudando meu po-
v0. Quando chegou chefe do posto, eu entao
fui para posto Leonardo outra vez. O chefe do
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posto era Sidney (sertanista Sidney Possue-
10). Logo que pessoal mudou de aldeia os fa-
zendeiros invadiram o rio abaizo da estrada
BR-080.

Mas o meu pessoal mdo parou de brigar.
Eles sempre ficaram vigiando o rio, da esira-
da até a cachoeira. Depois que a estrada aira-
vessou ¢ rio Xingil e o meu povo mudou para
cima, apareceu todo tipo de gente para cacar
onca, para pescar e até comecaram a abrir as
fazendas. Tinha alguns indios que achavam
bom, tinha outros que mdo gostavam muito.
Aqueles que achavam bom € porque queriam
as coisas dos caraibas e aqueles que nao gos-
taram muito s6 queriam a terra deles. Em
1972, 1973, pessoal do Jarina pegou Sarampo
na estrada. Tinha um indio que trabelkava no
estrada, pegou sarampo e levou para pessoal
do Jarina. S6 para ter uma idéia do que 0S ca-
raiba fizeram na estrada BR-080, quase eles
fizeram pessoal do Jarina brigar com pessoal
do Kretire. Um dia, qualro pessoas foram
pescar perto da estrada e resolveram encosiar
na estrada para comer peire, enquanto eles
estavam assando peixe, caraiba gritouw para
eles e pessoal do Jarina gritava para eles irem
até outro lado para conversarem, caraiba e O
nosso pessoal do Jarina. Estavam todos arma-

62

dos de arma e at meu tio Kukrit mandou duas
pessoas ver o que eles estavam fazendo. Quan-
do eles chegaram ld, o Kremuro ficou bravo
com eles. Ai o pessoal falou para ele ficar cal-
mo que Kukrit ia conversar. Pessoal levou ca-
noa para pegar meu tio Kukrit que estava
do ouirc lado do rio, quando ele chegou, per-
guniou o que estava acontecendo, Kremuro
respondia que 0 nosso pessoal do Kretire
queriam matar filho dele que estava traba-
lhando na estrada. Era mentira. Filho dele,
enquanto eles discutiam, caraiba ndo entendia
nada. Kukrit falou para Kremuro esperar que
ele ia chamar meu tio Raoni, avisar meu tio
para eles brigarem. Mas o genro de Kremuro
nao deixava, falava para Kukrit: fala com Rao-
ni nao vir que é tudo mentira do filho dele.
E era mesmo, porque o filho do Kremuro fi-
cou trabalhando na estrada e comecou a be-
ber pinga. E € por issO que mentiu e quase
fez pessoal dele brigar com pessoal do Kre-
tire.

Caratba nao é ruim. Eu sei que fem ca
raitba bom e caraiba ruim. O que é ruim é
doenca de caraiba. Caraiba tem doenca que
indio ndo tem. E iss0 que eu queria falar, Me-

garon, da tribo mekra L, _kaiapo.




MARCOS TERENA

Marcos Terena tem 28 ancs. E do grupo

Terena que vive em Tauna ilf0S 0

Sul. Estudante de Administrag2o de Empre-
sas na Faculdade Catolica de Brasilia, € um
indio aculturado que decidiu lutar por seu
povo. A Funai quer transformaé-lo em exemplo
e emancipd-lo. Ele nado aceita. Criador da
Unido das Nacoes Indigenas-UNIND, hoje di-

rige a organizacao que nao e ita pelo Go-
verno.

“Quando olho o nosso mundo, O NOSSO
Pais, e vejo a ansiedade nos olhos das pessoas
que me cercam. Quando olho e vejo ricos fi-
cando cada vez mais ricos e pobres ficando
cada vez mais pobres. Quando leio os jornais
e vejo o indice de desemprego, a marginaliza-
cdo da populacdo urbana, o indice de crimi-
nalidade, as criancas desnutridas indo & esco-
la em busca de algo novo na educacdo. Quan-
do olhc em redor e vejo essas mesmas crian-
cas caminhando para a marginaelizacdo, sendo
levadas ao vicio, ao roubo e até mesmo ao
assassinio, me pergunto o que significa “civi-_
lizacd@o”? O que significa “integracdo”? Para
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onde caminha essa populacdo que compode
nacao de meu Pais?

Hoje este mundo estd se sentindc assim,
totalmente perdido, totalmente desenconira-
do, olho para deniro de mim mesmo e vejo O
meu mundo, o mundo de minhas origens, O
mundo da minha raca, e por iSSO mesmo faco
as perguntas acima, e ainda questiono se vale
a pena continuar caminhando em diregdo a

_dita “civilizag@o”. Quando digo origens, raca.

refiro-me aquela em que nasci e que aprendi
a amar e a identificar como carenle e inocen-
te e, por assim ser, estd indo em direcao as
erperiéncias jd passadas pelos povos desta
“civilizacdo”. Este povo, esta raca é a “indige-
na”, que no passado, na época do descobri-
mento do Brasil, somavam quase 6 milhoes e
gue na atualidade jazem mno reduzido mumero
de 200 mil.

Sou de origem “indio”. Perten¢o a uma
nacdo indigena chamada “Terena”. Minha fa-
milia, meu povo enfim, pertence a uma aldeia
que comporta cerca de 3 mil indios, chamada

“Bananal”, jurisdicionada a um Posto Indige-

na da Fundacdo Nacional do Indio, chamado
Taunay.

Até o ano de 1976, ndo conhecia este orgao
federal chamado Fundacdo Nacional do Indio
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__ FUNAI, porque toda a minha infancia, ado-
lescéncia e juventude, passei-a junto aos meus
patricios, estudando e tentando trabalhar a
fim de sustentar-me e atingir minhas aspira-
coes de jovem indio em contacto com G civi-
lizacdo. Assim sendo consegui tirar o gindsio,
hoje 1.° grau e o cientifico, hoje 2.9 grau.
Tencionava formar-me em medicing 0 que nao
consegui e vi ¢ rumo de meu destino ser des-
viado para as atividades militares, ingressan-

do no Curso de Formacdo de Oficiais Aviado-

res da Reserna e nao podendo conclui-lo por
ter sido desligado “por ___z'naptiddo". Assim
sendo fui afastado da FAB e circunstancial-
mente conheci a FUNAI em 1977. Requeri uma
holsa de estudo e ingressei apds vestibular, na
Faculdade Catdlica de Ciéncias Humanas de
Brasilia, no Curso de Administracao e que

......_-—-——"".- 1 2
to, paralelamente a 1880, conclui também O

Curso de Piloto Privado, Piloto Comercial €
habilitacdo para os v00s de Instrumentos.
Aqui entdo gostaria de ater-me uUm POUCO
mais.

Como indio terena, oriundo do Mato
Grosso do Sul, persisti na luta concorrendo
com os demais estudantes e criancas circun-
vizinhas a fim de conseguir formar em idénti-
cos graus de instrucdo que 0s mesmos. Pensava

- &
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assim, no entanto, esqueci-me de um detalhe:
minha origem era diferente, na minha casa o
costume era diferente, a lingua era diferente e
a minha cara também era diferenie. Eu era
um “bugre”. Bugre na minha regiao significa
wm pejorativo cruel para o indio bobo e igno-
rante tal como um animal irracional, e assim
fui identificado e assimilei esta identifica-
cdo. Uma vez eu entrei na escola, jd no gind-
sio, para assistir uma aula de Historia do Bra-
sil e @ minha professora era uma pessoa Mui-
to rica e elegante. Quando me apresentei com
o meu caderno de “pontos” para correcao, fui
chamado de “ovelha negra”. Ndo entendi,
mesmo porque ndo entendia ¢ que significava
ser “ovelha negra”, fiquei no entanto sabendo
que fora chamadc por este apelido simples-
mente porque eu houvera feito um questiond-
rio todo em tinta azul, desobedecendo uma
determinacdo dela que queria que todo aluno
fizesse as perguntas em tinta azul e as res-
postas em tinta vermelha, e meu pai ndo tinha
recursos para comprar esta caneta. Fui viven-

nesta escola, vivendo e ccnvivendo com as
gozacdes, acostumei-me com a idéia até um
dia em que me lembrei de um fato ocorrido
quando ainda crianca, frequentava uma esco-
la protestante. Depois de um recreio t0dos 08
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meus colegas riram. de mim e de meus sapa-
los. Nao ccmpreendia o porqué de tudo aqui-
lo, por que fazer tanto estardalhaco. Quando
descobri o motivo fiquei um tanto triste e
muito mais desentendido. O motivo era porque
meus sapatos estavam furados. Fiquei real-
mente desconcertado quando posteriormente,
alguns dias depois um colega meu, convidou-
me junio com sewu pai para comprar sapatos
para ele e insistiu que eu escolhesse 08 sapa-
Llos que ele deveria usar, e, na hora da compra,
ele comprou um par para mim, mas nao quis
aceitar, sO aceitei porque o pai deste meu co-
lega disse-me que o0 seu filho ficaria muito
iriste se eu nao usasse aqueles sapatos que
ele usaria. Dias depois, conversando com este
mesmo colega a irma dele passou PoOr nos e
num ato de censura disse: “... Mamae jd fa-
lou para vocé nao falar com esse bugre...”.
Compreendi ai entao que realmente eu era di-
ferente e como tal seria sempre discriminado.

Pensei encontrar na FUNAI, porque a
Lei diz isso, um apoio de orientacao profis-
sional. Sempre procurei em mim mesmo Se-
guir uma orientacdo de minhas origens, hu-
mildade, perseveranca, coragem e justica,
e assim informei a FUNAI, ndo queria “doa-
coes”, nao queria paternalismo, queria uma
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oportunidade de mcsirar a todos aqueles que
desacreditaram da capacidade do indio, e de-
monstrei isso ao persistir na luta em busca de
conseguir um brevet de piloto e conseguir.
Consegui com meus esforcos, labutando e es-
tudando, sem jamais esmorecer. Entretanto,
quando cheguei a propor @ FUNAI meu apro-
veitamento como funciondrio e piloto, fui in-
formado pelo proprio Presidente Coronel No-
bre da Veiga que isto SO seria possivel se eu
aceitasse ou propusesse minha “emancipa-
¢do”. Nocvamente nio entendi, pois jd houvera
voado nos avioes da FUNAI sem vinculo em-
pregaticio. Questionei comigo mesmo, 0 que
ganha a FUNAI com minha emancipacdo. O
que ganho eu com a emancipacdo. Busquei
orientacdo nos livros de Lei e descobri que
este ate do orgdo tutor do indio no Brasil, era
um. ato arbitrdrio, contraditorio e ilegal, pois
a Comstituicao Brasileira diz “... a Lei nao
prejudicard o direito adquirido” e que “... €
livre o exercicio de qualquer profissdo aten-
dendo o0s requisitos da Lei.. ”, entdo, por que
para eu ser piloto da FUNAI preciso deixar de
ser indio? Questionei e cheguei a triste con-
clusd@o que este veto era porque eu era dife-
rente, eu era um indio.
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A FUNAI, assim como o Estatuto do In-
dio, prevéem que o indio deve ser encaminha-
do a uma “integracdo prcgressiva e harmo-
nosa”, entretanto querem nos apresentar uma
integracdo sujeita a uma emancipacdo preco-
ce e sem o0 minimo de seguranca a identidade
de indio. Parece-me que na atualidade a FU-
NAI tem se preocupado tdo somente em. sub-
meter o indio & emancipacdo, independente
de sua vontade ou nac. Como poderia entdo,
eu cceitar esta emancipacdo, como poderia eu
deizar de ser filho de minha mae, irmdo de
meus irmaos? Como renegar minha origem?
Como deixar de ser um Terena?

Muilas vezes vi a FUNAI, através de seus
Corcnéis, entabulando como dominar um in-
dio, sua lideranca e sua comunidade. Exemplo
disso foi o fato dela nao mais querer que 0S
15 estudantes indios permanecessem aqQui em
Brasilia, pois fomos chamados de “cobras” e
qQue ela estava criando estas cobras para sua
propria morte. “Brasilia é uma cidade atipi-
ca para os costumes indigenas”. A perseveran-
ca, a unidade de pensamentc uniu novamente
esses indios e os fizeram buscar ndo na sua
lutora mas na justicc comum, através do Tri-
bunal Federal de Recursos, seus direitos, 08
quais conseguiram. Hoje somos 0ito porque

70

0os outros que sairam, fizeram-no porque @
propria FUNAI lhes prometeu emprego em S,
Luis, Campo Grande ou Barra do Corda, e
até hoje eles estao ld aguardando.

Lamento profundamente que a adminis—
tracao atual da FUNAI tenha demonstrado
claramente e por diversas vezes quais real—
mente tém sido suas intencoes. Recenlemente
ficou omissa quando um. indio estudante, nos-
so colega da iribc Tuxd, desapareceu entre a
cula e seu emprego em plena Brasilia. Ficou
omissa também, quando os indios Xavante
da aldeia de Dom Bosco, foram ameacados pe-
lo Secretdrio de Justica de Mato Grosso, Do~
mingos Sdvio, dizendc que se “... 08 Xavan-
te saissem de suas resrevas seriam. tratados
como brancos... o0s indios sao posseiros...”
Entendo que a FUNAI é wum orgao criado
gracas a um Marechal consciente de suas ori-
gens e das suas obrigagcbes para com aqueles
que antes de todos jd estavam nestas terras,
sem. nenhuma preocupacdo econdmica imedia-
ta, respeitando seus costumes, sem violentar a

sua organizacdo mental, mesmo porque a evo-

lucdo _humana é lenta. Esse Marechal chamas

do Cdndido, pensou tumbém que para que
isso fosse atingido inicialmente deveria contar
nos quadros deste orgdo com pesscas idoneas



em patriolismo, em coragem, em dedicacdo e
cem tato especial, acostumadas com as indo-
les e habitos diversos dessas gentes primiti-
vas.

Vejo a FUNAI caminhando e levando

consigo toda a nagdc indigena para o abismo
da integracdo que serd por certo, uma forma

de desintegracdo da sociedade indigena, eman-

cipando o indi 0 _que é de mais

_z‘mportante para a sobrevivéncia desse _povo,
que € a terra. A lerra que é vista pelo indio
coemo algo diferente daquilo que os brancos
costumeiramente véem, sem se preocupar com
o0 seu lado econdmico e produlivo mas tdo
somente em assegurar a permanéncia dessa
‘erra como um meio de vida, de existéncia, de
sobrevivéncia, respeitando a terra como um
ser sagrado, procurando nac feri-la, nao estra-
gd-la, mas conservando-a se possivel intacta,
cultuando seus rios, suas florestas, seus ani-
mais porque ela transmite o maior bem que
se possui, a vida.

Se hoje a FUNAI leva este povo para uma
tegracdo, despreparado como estd, estard
vando-0 para a marginalizacdo, para o de-

semprego, para o assalto, para concorrer

enfim com a tdo sofrida sociedade brasileira
em sua classe mais baixa. Mas penso também,
'V'WVI
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e espero com fé na nova sociedade brasileira,
nOS Seus jovens, nas suas criancas, que se é
possivel ainda criar uma sociedade preocupa-
da com o bem-estar comum, onde o indio
possa viver e gerir seu proprio patrimonio e
sua pessoa, independente de orientacdo de
entendidos de indio, pois penso que € POSsi-
vel ao indio ser o que o brancc é, sem entre-
tanto, deixar de ser indio. Respeitando e sen-
do respeitado, nas suas raizes culturais, cos-
tumes e indoles, mas enquanto estiver ai 0 que
estd, coronéis com formacdo militar e voltada
para os pensamentos de caserna, o indio ainda
padecerda por um longo tempo em virtude das
ignorancias destes senhores para o assunto. E

preciso dar oportunidade ao indio, de que ele
seja 0 que realmente €, ou seja, do indio, pelo

indio, para o indio, e com i8s0 possibilitar
um compartilhamento maior deste povo até
agora marginalizado e discriminado como

componente “mae” da populacdo brasileira.

Biblioteca Digital Curt Nimuendaju - Cole¢ao Nicolai
www.etnolinguistica.org
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COLECAO 2
PONTOS

OS INDIOS VAO A LUTA € o segundo
volume da Colecao 2 Pontos cujos livros tra-
zem opinides de dois ou mais autores sobre
um mesmo tema.

Ao publicar mais de um autor escrevendo
sobre um mesmo problema, queremos colo-
car a possibilidade de se abordar de modo
diferente cada questao, as énfases distintas, a
discussao.

Os temas serao sempre polémicos e
atuais refletindo as questbes que, de uma ou
outra maneira, fazem parte do nosso dia-a-
dia

Livro ja publicado:

e Vida de Mulher — de Maria Quartim de Mo-
raes e Maria Mendes da Silva

Proximos lancamentos da Colegdo 2 Pontos:
® O Negro — de Lélia Gonzales e Carlos Ha-

senbalg;

e A Violéncia Urbana — de Técio Lins e Silva
e Carlos Alberto Luppi;

* Homeopatia e Alopatia — de Luiz Carlos
Bettarello e Orlando Orlandi;

¢ Reforma Agraria — de Maria Yedda Linhares
e Moacir Palmeira.
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