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Descobrem, no entanto, passagens mais curtas que as intérminas
voltas pelos rios ou igarapés, de uma maloca a outra. Tais passa-
gens, quanto mais freqiientadas para as trocas de mulheres, as
festas ou comércio, tornam-se melhores e constituem o que se de-
nomina varadouro (em Tukano ma’d) (84). Todo o transporte de
carga por terra se faz por meio dos aturas ou p#i, que a mulher
carrega as costas.

Na enchente dos rios formam-se entre a mataria canais nave-
gaveis por canoas, pois a selva converte-se num mar, e o0 indigena
disso se aproveita para encurtar as viagens; a sua canoa atalha
pela mata a dentro, em, vez de seguir téda a sinuosidade do rio. A
sua memoria topografica dos rios nos quais vivem subindo e des-
cendo, nao os deixa extraviar-se,

(84) Parece que originariamente o térmo Tukano ma’d significava sé6 o
trajeto que devia seguir a canoa nas passagens perigosas das cachoeiras.
Hoje o térmo ma’d se usa como equivalente as palavras portuguésas:
varadouro, caminho, estrada, etc.

Biblioteca Digital Curt Nimuendaju - Colegao Nicolai
www.etnolinguistica.org

Biblioteca Digital Curt Nimuendaju - Cole¢ao Nicolai
www.etnolinguistica.org

Cap. VII
CULTURA ESPIRITUAL

O homem é sempre o0 animal racional, e sio inimeras e vém a
cada momento, as provas da sua natureza racional. Mas também é
sempre verdade o primum uivere, deinde philosophdri», a saber, sé
se pode dar as especulacoes, depois de satisfeitas as necessidades
prementes da matéria. A inteligéncia necessita de um ambiente
favoravel para desenvolver-se; porém, mesmo no ambiente mais
adverso, dara sempre manifestacoes de sua presenca. E sao muitas
estas manifestacoes que nos autorizam a dizer, de uma maneira
geral, que o indio é inteligente. A facilidade relativa com que se
adapta a nossa civilizaciao, com que aprende e fala varias linguas
indigenas e algumas noc¢des do portugués que lhe sdo ministradas
nas escolas, a perspicacia com que observa o branco, ouve-o e lhe
fala, sio provas do nosso asserto sobre a sua inteligéncia. Até o
presente, porém, nenhum indigena do Uaupés adquiriu uma instru-
¢ao secundaria ou superior, nem mostrou interésse de adquiri-la,
apesar dos estimulos oferecidos pelas MissGes Salesianas (1). Nao
€ para estranhar-se o insucesso das primeiras tentativas, porque a
instrucdo supoe uma civilizacdo, isto é habitos de vida, de estudos,
que s6 uma segunda ou terceira geracao indigena, criada no regime
civilizado, podera apresentar.

Indicaremos aqui as manifestacoes primitivas da sua cultura
(Persbnlichkeitiultur), entendendo por esta expressiao o que ésses
silvicolas apresentam de cultura prépria e nao recebida do branco,
e que facilmente se descobre da convivéncia com éles.

(1) Os Salesianos contam entre os seus membros, na qualidade de Irmao
Coadjutor, um fndio Taryana, com uma instrugao maior qu2 a prima-
ria, e que é um bom mestre alfaiate, com curso de especializagcao em
Recife. Os Padres Montfortianos recrutaram para o seu Instituto dois
indios, um Desana e um Taryana, Mocas de diversas tribos se encon-
tram presentemente (1958) em Manaus fazendo o curso de enferma-
gem, por conta das Missoes Salesianas.
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1) Escritura

Uma questao que logo surge é se essas tribos conhecem a escri-
tura. Pode-se responder que atualmente ndo sabem nem usam
escritura alguma (2).

£ uma questdo aberta a discussao se aguéles sinais que se en-
contram em muitas pedras do Rio Negro e afluentes, isto €&, os
petréglifos ou itacoatiaras (Bxtd ohoritiri-pa, em Tukano), sejam
uma escritura de lingua falada, ou ao menos linguagem cifrada (de
qual idioma? de qual tribo? em qual época?; ou sejam. apenas
desenhos, quica estilizados (sinais ludicos) (3).

Niao teriam, porém, uma linguagem por sinais ou sinais cor-
respondentes a algumas idéias? Muitos viajantes que subiram o Rio
Negro mostraram-se surpresos de verificar que ja era conhecida
préviamente sua vinda, de quantos se compunha a comitiva, a fi-
nalidade desta, etc. (4)

Consta-nos que muitas vézes tais informacdes foram fornecidas
de viva voz por indios que subiam mais velozmente, por igarapés
e atalhos, € uma maloca se encarregava de enviar a noticia a2 ma-
loca seguinte (Cfr. V Nota 9, sdbre a curiosidade dos indigenas).

(2) Com excegao, naturalmente, dos que passaram pelos colégios da Missao.
Nota-se éste particular: com alguma facilidade aprendem a escrever a
lingua portuguésa, porém com dificuldade escrevem o Tukano. Real-
mente as letras do alfabeto latino, que usamos e como pronunciamos
em portugués, nao reproduzem todos os sons da lingua Tukano.

(3) SoObre as itacoatiaras, sua antiguidade e sua interpretacdo, cfr. o nota-
vel trabalho de Bernardo da Silva Ramos, “Inscricées e tradicoes da Amé-
rica pré-histérica”. Koch Griinberg subindo o rio Curicuriari (afluente da
margem direita do Rio Negro), aos 14 de fev. de 1904, enconira numa
pedra desenhos com figuras de homem, de macaco e ornamentais, ainda
frescos, talvez executados semanas ou dias antes. Emite, entdo, a opi-
nidac gque um indio dd o primeiro risco com alguma pedra. Outro, ao
passar, afunda mais o trago, e assim sucessivamente, até resultar um
sulco indelével (Z. I. 144). O mesmo Koch indaga de um indio que
lhe servia de guia no rio Cuduiari quem teria feito os petréglifos que
se viam. E o indio lhe responde prontamente: — “Foram os antigos
com uma pedra” (Z. I. 304).

(4) Lemos, por exemplo, na “Participacdo Quinta” (da “Viagem Philoso-
phica de Alexandre Rodrigues Ferreira, datada de Barcelos aos 30 de
mar¢o de 1789, na sua chegada a Ipanuré): — “Mandei logo reco-
nhecer as cinco malocas do gentio, situadas em cima do outeiro e se-
gunda vez me confirmei que elle ja tinha sido avisado da minha
subida; acharao-se as casas desertas, largando por maio todo o trem de
igacabas, tipitis, balaios, etc., enterrada no chio bastante tapioca, os
ananaseiros das rocgas cortados de fresco, e os indios das canoas me
informardo que haveria dois dias que elles se tinham retirado” (o. c.)-
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Porém um dos principais meios dessas comunicacdes 3 distan-
cia era o Trocano, Twd-t6, hoje quase totalmente desaparecido, ins-
trumento, de resto, sem carater religioso e s6 usado para as relacoes
sociais pelo tuxaua.

E um telerressoador constando de um tronco de madeira de
lei, suspenso por cipos a quatro estacas e escavado por meio de
uma estreita fenda longitudinal. Percutido & margem da fenda
com um macete, Twd-{6 pd-k6, com saliéncia de borracha ou de
couro de anta, emite um som profundo que, na solidio daquelas
matas e com o0 favor dos ventos ouvia-se a muitos quilometros de
distancia (5).

Cada tribo ou maloca possuia o seu instrumento e seus sinais
convencionais. Com ésse instrumento os tuxauas participavam a
data e convidavam para os caXiris. Com os trocanos dariam, outros-
sim, informacoes s6bre as comitivas que subiam os rios (8).

De alguns instrumentos musicais conseguem emifir sons que se
parecem com palavras. Por exemplo, do instrumento denominado
RNamd doéxrpods (cabeca de veado, cfr. VII, 3 e (3) parece-nos ouvir
as silabas — «Péru wdatya» (traga caxiri) ... péru... péru... péru»
(depressa, depressa, depressa).

Os rapazes dirigem convites amorosos as moécas com 0s sons de
alguns pifaros. Foi-nos dado no Uaupés (e por isso registramo-lo
com a pronuncia désse rio) o seguinte convite que exprimem no
pifaro — «Y06-ména vdya> (v4 comigo), — «Y86-ména vdgo-td» (tu
mesma V4 comigo), «afiund nigosa» (seja boa) «anind ninosa» (val
ser bom). Emitir tais convites com o som das flautas é que se diz
em Tukano puxti-weresd (literalmente: queixar-se tocando flauta).

Sabem, outrossim, emitir certos gritos caracteristicos e varios,
algumas vézes semelhantes & voz dos animais e pio das aves, e com
ésses sinais se orientam, chamam-se, dao informacdes, ete. (7).

(5) Koch G. (Z. I. 171) informa que de Cucura-igarapé (uma hora de ca-
noa acima de S. José, rio Tiquié) os Desana se puseram em relacio
com os Tukano de Pari-cachoeira (cf. III, os Povoados.), por meio de
trocano.

(68) InformacOes de Placido Rodrigues, descendente dos Baré. Cfr. tam-
bém “Notas sObre os Trocanos” de Carlos Drumond, Boletim 58 da
Univ. de Sao Paulo. Koch G. (Z. I. 393) informa que era muito desen-
volvida entre os Witoto do Pira-paranid (Colémbia) a linguagem dos
Trocanos, fabricados aos pares, isto é homem e mulher, conforme a
pitoresca expressiao indigena.

(7) Numa viagem a grande maloca dos Tuyuka, no alto Tiquié, fronteira
com a Colémbia, desapareceu o facao que um dos nossos companheiros
de viagem havia emprestado aos indios. No momento de a canoa partir
indaga éle pelo facdo e ninguém sabe dar informacdo onde se acharia.
Impaciente, queixa-se que € um roubo, e isto é feio. Depois que a
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2) Ciéncias
a) Geografia — Topografia.

Seus conhecimentos geograficos da regiao nao sao muito nu-
merosos, sio porém exatos. E dificil distinguir o que conhecem por
experiéncia individual, por tradicao da fribo, ou por influéncia dos
civilizados aos quais consultam, porque dotados de apreciavel me-
moria, guardam as informacoes que recebem, como 0 que aprendem
de visu.

De muitas cachoeiras, rios, ribeiroes, ilhas, canais, pedras,
montanhas, florestas, etc. admitem uma origem lendaria. A guisa
de exemplo: para os antigos era uma bananeirea uma pedra lendaria
da cachoeira de Uaracapa (rio Papuri) embora em nada se parecga
~com tal planta. Numa pedra denominada precisamente Cabeca-de-
anta, (cachoeira de Tapira-jirau, alto Uaupés) os indigenas véem
o focinho de uma anta e uma de suas lendas explica-lhe a origem.
Afirmam que de Piracuara, no rio Papuri, parte um canal sub-
terrdneo que liga ésse rio ao Tiguié, um pouco acima da cachoeira
de Pari. Rezam as lendas que por éste canal é que passaram os
primeiros peixes daquele rio para éste. O que se observa em tal
ponto do Tiquié, é uma barranca donde corpe um pequeno jorro de
dguas de infiltracao, como se da também em outros lugares e rios
(efr. III, Nota 17).

Sua memoria topogrifica e louvavel; nao so6 identificam pelo
nome 0s povoados e malocas que vao passando, como também os
rios, igarapés, pontas, etc. Mais ainda, sabem quantas voltas e
pontas do rio faltam para chegar a determinados lugar. Pare-
ce, no entanto, que ésse conceito de volta, (mahamisé), estirao
(kusd), ou ponta (#bd), é diverso do nosso, ou, quem sabe, seja um
tanto subjetivo. Verificamos muitas vézes que nao correspondiam
a0 numero que nos indicavam; érro quica imputavel ao seu defi-
ciente conhecimento da matematica.

-

canoa se afastara uns quatrocentos metros, ouve-se um grito caracteris-
tico, que nos parecia mais o pio de alguma ave. Os Tukano que iam
conosco como remadores, interpretaram logo: “E o tuxaua que estd cha-
mando para entregar o facdo”. Efetivamente o tuxaua nos esperava
com o facdo que foi devolvido ao legitimo dono.

Em varias ocasifes, ao navegar as cabeceiras dos rios ou pelos iga-
rapés, indios que estavam no interior da mata e percebiam o rumor dos
remos, irocavam assobios com os nossos remadores, os quais depois nos
davam particulares informagdes: quem eram é&les, se estavam cacando,
colhendo frutas, procurando caranid ou cortando madeira. Note-se que
nunca ouvimos o indio trauteando as suas cangdes ou assobiando por
mero divertimento.

Cacuri (Wai-ro) armado durante a vazante, porém no caminho frequentado

Puca pegueno
(Wehe-ko)

pelos peixes na enchente

Barragem de um ribeirdo para a pescaria




LY
Carcaz de flechas (busa-sa), flechas
de sarabatena e pote contendo

curare

Preparo do curare
(nima) por um
indio Maku
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Quanto ao agucado sentido de orientacdo dos indigenas na
mata, ou o seu senso topogrdfico, que tem sido tdo decantado, pa-
rece ser fruto de imaginacao poética, se se generaliza as tribos do
Caiari. Conhecem bem os rios e matas que freqiientam: nao se
aventuram, porém, a penetrar muito na selva. Citam-se varios
episodios em que se perderam na floresta. E para que tal nao
suceda, recorrem ao expediente de quebrar ramos, todos no mesmo
sentido & medida que se afastam dos caminhos habituais. Os Maki
vivem no interior das matas, sao cacadores, e por isso se orientam
melhor. Releve-se, contudo, que éles sio semi-ndOmades e mudam-
se sempre em grupos. |

b) Matemdtica

Possuem os indigenas nomes diferentes para os cinco primeiros
numeros e distinguem o masculino, feminino e neuiro (cousa), a
saber:

numero masculino feminino neutro
1 niki, nikd niké nikéa
2 poara, poana poara, poana poa, poaro
3 i’tyara, i'tyana i’tyara, i’tyana i'tya, I'tyéro
4 ba’'péari-tira ba’pari-tira ba’pari-tise
(Uaupés) bapéri-tina ba’péri-tina
5 nik4-mikora nikd-mikoéra nika-miukise
(Uaupés) nika-mikona nik4-miukona

Observe-se que Nikd-mikOra propriamente quer dizer uma mdo.
E ordinariamente preferem indicar o numero de dedos (2, 3, ete.)
do que proferir os numeros. De cinco para cima todos, pra-tica'-
mente, se contentam de mostrar o nimero de dedos corresponden-
tes. Os mais inteligentes sabem contar até 20, servindo-se dos dedos
das méaos e dos pés. Numeros superiores a 20 ndo sabem mais contar.

Néo possuem propriamente medidas de extenséo ou compri-
mento. Falam em séérd (séénd): nikadti séérd, o tamanho da en-
vergadura ou os dois bracos abertos; pédti séérd, duas envergadu—
ras, etc.; passo, yerard: mikdti yeraré um passo; palmo, waemi-ke
keoré ou waemu-pama-keoré: nikd pama, um palmo, péd wamil-ka-
keord, dois palmos, ba’pdritise wami-ka-peosé, quatro palmos.

Com meio pratico para seus calculos, farao até uma varinha com
o tamanho de um braco ou um palmo; s20, no entanto, medidas in-
dividuais e casuais.

A tabuada ja4 constitui para as criancas da escola uma séria
dificuldade, apesar de ser mera questdo de memoéria. Os de melhor
aproveitamento nio conseguem executar as quatro operagbes apés
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trés ou quatra anos de freqiiéncia escolar, E nota-se em todos
grande dificuldade para a solugdo do mais simples problema de
matematica.

Parece que lhes é igualmente dificil a avaliacdo do tempo, co-
mo também da distdncia e da superficie: assim serao capazes de
responder que 0 comprimento de uma sala sao trés quildmetros e o
curso do rio, cem metros.

c) Astronomia — Cosmografia

1) O mundo

Conforme suas concepcoes a terra, D¥’td, é uma planicie reco-
berta por uma calota esférica regular e sélida que se denomina
¢&’mé-se, (cousa alta), o céu, com quatro portas correspondentes aos
quatro pontos cardiais, por onde escapam as aguas dos rios. Se se
fechassem essas portas, as aguas inundariam as terras e afogariam
toda a humanidade (Cfr. a Lenda da cobra Sé, p.)

Distinguem as nuvens em oxkd-kururi, os nimbos, e o’meé-kurini,
cirros.

Aos pontos cardiais chamam «porta», Sorpé, e assim os desig-
nam: Este, Siro-kd-sorpé (porta de tras); Oéste, Po'té-kd-soxpé
(porta da cabeceira, a saber, do rio); Sul, Kl\'pé-kd-soxpé (porta &

esquerda, de quem sobe o Uaupés); Norte, Dyakd-kd-sorpé (porta
da direita).

2) Astros e estrélas

Nao sabem explicar '‘como sao formadas as estrélas, Yoxkéd.
Todas as constelacdes, porém, tém uma origem lendiaria. Afirmam
mesmo que o0 sol, a lua e as estrélas sao gente, Maxsd, consoante
suas lendas. A guisa de confirmacao releve-se que, enquanto todos
0s séres inanimados pertencem, ma lingua Tukano (e ao que nos
parece, em tdodas as linguas indigenas da regiao) ao género neutro,
sol, lua, estréla, trovdo e o instrumento sagrado miri (Cfr. VII - 3,
¢ (3c) sdao do género masculino.

Ha um s6 nome para designar o sol e a lua, é Muhi-pid. Con-
cebiam-nos, primitivamente, como um s6 e mesmo ente que ilumi-
nava o mundo, e era sempre dia. Até que apareceu a noite, & ma-
neira de poeira escura espalhada pelo espaco.

O eco, Arkd-keodra, se deve a Wazx-1i (vd. VII - 4, d (5a) o
qual do meio da mata se diverte a remedar algum rumor. E muitos
dos rumores da selva (o sibilar do vento, o ciciar da brisa entre as

ﬁ
|
|
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folhas, quedas de galhos) lhes parecem arremedos das musicas e
rumores das dancas que Wax-ti executa.

A trovoada sdo as criancinhas abortadas, Paxko-mdrird-khdra
(i. e. orfaozinhos de mae) que choram, porque vai fazer muito calor.
«Essas pobres criancas andam sozinhas, porque ninguém cuida de-
las» (Patricia Vasconcelos).

3) As Constelagoes

Distinguem as constelagcoes com nomes de animais ou cousas
que lhes parece ver figuradas pelas estrélas, Yorkod. O conheci-
mento das constelagoes é mais generalizado entre os indigenas do
que enftre os civilizados. Assim perguntando a um grupo de rapa-
zes de seus 16 a 20 anos os nomes das constelacgoes, todos demons-
traram conhecé-las, e um lembrava o nome quando o outro se es-
quecia, e mostravam-nas no céu,

Distinguem as seguintes constelagdoes cujas figuras principais
damos, conforme o desenho e na mesma ordem em que no-las for-
neceu um velho Pira-tapuya Antonio Goes, do povoado S. Paulo,
no rio Papuri.

1. Aifia, arraia (peixe batoide; d7ig é também o nome do pla-
néta Vénus) ;

2. Pamo desté-ke ou Pamé doxrkd ou Paméd doxkd siixiéke
(pedaco de tatu)

Kai s@’ri-ré6 (cercado de periquito) ;

Dazsyd (camariao) ;

Yai ou yai pwé-ro (enchente da oncga);

Syo-a yaxpiu (cabo de enxod) ;

Wai kaxsda (jirau de peixe, VI - 5, a (2¢);
Yehé (garca);

Dya-yo (lontra) ;

10. BG60 (o peixe piranha) ;

11. Yoxkwatéro (personagem da lenda);

12. Yokwdtéro maxkd (filho de Yoxkwatéro) ;

13. Afia pirk6é-ré6 (rabo de arraia)

14. Koxti-pa (escorpiao)

15. Ko dyéri me’sd (amontoado dos seus Ovos) ;

16. Yai oxsé-ka poari (cabelos da barba da onca);
17. MAhB4 (o peixe jacunda) ;

18. Namdkurd (um veadinho da lenda).
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1, Afia, arraia; 2. Pamdé doxkd, pedaco de tatu; 3. Yaf pwé-ro, enchente da

onga; 4. Daxsya, camariio; 5. Syo-a yaxpu, cabo de enxé; 6. Wai kaxsa,

jirau de peixe; 7, Kal sariro, cercado de periquito; 8. Yehé, garca; 9.
Dyayd, lontra; 10. Bo6, piranha.

4) O tempo e as estacoes

Possuem hoje um térmo para indicar o ano, Kémd (plural
Kémari) (8) que € o espaco entre uma vazante e outro dos rios.
Talvez pelas reacoes fisiologicas, mas especialmente pelas fases da
lua, distinguem o periedo das lunacdes ou meses, e 0 denominam

(8) Conforme declararam alguns dos nossos informantes, o térmo Kiémd
primitivamente indicava apenas o tempo das chuvas menos abundan-
tes, que vai de setembro a marco. O periodo da enchente, que se
estende ordiniriamente de marco a setembro, denomina-se Pwé-kd.
Aquele periodo de 10 a 15 dias mais secos, com poucas ou henhumas
chuvas (0 que é deveras raro) época propicia para as queimadas das
rogas, denominam Kdma-ré6 (Uaupés koéma-no), verao, estio.

e,
e o
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pelo térmo Muhi-pa (9), que se aplica tanto ao sol como 3 lua,
como j4 dissemos. Esta, quando se quer distinguir do sol, se diz
Yami-ka muhi-pi, sol-da-noite. Nao existe, porém, térmo para in-
dicar a semana. (10)

Conhecem apenas duas estacoes, as que realmente existem, a sa-
ber, o verao (séca ou vazante dos rios), Wextliro ou koma-ro, e o
inverno (enchente) Pwé-ké.

O ano comeca, conforme antigamente computavam, no verao ou
vazante do Uaupés, quando se dedicavam as derrubadas e rogas.

O 1° més correspondia & metade de agosto a meado de setem-
brc, e diz-se Piri Pwé-ro (que quer dizer enchente das félhas)

O 2°, &ré puxtiré (florescimento da pupunheira), época das
derrubadas € queima.

O 3.9, dfia pwé-ro (enchente da arraia ou de Vénus, porque se
nota aumento de agua nos rios. E o que no Amazonas se diz «re-
piguéte dos mortoss. b

O 4.9, afia pwé-ro pityd (termina a enchente da arraia), come-
ca a séca.

O 509 méré komd (tempo do inga).

O 6.0, Komd wdaro (o ano vai), tempo do plantio da mandioca.

O 170, &ré kémd (tempo da pupunha), € a época dos grandes
caxiris.

O 8.2, ma’ma kimd (ano novo),

O 99°, Wamd petiré (fim do tempo do umari).

O 10°, Yai 6rsé-ka pwé-ro (enchente da barba da onga).

O 119, Yoxkwdtéro pwé-ro (enchente de Yoxkwatéro). .

O 129°, Yozkwditéro pwé-ro pitiré (fim da enchente de

Yoxkwatéro).

(9) Parece também, de acdrdo com algumas informacdes obtidas que, mais
remotamente, nfo distinguiam lunacoes ou periodos correspondentes aos
meses. E certo que o térmo muhi-pii (plural muhi-piri; no Uaupés
muhi-piini), como correspondente & palavra més, ndo s6 é de emprégo
recente, como também nao é muito generalizado.

(10) Vimos nos rios Icana e Aiari uma régua denticulada com sulcos trans-
versais servindo como Calendario, para marcar os dias da semana e
do més. Uma lacada de tucum ia sendo deslocada dia por dia, de um
denticulo para outro. Refere Koch G. (Z. I. 298) que os Juriti tinham
também um pau com ranhuras para seus célculos: numa das extre-
midades chatas as ranhuras marcavam os dias de viagem até o Lago-
-do-espelho (Uarui-lago), na outra, os dias da volta.
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Nao pudemos alcancar se essas divisoes dos meses correspondem
convivéncia nos colégios das Irmas Salesianas, forneceu-nos uma

Uma Tukano por nome Dorotéia Brito, com dezenas de anos de
convivéncia nos colégios das Irmas Salesianas, forneceu-nos, uma
lista de 12 meses, com 0s correspondentes nomes em portugués. Co-
mo se vera, apenas parcialmente ha correspondéncia de nomes, com
a lista precedente que nos foi obtida pelo Padre Antonio Giacone.
Dorotéia explicou a origem dos nomes como sendo o das figuras que
lhes parecia ver nas nuvens (sic). Note-se que coincide com os

nomes das constelacdes, precisamente como os antigos dividiam os
meses pelas constelacoes.

Sa0 éstes 0s nomes dos meses:
janeiro — Mae’md bahwari muhi-pi (novo més apareceu)
fevereiro — Daxsyd pirkd-ré (rabo de camario)
marco — Dyd-yo (lontra)
abril — Yai pwé-ro (enchente da onca)
maio — Ward (bicho-preguica)
junho — Axpid kazxsd (jirau do carangueijo)
julho — Pamé pwé-ro (enchente do tata)
agosto — Wai karsd (jirau de peixe)

setembro — Sydé-a yarpi (cabo de enxo)
outubro — Yoéxkwdtéro (estréla dalva)

novembro — Afig (arraia)

dezembro — Yai 6xpé (corpo da onga)

3) O dia

Sabem, com bastante aproximacfo, calcular a hora do dia, pela
altura do sol. N&o possuem, porém, cdlculos de anos, meses, se-
manas e dias, nem sabem dizer em que data estamos.

Distinguem as seguintes horas do dia:
bored-mah8dtise — (lit. antes de subir a claridade ou aurora), pelas

4 da manha

Boré-kease — aurora
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Boréke-yorodse — maior claridade
muhi-pi maAhdd-tyase — (levantar do sol) 6 da manha
Azxsi m&hdd:ti wd:r6 — (comeca a subir o calor) pelas 9 da manhia

Azxsi mAhbBd:ti daharitero twa’td n®kd-nimi — (aumenta o calor,
aproxima-se a hora de voltar) pelas 10 horas

Dahari-tero — (tempo de voltar, a saber, da roc¢a) pelas 11-12
horas

oma-ko dexké — (meio dia) pelas 12 horas

Daharitero mahbd-nimi dohdéagb — o sol subiu e caiu depois do
tempo de voltar) pelas 13 horas

Toredro dexko — (meio do declinio do sol) pelas 14-15 horas
Sahdgd wemi-mohd — (o sol vai entrando) pelas 16 horas
Sahd-wd:pi-maohd — (o sol entrou) pelas 18 horas
Nai-kea wd: — (vai escurecendo) pelas 19 horas

Nayd wa:mohd — (escureceu mais) pelas 19-20 horas

Yami ni:-mohd — (a noite avancou) pelas 21 horas

Yami-ka bwi — (acima da noite, noite avancada) pelas 22 horas
Yami dexko — (meia-noite) pelas 24 horas.

d) Ciéncias Naturais

1) Idéias sébre a natureza

a) HA reminiscéncias de uma crenca antiga, pela qual julga-
vam que todos os animails eram «gente», mazxsd. Alguns declara-
ram-nos categoricamente que os animais sdo «gente». Confirma-
¢ao, talvea, desta crenca seja o fato de todos os animais, na lingua
Tukano, serem do género masculino; ao passo que todos os séres
inanimados sao do género neutro.

Quando surpreendem um animal ou grupo de animais, por exem-
plo veado, anta, etc., entretidos a beber agua ou a lamber uma pe-
dra (cfr. chupador-de-anta VI — 5, b (2) N.© 73), pensam que ésses
animais estdo tontos, porque passaram uma noitada de dancas e
orgias.

Explicam, igualmente, que a piracema é uma grande concentra-
¢cdo de peixes solenizando um caxiri.
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HA uma espécie de vulpideos brancos com algumas penas pretas,
e aos quais denominam <«baard» (conhecido também pelo nome re-
gional de «tesoura»), e que em certas épocas aparecem em bando
a procura de vermes. Sendo de leve péso e abundante plumagem,
tém um voo gracioso e leve. Créem que € um grupo de espiritos ou
«gente», que dancam no ar. Dizem-nos @’rd né’'myd (mogas da ser-
ra) e afirmam que nao fazem ninho, pois ninguém jamais os en-
controu deitado no ninho.

b) Admitem a transformacao dos animais. Créem, por exem-
ple, cue uns vermes que proliferam na bacabeira, por ocasidao dos
eclipses, transformam-se no peixe biixkéd-wi (ou matapi, dos silti-
ridas), por acharem certa aparéncia com tais vermes. Uma con-
firmacdao dessa procedéncia, parece-lhes descobrir no fato de tais
peixes serem encontrados ainda vivos no mato, depois de secarem
as lezirias (igapds). Dizem que, por terem sido vermes, fogem para
o mato, quando se pde timbé nos ribeiroes.

Sinalamos (VII — 4, j (1) que admitem a possibilidade de pes-
soas humanas se transformarem, temporaria ou definitivamente,
em animais; e vice-versa.

Afirmam que 0s papagaios sao «meninos da mata, nirkd wimd-
rd. Propriamente sdo filhos de Boraré (vd. VII — 4, d (56) ou Curu-
pira Vivem nus, brincando; quando querem passear, tomam penas
e voam.

Narram histérias interessantes sobre a origem de certos animais;
por exemplo, 4hd, inambu, antes era uma moéc¢a muito bonita. Os

papagaios vett comecaram por transformac¢ado de duas irmas, esposas
de um belo rapaz Baré.

¢) Relevamos alhures (VII — 2, e (1) sua crenca na proépria
imortalidade. Informam que antigamente nao comiam carne de
animal. A alimentacdo exclusivamente de vegetais, era permitido
acrescentar vermes e insetos. Nessa época de regime vegetariano
nao havia doencas, dizem. Apareceram estas depois que seus pais
comecaram a comer carne de peixe e de animais. Em certas doen-
¢as o pajé prescrevera logo que se abstenham das carnes dos ani-
mais grandes (anta, veado, macaco, ete.).

Afirmam, outrossim, que, no principio, os Tukano nao s6 nao
morriam, porém nem sequer envelheciam. Depois de viverem mui-
tissimos anos, sempre fortes, findavam quando alguém lhes langava
uma maleficio, dohasé.
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2) Fisiologia humana

Sobre a anatomia e fisioclogia humanas possuem noc¢oes bas-
tante exatas, tanto das fung¢Oes externas, como algo das internas,
e nomenclatura bem rica, para as diversas partes do organismo. A
guisa de documentacao vao éstes térmos:

6xpcé, corpo (Plural 6xpo6-ri)

doxpo-a (pl. doxpo-pa), cabeca

poa (pl. poa-ri), cabelo

dyapo-a (pl. dydpo-pa), rosto, face
dyapo-a-sero (pl. seri), testa
dyapo-a-téro (pl. tbri), fronte
doxpo-pe’toro (pl. pe’tori), craneo

kaxpé-a (pl. kaxpé-ri), 6lho

kaxpé-poa (pl. poari), pestana

kaxpé-wé (pl. wéri), sobrancelhas
kaxpé-su’'tiro (pl. su'ti), palpebra
waxsu-poro (pl. pori), bochecha
waxsi-di-a (pl. waxsu-di-pa), zigoma
é'ké-a (pl. €'ké-pa), nariz

é&'ké-a-pé (pl. peri), venta, narina
¢’'mé-pero (pl. peri), orelha

toori-pe (pl. toosé-peri), orificio auricular
waméi-ta (pl. wamé-tari), pescoco
wami-pé (pl. wamé-peri), garganta
u-kha (pl. usé-pa), corpo hidide (pomo de Adao)
héri-mird (pl. héri-misé), laringe

meord (pl. meosé), faringe

medri-da (pl. medsé-dari), faringe, esofago
ox’sé-ro (pl. 6x'se-ri), bodca

ox’sé-be’to (pl. be'tori), labio

ox’'sé-ka (pl. kari), queixo

ox’sé-ka-poa (pl. poari), barba
0x’sé-be’to-poa (pl. poari), bigode
ox’sé-ko (pl. inus kori), saliva

kuxti-ro (pl. kuxti-ri), peito

uxpi-ka (pl. uxpi-kari), dente

uxpi-mo (p. mori), gengiva

duri-kha (pl. duri-khasé pikari) dente molar
ye'mé-ro (pl. ye’mé-ri), lingua

kato ou kato-a (pl. katsé-ri), nuca
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axko-poro (pl. pori), ombro

sé&’éma (pl. sé’émari), costas

sé’éma-0'a (pl. o'ari), coluna vertebral
pati-pama (pl. pamari), costela

oxpé-ro (pl. oxpé-ri) seio (mulher)

oxpé-ko (pl. inus. koril), leite

oxpé-yoxkori (pl. yoxkori), bico de teta
oxpé-ro-td (pl. tori), escroto

oxpé-ro-to dyé (pl. dyé-ri), esperma

simii-a (Uaupés s6moé-a) (pl. simi-pa; Uaupés somd-pa), umbigo
héri-pora (pl. porari), coracdo, figado
héri-mise (inv.), respiracao

ye'mé-turi (s6 pl.), guelras, pulmao

nima-ga (pl. nimé-pa), vesiculg biliar, bexiga de fel
si'séré (pl. si’ séréri), trocanter

wa’'té-ro (pl. wa’té-ri), virilha

nihi-su’tiro (pl. su’ti), utero

nihi-koro (pl. korori), vagina

yaxpé ou yaxpé (pl. yaxpé-ri), vulva
koré-tuxturo (pl. tuxturi), clitoris

so'miri-phi (pl. phiri), l4bios da vulva
ni'ri-gb (pl. nid'ri-pad), pénis

o'ré (inv.), urina

o'ré-su’'tiro (pl. su'ti), bexiga

s0'k06a (pl. so’koari), cintura, regidao lombar
si-4 (pl. si-pa), nadegas

si-4-pé (pl. si-A-peri), anus

kaxsé-ro (pl. kaxsé-ri), pele

o’'a (pl. o’ari), osso

axsi-busu (pl. bususé), calor, febre
axsi-thhaase (inv.), suor

keka-doxka (pl. doxkari), axila

wami-ka (pl. kari), braco, mao
wamiu-ka-mipero (pl. mipese), sulco oposto ao cotovelo
sa’ad-ga (pl. sa’'d-pd), apdfise do cotovelo
wamii-ka-0'a (pl. o’ari), cotovelo
wamu-ka-kuxtiro (pl. kuxtiri), palma da mao sem os dedos
wami-pama (pl. pamari), mao

wami-pa (pl. pari), palma dos dedos juntos
wami-ka do’po-ka (pl. kari), espadua
wami-pika (pl. pikari), dedo da maéo
wamu-sero (pl. seri), unha da mao
wami-ka-doxka (pl. doxkari), antebraco
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0x’sé (pl. 6x’s6-ri), coxa

ox’'sé-peko-a (pl. peko-ri), joelho

kii-fiard (pl. kii-nasé), joelho

Nndxka (pl. fidbxka-ri), perna, tibia
ndxka-di-a (pl. idbxka-di-pa), panturrilha
fidxka-ga-phi (pl. phiri), canela

d6’'po-ka (pl. do’po-kari), perna, pé, base
dd’pé-di-a (pl. dd’po-dipa), calcanhar
dé’poé-pama (pl. pamari), planta do pé
do’'p6-pika (pl. pikari), dedo do pé
dé’pé-sero (pl. seri), unha do pé
a'flaya-ga (pl. @'fiaya-pa), tornozelo

o'td ou &'ta (inv.), fezes

O'ta-mi’si (pl. mi'siri ou mi’si-dari), intestinos, entranhas, visceras
o’'ta-su’'tiro (pl. su’ti), estomago

ya’ko-k6 ou Ya’ko (inv.), lagrimas

di (inv.), sangue

di'i ou di’'iré (inv.), carne

di-wé:-da (pl. di-wa:-dari), veia, artéria
di-wa:sé (pl. di-wa:sé-dari), veia, artéria.

3) Classificacdo dos animais
Nos animais admitem a seguinte distingao:

1° — Ya’drd (Uaupés #ia’dnd) (i. e. maus, ferozes) — sao as feras
e bichos daninhos como a onc¢a, gambi, etc.

2° — NArk&-khdrd (U. khdnd) (i. e. habitadores do mato) — sao
0s bravios comestiveis, como a cutia, a paca, ete.

30 — Er’kdra (U. ex’kdnd) (1. e. os que alimentam) — sao0 08
domésticos, como a galinha, porco, ete.

4° — Bddra (U. baand) (i. e. os que comem) — sob esta denomina-
¢cao vém os peixes, lagartas, insetos, etc., que costumam comer.

5° — Bwird (U. bwind) (bwi, em cima) — sdo os volateis.

e) Medicina
1) Origem das doencas

Seus conhecimentos neste setor ficaram prejudicados pela ma-
gia e supersticao. Embora a natureza que o rodeia lhe seja prodiga,
o indigena quase ndo usa remédios caseiros, pelo conceito que faz
das doencas, sob a influéncia do zamd ou pajé (11).

(11) Em a narragdo da viagem de 1637, do Pe. Alonso de Rojas (“Desco-
brimentos do Rio das Amazonas”, p. 110) encontramos: — “Temem
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Por quanto lhes é possivel, ocultam suas doencas. N&ao sabem
da existéncia de germes patogénicos ou da acao quimico-bioldgica
do organismo e dos venenos que sObre éle agem. Seu espirito 16-
gico, por outra parte, exige uma explicacdo para os fatos, esti certo
que o0s efeitos exigem uma causa proporcional. Como existem as
forcas manifestas da natureza, admitem haver, outrossim, forcas
ocultas capazes de produzir os mais varios e estranhos fenémenos.
Nem pode deixar de impressiona-los os fendmenos meteorologicos
e astrondémicos. O Indio, ademais, € uma animista convicto, como
adiante veremos. Toédas as doencas, para éle, tém uma unica causa,
por mais variadas que sejam as suas manifestacoes, a saber o doha-
sé, que poderiamos traduzir por maleficio (12). 1Isto é, as doencas
sao provocadas pelo espirito malévolo dos homens que, invejando
(um dos pontos fracos da psique silvicola) o seu semelhante, pro-
cura fazer-lhe algum mal. Para tanto podem servir os mais varia-
dos objetos tornados maléficos por magia: um emaranhado de ca-
belos, um pedaco de pano, pau, pedra, metal, osso, espinho, muito
comumente uma ponta de cigarro (13) e até o simples pensamento.
Os objetos maléficos agirdao quando colocados no caminho do indi-
viduo, dentro da sua casa, enterrados no seu terreiro, ou lancado
a0 seu porto ou a4 sua canoa.

Créem que (informacdo do tuxaua Julio de Pari-cachoeira, rio
Tiquie) entes misteriosos, aos quais denominam Wai maxsd (gente
peixe) hajam disseminado germes de doencas sob as pedras dos
rios; assim falam em seré-pd (pedra do puru-puru), yohd-pd (pe-
dra da disenteria). Por isso opdoem-se a que se quebrem essas pe-
dras, porque tais doenc¢as se espalhariam e dizimariam a populacao.

Afirmam de algumas pedras de Pari-cachoeira, que até os peixes,
quando ai se encostam, morrem (14).

aos feiticeiros, aos quais consultam, e éstes ao demoénio, de quem re-
cebem oréaculos, e com embustes enganam aos miseraveis indjos”.

(12) Como muitos dentre os civilizados créem no quebranto, mau olhado,
mandinga, macumba, candomblé. Conseqiiéncia dessa opinido sbébre
as doencas serd a nenhuma higiene e cuidados preventivos, donde o
alastrar-se, por exemplo, da maléria, da gripe, da tuberculose,, etc.,
como consta em varias oportunidades e lugares.

(13) Tdda vez que, ao cavar um local, encontra uma ponta de cigarro, o
indio pensa imediatamente que se trata de um maleficio.

(14) Um dos Irmdos Missiondrios deu uma explicacdo verossimil para o

fato: a existéncia ai de numerosas piranhas que assaltam os outros
peixes.
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A causa de uma dor local, inflamacao ou febre, pode ser tam-
bém um daqueles objetos maléficos que se introduziu no organismo.
A cura, naturalmente, s6 se obtera com a elimina¢do do objeto lo-
calizado na parte doente, ou elimina¢do do maleficio. Como atin-
giu o organismo misteriosamente, por um processo magico, s6 outro
processo magico sera capaz de provocar a cura. E entra aqui em
acao o «feiticeiro» ou «xamay, dito em Tukano Yai (pajé) (15).

Pensam também que os civilizados, para fazer-lhes mal, lhes en-
viam maleficio (gripe, etc.) dentro das caixas de mercadoria, as
quais ao serem abertas, infeccionarao a muitas pessoas ou a todo
0 povoado (16).

Dessa persuasao da origem malevolente e magica das doencas
nasce a conviccido de que td6da morte tem como autor uma pessoa
inimiga. E, portanto, violenta; o homem €, naturalmente, imortal.
E esforco baldado tentar convencer a um velho decrépito, que éle
vai morrer e convém se va preparando. Tal atitude mental, ja se
vé, nao é favoravel ao suicidio, embora se possa encontrar talvez,
algum velho que deseje a morte (17).

2) O Xamd ou Yai

O pajé ou Yai é portanto, o médico e ao mesmo tempo Xama
(i. e. um mago ou feiticeiro). S6 os homens podem ser pajé.

(15) Yai também quer dizer onca. Havera talvez alguma relacio entre
ésses dois conceitos? Nao nos souberam dizer os indios. Admitem-na
os Etndlogos.

(16) No povoado Tukano de S. Luzia (rio Papuri) morrera de coqueluche
a filha do tuxaua (1947). Com inveja dos Maki que eram bem remu-
nerados pelos curare adquirido para ser estudado no sul do Brasil,
correu logo voz que as doencas foram preparadas pelos civilizados com
o curare dos Maki e enviadas a S. Luzia com a mercadoria.

(17) “Quero morrer, dizia um désses velhos ao Pe. Antdénio Giacone, por-
que os meus dentes estao cansados de mastigar”. O Pe. Joao Mar-
chesi narrou-nos os particulares do unico caso de suicidio de que teve
noticia. Um indio Taryana do povoado denominado Cigarro, rio Uaupés,
fortemente embriagado pelo caxiri, derrubou por terra a propria es-
pOsa e a espezinhou até mata-la. Depois deitou-se na rede e dormiu.
Enquanto dormia os parentes e outras pessoas enterraram o cadaver.
O assassino ao despertar-se na manha seguinte, chama pela mulher, a
fim de que lhe preparasse o mingau. Contaram-lhe, entio, como €le
mesmo a havia matado em a noite precedente. O assassino, sem falar
nada a pessoa alguma, toma a sua canoa e interna-se num igarapé vi-
zinho. Algumas horas depois a canoa foi encontrada bubuiando (flu-
tuando & mercé da corrente), e dentro alguns pedacgos de timbé e uma
cuia ainda suja do suco de imbdé. O pobre homem . espremera e sor-
vera o suco venenoso daquela planta, e, talvez nas convulsbes da ago-
nia, caira dentro dagua e morrera afogado.
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a) Seus poderes

Seus poderes sao muitos. Em primeiro lugar, neutralizar o ma-
leficio lancado s6bre um doente, e assim cura-lo. Pode mesmo tor-
nar os individuos invulneraveis as doencas.

Reversivamente, éle lancara maleficio e causarid enfermidade
nos outros, e até a morte. Atribuem-lhe ainda poder sGbre os ven-
tos, chuvas, tempestades, raios. E é éle também que fara as crian-
cas crescer ou, ao contrario, as tornara raquiticas. Sabe predizer
o futuro.

E capaz de descobrir os criminosos, quando se supoe a existén-
cia de um crime e ninguém foi préso em flagrante.

Como efeito de suas cerimdnias os individuos serfdo felizes na
caca Oou na pesca.

E ainda por acdo do pajé, dizem, que o curare tem seu formi-
davel poder toxico; que as bebidas se tornam mais inebriantes ou
perdem esta sua qualidade.

Donde se deduz tdoda a importancia social do pajé e o respeito
e temor que o envolve da parte de todos os indios, ndo s6 da pro-
pria tribo, como dasg outras tribos também. E talvez o maior sacri-
ficio que a catequese catolica impde aos indigenas cristdos, a re-
nuncia a crenca no poder do pajé. Em alguns casos s6 0 consegue
parcialmente.

b) Meios de cura

Os meios de cura de que serve o pajé correspondem, por seu
lado, ao conceito magico das doencas. Conhece e aplica as plantas
medicinais, das quais faz poc¢ao, prepara pd6, fumigacdo. Aplicam
também a ablucdo (Oxkd--pyd-peasé), borrifamento (Oxko-stdse-
peasé), massagens (Pd-pwdsé ou Tu-bérosé), succao (Po6-dsesé).
Mas possui além disso todo um aparelhamento de poder magico
conservado ordinariamente num pequeno cesto que se diz Wamé
axkd-ro (18), o seu estdjo médico, onde ha pequenas cabagas con-
tendo pés, e também espinhos, pedacos de 0sso e de paus cilindricos,
pequenos seixos, pedras polidas de cristal para a visdo e, especial-
mente, o maracd pintado (Yaxsd-ga), considerado instrumento ma-
gico, e o cigarro (Bazséke mbro-ré, Uaupés md'no-né).

Fuma-o e espalha a fumaca sdbre o corpo ou a parte dolorida
do corpo, com a for¢a de espancar o dohasé e operar a cura. Pela
fumaca éle é capaz de pressagiar a morte do doente; e a direcdo

(18) Para designar &sse estdjo médico do pajé temos ouvido também a

expressio Pi’{-kams, se é um cesto, e Wihyd-sdku, quando é uma bolsa
de tururf.
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que ela tomar, ou a figura que descrever no ar indicard quem causou
aquéle maleficio.

Quando 0 pajé sopra na mao esquerda fechada, e, abrindo-a
depois, solta a fumaca em dado sentido, ou com gesto largo, moroso
da mao direita impele a fumaca desde a axila esquerda para de-
terminada direcdo, para 14 enviara doencas e desgragcas. O simples
sopro, fechando lentamente a mao esquerda, espancari as nuvens,
fazendo cessar a chuva. Se, ao invés, for abrindo os dedos, enviara
ventos, tempestades, raios. Os raios tém sempre origem de algum
pajé. (Cfr. Ermano Sftradelli, 0. ¢. verbete Payé).

H4a uma crenga profundamente enraizada na forca misteriosa
do «S6pro», «Baxrsesé», do pajé, porque o sOpro provém do intimo
da pessoa, do seu Héripora (19).

N&@o se pode, evidentemente, falar que os indios admitam uma
féorca magnética natural no pajé. Tém-no, pois, como possuidor
de uma virtude espiritual extraordinaria.

c¢) Algumas planias da terapéutica xamanistica

Em um pequeno herbario, em organizacdo no «Centro de Pes-
quisasy de Iauareté, havia, em 1955, as seguintes plantas da tera-
péutica indigena, recolhidas por alguns pajés, 0s quais de cada uma
delas nos indicaram o nome, emprégo, utilidade, método do prepa-
ro e posologia. Pelo costume indigena de denominar as plantas pelo
seu emprégo, plantas diversas recebem o mesmo nome, como se ve-
rificou no herbario e se indicara abaixo, e, algumas vézes, com pro-
cesso de preparo e posologia idénticos ou quase.

1. Dydpoa pirisé-ko (nas dores de cabeg¢a). Raspa-se a casca
e deixa-se algum tempo em agua, da qual se toma depois uma cuia.

2. Meré-dd (Uaupés Me’né-dd) (colirio). Retira-se a seiva
que se aplica em gotas aos olhos.

3. Kaxpé-ri sodsé-ko (colirio). Deixa-se por algum tempo a
raspa da raiz e da casca em agua que se pinga cinco vézes por dia
no 0lho e ao deitar-se.

4. Koaxpéri sodsé-ké (colirio). Da agua, em que estiveram em
infusdo raspas da casca e da raiz, pinga-se no 6lho algumas vézes
por dia, especialmente antes de ir deitar-se.

(13) Admitem essa fOrca misteriosa também no sépro dos brancos, espe-
cialmente se éle é médico (a éste julgam um pajé). Sabemos que o
proprio Koch Griinberg (Z. I. 101) praticou os sopros entre os indi-
genas.
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5. Pixkd-ko (contra dor-de-dente). Deixa-se a casca em in-
fusdo na agua, a qual depois se pinga no dente dolorido e no nariz.

6. Pd-purisé-ké (nas dores de estomago). Deixa-se a casca
em infusdo na agua da qgual se toma um meio copo. Possui também
acao emética.

7. Pdpwa-ko-dd (contra a disenteria). Raspa-se a casca, fer-
ve-se em agua, filtra-se e toma-se meio copo trés vézes ao dia. O
iiber desta planta provoca espuma e é usado para a lavagem da
cabeca.

8. Waxkari-ké (nas colicas hepaticas). Empregam-se as ras-
pas da raiz deixadas em agua, da qual se toma uma cuia.

9. Wazkari-k6 (nas colicas hepaticas). Toma-se uma cuia da
agua na qual estéve em infusdo por algum tempo a casca desta
planta.

10. Piré-piri-ké (Uaupés pind-pini-ké) (vermifugo). Deixam-
se raspas da casca em agua, da qual se toma uma meia cuia.

11. Piré puri-ké (variedade usada como vermifugo). Toma-se
uma cuia da agua em que estéve em infusdo a casca desta planta.

12. Pir6 puri-ko6 (outra variedade de vermifugo). Raspas da raiz
postas em infusdao produzem um liquido avinhado do qual se toma
uma cuia.

13. Wazx-1i podri-ké (para tosse e afec¢des pulmonares). Ma-

ceram-se raspas da casca em agua da qual se tomam trés cuias ao
dia.

14. Waz-ti podri-ké (outra variedade para a tuberculose). Dei-
xa-se a casca em infusao, e tomam-se trés cuias dessa agua diaria-
mente, por um espaco de dez dias.

15. Seré-ko-dd (no puru-pura (20) ou victiligo). Raspa-se a
casca que se ferve em aAgua até lhe dar a cOr vinhosa. Desta agua
tomam-se trés colheres ao dia até desaparecerem as manchas.

16. Dydpoa-fiyisé-k6é (para as manchas pretas do rosto. Dei-
xam-se as félhas em infusdo na agua, com a qual se banharda o
rosto.

(20) Consiste o puri-purtt numa descoloracio da epiderme, e mais rara-

mente em manchas pretas, causadas por um espiroqueta como a tro-

ponéma pdllidum. Sobre esta doenca, muito espalhada entre os Ar-
wake do Icana, o Centro de Pesquisas da Missao Salesiana do Rio Ne-
gro promoveu estudos do Prof. Dr. Emilio Biocca e outros.

Cesaric (octogenario xama
Tukano)

Os xamas:

(dir.) Marcelino (Wanana de
Jacaré, rio Uaupés)
(esq.) Eduardo (Huhfdeni de
Uapuim-cachoeira, rio Siari,
afl, do Igana)

xamas Tukano:
Marcelino de Juquira (dir.)
Henrique do Japu igarapé
(esq) tocando o cho



Uma das ocupacoes femininas

Desde a infancia as meninas sao
habituadas aos trabalhos (mod~>
de carregar o pyi)
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17. Afia-ko6 (contra a picada de cobra). Comam-se a casca e
raizes desta planta e apliquem-se também no lugar da picada.

18. Mehéka-nitisé-ko (regulador). Deixam-se as raspas da raiz
em infusdo na agua, que a mulher deve ir tomando até regularizar
0 ménstruo.

19. Pérd-ti-tooko siri-ké (Uaupés pond-ii-té6oko sini-kd) (pa-
ra ter filhos). Raspas da raiz sdo deixadas em infusfio em 4gua
que a mulher deve ir bebendo até conceber.

20. Ombd-di-td (para ter filho homem). A mulher deve ir be-
bendo da agua na qual estiveram em infusao raspas da raiz desta
planta.

21. Omba-ni’'myd-pdrdtisé (para ter alternadamente filhos dos
dois sexos). A mulher deve beber periodicamente da agua em que
estiveram em infusido raspas da raiz desta planta.

22. Pérd-tyogé sérigb-ké-séritako (Uaupés pond-tyogé sénigé-
kd-sénitako) (esterilizante). Toma-se a agua em que se deixaram
raspas da raiz em infusdo. Seu uso muito prolengado pode trazer
4 mulher a esterilidade absoluta e definitiva.

23. Pord-tisé séritd-ké (Uaupés pond-tisé sénitd-ko) (esterili-
zante). A mulher deve beber da igua em que estiveram em mace-
ragao raspas da ralz desta planta. £ preferivel misturar com a es-
pécie abortiva., ' | !

24, POrd mdrisé-k6 (Uaupés pond manisé-ké) (esterilizante).
Raspas da raiz em infusao em agua que a mulher bebe para evitar
a fecundidade.

25. Siritd-ko (ahortivo). Raspas da raiz em infusdo em agua
da qual a mulher vai bebendo até alcancar o efeito.

26. Siri-vesé-k6 (abortivo). Raspas da raiz em infusio na dgua
da qual a mulher tomara trés ou quatro cuias ao dia até alcancar
o efeito desejado. '

d) Seus processos de cura

O processo de cura, mesmo nos casos do emprégo de r‘em'édios_
adequados, de plantas de reconhecida virtude terapéutica, se funda
na sugestio, ou, ao menos, é por ela auxiliado. Com efeito, das
massagens ou succio da parte doente, ou de ai fazer cair dgua desde
uma cuia, mostram ao depois ao doente (recorrendo 3 prestidigita-
¢80, como pode observar Koch Griinberg, Z. I. 99) o objeto (osso,
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pedra, espinho, insetos, escamas, etc.) que lhe extraiu do membro
dolorido e lhe causava as pontadas, Wazkari.

Com auxilio de narcéticos ou de excitantes, provocara em si es-
tados de crise ou de excitacao nervosa, durante o qual vé as causas
da doenca, ou os causadores do maleficio. Sera capaz de fazé-lo
ver também ao doente. Preferira trazer o enfermo 4 sua barraca;
ou ird 4 do doente durante a noite. Exigira a auséncia de outras
pessoas, e, a S6s com o doente, comecara suas praticas num ambien-
te de trevas e mistério, resmungando muito rapidamente (21) pa-
lavras ininteligiveis, cantaroladas em peculiar entoacao e alternadas
com ruidosos suspiros e gemidos. Sabem e executam uma série de
cancoes, cada qual com sua eficiéncia para dado tipo de enfermi-
dade (22), acompanhadas muitas vézes pelo som do maracé, (Yaxsa-
ga) havido como instrumento magico.

Maracé (yaxsia-ga)

O desenvolvimento désse processo sugestivo é facilitado por va-
rias causas. A primeira é a atitude mental do indio. Depois talvez
o efeito natural medicinal do tratamento e coincidéncias que o in-
dio tomara como causa. Parece, outrossim, que em alguns casos
se trate de um hipnotismo inconsciente, quica mesmo forca magné-
tica e telepatia espontaneas. Conhecem-se fatos de singular mani-
festacio telepatica e outros, que espantam e escapam a qualquer
explicacdo da nossa parte (23).

(21) Gostam, por isso, que o Missionario diga as oragdes mais apressadamente.
(22) Conseguimos gravar algumas dessas cancdes dos pajés das tribos Tu-
kano, Wanana, Taryana e Huhtideni que se podem ouvir na “Discote-
ca Etno-linguistico-musical” do Centro de Pesquisas de Iauareté-En-
derégo P. Alcionilio Briizzi-Largo C. de Jesus, 154 — S. Paulo, Brasil
(23) Em Jauareté os pajés disseram que debaixo dos alicerces da igreja
ficara enterrado um cigarro maléfico, o qual com suas emanacdes ha-
veria de atacar os fiéis. Na realidade apareceram entre os indigenas
varios casos de tuberculose, explicados, naturalmente, como efeito das
emanacdes do cigarro. Em Teresita, outrora Missdo dos Padres Mont-
fortianos e hoje do Instituto das Missdes Estrangeiras de Yarumal, no
Rio Papurf (Colémbia) em menos de trés anos morreram seis irmaos,

homens fortes, por maleficio, se disse do Pajé Pira-taptiya de Umu-
rutinga,
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Pode suceder também que o pajé, nos casos graves de doencas,
epidemias, tempestades, convide outros colegas para realizarem uma
«junta médica».

e) Suas qualidades psigquicas

Outrora cada maloca ou povoado possuia o seu xama e, as
vezes, até mais de um.  Hoje ja nao os da tantos. Parece um indio
como os demais, tera sua familia, sua casa, sua roca como os outros,
ou até um apartamento na maloca comum. Participa das reunides
sociais: pescaria, caxiris, dabacuris (24).

E, porém, um individuo que deve possuir singular temperamento
e ser dotado de qualidades especiais: inteligéncia mais aberta, me-
moria tenaz para conservar os conhecimentos necessarios ou uteis,
conhecimentos das plantas e dos processos de cura, poder de su-
gestionar, capacidade de autosugestionar-se, de provocar em si
emogoes vivas, ou mesmo crises nervosas que causarao contorsoes
e até perda dos sentidos; e com estas manifestacoes emocionarao
também o seu cliente.

Deve, outrossim, manifestar amor 3 solidao. Alguns preferem
morar em barracas afastadas, mais no interior da mata ou nas ca-
beceiras dos igarapés.

Sao as principais qualidades que deve apresentar o pajé. Tais
qualidades, conforme pensam, lhe advém de um espirito especial
que pode passar para o seu filho. Por isso éste € o indicado para
suceder ao pai. Nao é, contudo, necessariamente hereditaria a
pajelanca, e um outro qualquer, com as qualidades convenientes,

- pode constituir-se pajé.

Além das qualidades requer-se adequada preparacao que dura-
r4 anos. Consiste na soliddo, jejuns, em sonhos e excitacoes € mui-
tas outras praticas para desenvolver, ou mesmo criar, as qualidades
sugestionadoras. Para alcang¢ar esta finalidade o candidato por-se-a
a escola de outro pajé como servente aprendiz. N&ao raro um pajé
malis célebre atrai & sua escola mais alunos e da-lhes uma forma-
cao coletiva (25).

(24) Deixam por vézes de comparecer a tais reunides a fim de se nao en-
contrarem com outros pajés. Sao oficiais do mesmo oficio. ..

(25) Perto de Taracua-ponta, na maloca de Sussuaca, conforme atesta
Mons. Lourenco Giordano, habitava por volta de 1917, um pajé fa-
moso que tinha sempre numerosos alunos, de sorte a constituir como
uma “Faculdade de Medicina indigena” no seu barracdo. Soubemos
também de um prestigioso pajé de Iauareté, por nome Jodo, que pre-
parou de uma feita cinco pajés em Melo Franco (rio Papuri).
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f) Preparacdo do xama (26)

E longa a prepara¢ao de um pajé, Além das instrucdes tedricas
que recebem, servem-se de varias substancias e instrumentos ma-
gicos, denominados Wihié (27) todos de origem lendaria, alguns dos
quais teriam aparecido misteriosamente, e se transmitem de pajé
a pajé.

Quando um velho pajé quer preparar um filho seu para exercer
a pajelanca, inicia a preparacao desde os primeiros meses, pondo-
lhe por trés meses um Wihié aplicado ao umbigo, Wihyé peomi k&
max-kd-ré. BEste Wihio é de forma arredondada, de uma substancia
endurecida, cuja origem se perde na lenda, conforme nos assegura-
ram. Durante ésses trés meses o pajé deve também ter uma ali-
mentacao leve, de resguardo, quase exclusivamente mingau e chibé.

Mais tarde, depois de tirar o primeiro Wihi, adapta-lhe ao umbi-
bo, por uns cinco meses, 0 Arpd--khwi-re Wihié, o qual consiste
numa pedra pequena e arredondada de quartzo, de seus dois a trés
centimetros de didmetro.

Ao depois aplicar-lhe-a o Wihié de coco de tucumé, bem pin-

tado com carajuru, dito O6noiid Wihié (em Taryana Eniki).

Ha um Wihié em forma de rapé, que o pajé e o aprendiz aspi-
ram, € 0 Kaxséri Wihio, obtido do suco de algumas plantas (uacu
e outras) submetido & evaporacdo até se reduzir a um pé finissimo.

O mais maravilhoso é o Wihio-phi (em Taryana Kerd-yiuki). E
uma pequena pedra de cristal, com uma cavidade e sua tampa.
Conforme a crenca indigena éste aparelho remonta a origem da
tribo e, misteriosamente, contém umg substédncia de um perfume
leve e agradavel. O pajé de vez em quando, nas suas prelecoes,
destampa o0 Kerd-yuki, a fim de que exale aquéle perfume, o qual
confribui para esclarecer a inteligéncia dos seus discipulos, postados
em semi-circulo diante déle.

Dizem que em certa época do ano, 14 por abril, essa substdncia

fica séca e quase desaparece, e pelos meses de junho-agosto torna-se
a encher de per si.

(26) Relacdao do indio Taryana de Iauareté, Vicente Joagquim Rodrigues que
fez o curso de pajelanca.

(27) Wihi6 provavelmente deriva de Wihi, cheirar, e designa propriamen-
te as substdncias que aspiram ou cheiram, como o paricd, quase to-
das de odor intenso, algumas capazes até de entontecer. Talvez, por
extensdo do sentido, o térmo Wihié passou a indicar também o con-
tinente dessas substancias.
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Pelos 15 anos comeca 0 curso intenso de pajelanca, e dura mais
cu menos uns 15 anos. O candidato s6 pode casar-se depois de con-
cluido o curso.

Durante todo ésse tempo éle vive ao lado do pajé-mestre, e as
suas ordens. N&o tem preocupacado de preparar sua roca ou parti-
cipar das pescarias, porque, como 0 pajé, também éle serd mantido
pelos donativos dos doentes.

E um curso severo. ILevanta-se duas horas antes de clarear o
dia e prolongam-se suas atividades até alta noite. Além de en-
sinar ao aprendiz as lendas das origens de cada tribo e as suas
facanhas, ensina-lhes, outrossim, o uso dos remédios e sua aplica-
¢ao. E um curso pratico, e o aprendiz acompanha ao pajé nos seus
trabalhos junto de cada doente.

Procura o velho pajé desenvolver nos candidatos o poder de
sugestdo. Solenemente, de pé diante dos seus discipulos (assim
depunha um déles), com gesto impressionante, faz invoca¢ao dos
elementos provocadores das doencgas. Sao especialmente trés: Oxid
(pedra), Wazkari (fragmentos de paxiaba) e Uhd-phi (cascas de
arvore). Os aprendizes percebem vir do ar ésses elementos, em
forma de fragmentos de pedra, paxiiba ou de casca. Os mais ageis
os aferram logo, outros os deixam ecair no chao.

Deve o candidato saber engolir e, ao depois, vomitar ésses frag-
mentos. Para vomita-los, consoante o relator, nao usam introduzir
o dedo na garganta; comprime-se 0 estdmago, inclina-se o busto
para a frente e, com esféor¢go do estomago, o fragmento ¢ vomitado.
Devem fazer tal exercicio muitas vézes, e assim lavam (?) o frag-
mento que foi vomitado para engoli-lo novamente e expeli-lo dai a
pouco.

A escassa habilidade do aprendiz neste exercicio, como sua in-
capacidade de memoéria para guardar as lendas ¢ ensinamentos
teéricos, acarretam sua exclusdo. E assim o mestre vai reduzindo
0 numero de aprendizes.

Muitos dos seus conhecimentos advém ao pajé dos sonhos, que
deve saber interpretar. Com o progresso do tempo, em pleno dia,
éle é capaz de cair em torpor, de pé, diante dos alunos, e vé, entéo,
a distancia, os doentes que virda consulta-lo e a causa das doencas.

Cré que as nuvens lhe revelam as doencas, bem como outros
fatos que interessam ao grupo ou aos individuos. Submete os alu-
nos a provas de capacidade. Manda-os observar as nuvens e dar
a interpretacao e os vai corrigindo — <«Aquela forma de nuvem
representa mulher e ndo homem, representa crianca e nao adulto.
N&ao é tal parte que estd doente, porém estoutras.
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J4 antevé que a doenca é incuravel, e por isso, quando chama-
do, recusa ir e dira a seus discipulos: — «N&o vamos tratar, é inatil,
éle vai morrer».

Quando prevé a cura, dirige-se, entao, & casa do doente e faz
a diagnose, dizendo se a causa das dores é dxta, Wazxkari ou Uhd-phi.
A eliminacio désses corpos estranhos que acarretam as dores € a
primeira condi¢cido de cura. Ele 0 consegue com succ¢oes profundas,
repetidas trés ou quatro vézes, feitas diretamente sdbre o 6rgao do-
lorido, entremeadas também de cantos, gemidos e exorcismos,

Nao deixa de dar conselho ao doente, para um pronto restabe-
lecimento, ou para evitar a reincidéncia. Entre ésses conselhos,
citou o informante «abster-se do abuso das relag¢oes sexuais».

O resto do tratamento fica aos cuidados dos Komia (do qual
falaremos adiante) conforme as prescricoes do pajé. Realiza-se
com sopros, invocacoes ou esconjuros. Sao éstes formulas antigas,
cujo sentido ignoram presentemente, e variam conforme a causa
da doenca. Tendo entre as maos a cuia de mingau que o doente val
tomar o Komi, quando a doenca € provocada por Wazxkari locali-
zado no organismo, pronuncia um esconjuro que comeca pelas
palavras — «Ydra-paruri-yavis.

Minutos depois o doente comega a sentir-se melhor, e a cura
sobrevivera mais tarde.

g) Sua influéncia.

A famga de um pajé dependera dos fatos favoraveis. H4 destarte
pajés superiores ou Fories e inferiores (28), conforme as curas ou

(28) Costa-nos que presentemente (1954) sdo cinco o0s pajés tidos como
fortes no Rio Tiquié nas seguintes localidades: Uira-pogo, S. Joao,
Matapi, Cabari e Carurt-cachoeira.

Remotamente eram ainda mais famosos pois, conforme a tradi-
cao indigena, realizavam cousas extaordinirias. J& em 1900 queixava-
se um déles, o velho Taracua, a Stradelli (o.c.p. 595-verbete Paié)
— “Hoje nao ha mais pajés, somos todos curandeiros”. “E eram quei-
xas, explica Stradelli, de collega a collega, porque eu passei sempre
por muito bom pajé, gracas & photographia, ao microscopio e as col-
lecGes de plantas, especie de Calladiums, que fazia durante o tempo
que passei no meio dos indigenas no Rio Uaupés”. O mesmo Stradelli
no seu Vocabulario traz esta nocao: — “Pajé ndo € qualquer, s6 os
fortes de corac@o, os que sabem superar as provas de iniciacdo, que
tém o f6lego necessirio para aspirar a ser pajé. Com menos de cinco
félegos ndo had pajé que possa afrontar impunemente as cobras vene-
nosas; é preciso ter mais de cinco folegos para poder curar as doencas
com a simples imposicdo das m&os e, com o cuspo, as mordidelas das
cobras venenosas. Os pajés que tém de sete folegos para cima, léem
claro o futuro, curam a distdncia, podem mudar-se & vontade no ani-
mal que lhes convém, tornar-se invisivel e se transportar de um lu-
gar para outro com o simples esfor¢o do proprio querer”.
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outros fatos extraordinarios que conseguir realizar. Os mals famo-
sos atrairdo clientela de grandes distidncias e mesmo de outras tri-
bos. Até alguns civilizados, que se estabelecem por aquelas regioes,
deixam-se influenciar e recorrem também aos servicos do pajé.

% tal a influéncia do pajé que os proprios alimentos do doente
serdo submetidos ao seu sopro, Baxrséke. Até os remeédios dados
pelos civilizados sdo apresentados ao pajé que sdbre éles soprara,
para dar-lhes eficdcia. Se o doente sarar, o mérito sera natural-
mente do pajé. Se ndo conseguir a melhora e vier a falecer, expli-
card que se trata de maleficio de outro «pajé mais forte», ou por
ter tomado remédio dos brancos, ou alimento «nao soprado», ou,
enfim, sobreveio novo e improviso maleficio antes que o pajé pu-
desse ser chamado.

E se declarar que nada mais pode fazer, o doente sera abando-
nado como alguém fatalmente condenado & morte; e nao raro lhe
negariao os parentes toda assisténcia, e até mesmo a alimentacgao.

O doente muita vez, depois de tal parecer do pajé, acelerara a
prépria morte, recusando outros remédios do civilizado e qualquer
comida ou bebida (vd. V 23) estoicismo).

Tem acontecido que o pajé declare a maloca ou 0 povoado
irremediavelmente perigoso, e, entdo, os indios nao duvidario de
abandona-lo e transferir-se para outro local, nao obstante tdodas as
dificuldades (29).

Tem-se visto os indios cavar um terreiro larga e profundamente,
sob as ordens do pajé, a fim de descobrir o cigarro ai enterrado e
causador das doencas, e que o pajé fara ver no momento oportuno.
Certa ocasido um pajé ordenou, e foi fielmente obedecido, que se
cavasse todo o piso da maloca e fosse substituido por outra terra,
para que cessassem as doencas da maloca.

4) Sua posicao.

Desfrutando o pajé do méaximo ascendente, (30) pois, conforme
a crenca dos indigenas, depende déle a vida ou a morte dos ho-
mens, da sua como das outras tribos, bem como as tempestades

(29) Tem sucedido igualmente que, ap6s alguns anos voltam ao mesmo lo-
cal. Em 1932 um surto de impaludismo vitimou cerca de 70 indios em
Taracui-ponta, rio Uaupés. Apesar de nenhum aluno do colégio mis-
sionério ter sido vitima, os indios abandonaram, por medo, a localida-
de. Em 1947 comecou o retdrno.

(30) Vérios indios, depois de conquistada a sua confianca, declararam-nos
nio querer bem, porém apenas temer e, as vézes, odiar o pajé. Ordina-
riamente, porém, por receio da vinganca do pajé, calam-se quando in-
terrogados sbbre éle, s6bre seus processos de cura, etc,



280 P. ALCIONILIO BrtzZzI ALVES DA SILVA

e a natureza toda, compreende-se que é privilegiada a sua posicao.
Embora careca de poder politico, o préprio tuxaua e a populacio
inteira respeitam-no e temem-no (31).

Para nao o terem inimigo, satisfazem-lhe a vontade; para te-
rem-no amigo e alcancar seus bons servicos, dao-lhe presentes,
mesmo antes de ter operado alguma cura. Como a sua fama cresce
com os fatos e curas a éle atribuidos, decresce, outrossim, com o0s
seus insucessos. Em vista de serem éles os conhecedores dos ma-
leficios (que preparam para instrumento de vinganca), aos paiés
se atribuem as desgracas e as mortes misteriosas e rapidas em cir-
cunstancias impressionantes; e contra éles também se descarregam
as vingancas (32).

A sua presenc¢a nas proximidades de um povoado & noite, quan-
do vai fazer a sua pesca, é sempre suspeita. Se apdés uma sua visita

(31) Confirma-o o Padre Antonio Giacone — “Pela autoridade que goza
entre os indios e pelo temor que todos tém dos seus sopros mortife-
ros, torna-se sumamente orgulhoso e cheio de si mesmo chegando al-
guns a serem cognominados Udque bukque, velho Deus” (o.c. 38).

Temem-no até depois de morto pois também o seu espirito é capaz
- de fazer mal. Em Jauaret¢ pediram ao Missicnirio que ndo enterras-
se no cemitério comum o pajé, “porque éle assustard nossos filhos pe-
quenos” ai enterrados. Acontece as vézes que os indigenas nio querem
morzar perto do pajé. Um Missionario Montfortiano, o Pe. Umberto Lim-
pens (conhecido por Pe. Clemente, o nome do seu antecessor) viu-se
obrigado a ordenar a um pajé gue fizesse sua barraca mais longe. Em
setembro ou outubro de 1947, um menino foi mordido de cobra nas pro-
ximidades de Montfort, Colémbia, & margem esquerda do Papuri O
pai da crianga quis leva-la a Missdo, porém o pajé ndo o permitiu,
dizendo que éle “sopraria” fora o veneno. Fé-lo, porém o menino
veio a morrer. O pai da crianca insurgiu-se contra o pajé, o qual lan-
¢a seu sopro sbbre o pai, e éste veio a morrer pouco depois. A popu-
lacdo local fica irritada contra o pajé. Julgou éste mais prudente fu-
gir para as cabeceiras do ribeirdo Cuid-cuill (afluente do Papuri).
onde os Desana costumavam fazer suas grandes pescarias, ameacando
de soprar so6bre todos os que 14 féssem. Os Desana, naturalmente, fi-
caram amedrontados, e deram curso ao boato que os Missionarios
Montfortianos estavam também com medo do sépro do pajé.

(32) Afirmam alguns que ao pajé nao se pode administrar veneno. “fle
vé mesmo de longe”. Essa crenca é vantajosa aos pajés. Parece, no
entanto, que, ao menos agora, nem todos a endossem. Em outubro de
1946 morreu de pneumonia um indigena de Ipanuré. Atribuiram a
doenca e morte ao pajé do vizinho povoado de Cigarro. Quando tal
pajé, com alguns do seu povoado se dio ao trabalho do transporte da
nossa bagagem pela varadouro da cachoeira de Ipanuré, os indios des-
ta localidade abandonam o trabalho. escondem-se no mato e, quando
0 pajé vai pasando pela estrada, um dos homens de Ipanuré da-lhe
uma bordoada que éle evita desviando a cabeca e cobrindo-a com o
braco que se quebra ao cotovelo e antebraco.
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alguma maloca (especialmente de outra tribo) ai sobreviver alguma
morfe ou desgraca, o pajé sera inculpado (33).

Alguns pajés se viram obrigados a abandonarem os povoados
e se ausentarem por muito tempo, até que se atenuasse a irritacao
contra éles.

i) Seu papel social.

O pajé representa o mais elevado nivel intelectual do povoado
indigena nao s6, como também é o zelador pela observancia das leis
da tribo. Ele as conhece, ensing, e exige seu cumprimento, sendo
capaz de punir, (34) com doencas, raios, maleficios enfim, o des-
respeito as praticas tradicionais.

Ele preside a tdda a vida social, tanto da familia como o gru-
po. Ao nascer uma crianca quem a soprard, exorcizard e pintard
com carajurid, a fim de que ela cresca forte e livre de doencas, € o
pajé; como também dara os remeédios a parturiente.

Em algumas tribos a imposicao do nome se faz com a presenca
do pajé. Com seu indispensavel cigarro enfumarando a crianca,
s0b a inspirac¢io do moemento, éle dara o nome ou sugestionard ao
pai, que estd para escolher um nome indicado por uma circunstan-
cia qualquer, talvez mesmo um nome indecente.

Quando a menina atinge a puberdade, o pajé passara com ela
algum tempo, dando-lhe oportunas instru¢oes teoricas e praticas so-
bre a maternidade e obrigacOes inerentes a esta. .

Por ocasidc da iniciacdo masculina cabe-lhe ensinar aos rapazes
as lendas tradicionais, seus direitos e deveres como membros do
grupe, as praticas rituais e verificar sua habilitagao, por meio de
interrogatorios, castigos, flagelacoes, jejuns, etc.

Ele é ainda o principal instrutor dos Komua (vd. VII - 2, e (3)
de cuja capacidade emitira parecer, e dos quais sera sempre o di-
rigente, reunindo-os periodicamente em assembléia, e dando-lhes as
indicacoes oportunas a cada circunstancia.

j) Conseqiiéncias

Uma primeira é que em muitos casos agrava-se a doenca por
falta de tratamento adequado; ou os proprios processos do pajé

(33) Numa maloca de Jandili, no igarapé Umari, afluente do Tiquié, pou-
co antes de nosas passagem por ai (dezembro de 1947) caira um raio.
De tal desgraca foi responsabilizado o pajé que ameacara lancar ali
um raio.

(34) Ele é, pois, o maior opositor da assimilacio da nossa cultura por
parte dos silvicolas.
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exacerbam o mal e aceleram a morte. Em varios casos de pneumo-
nia e tuberculose laringea e pulmonar precipitou-se o desenlace por
efeito das ablucoes do pajé (35).

Outra conseqiiéncia gravissima dessa credulidade no poder mé-
gico sdo as vinganc¢as sem fim e numerosos crimes. Toda doencga
morte ou desgraca teve como causa algum maleficio. O pajé nao sé
procurarda neutralizar ésse maleficio, como indicara, outrossim, al-
guém como causador déle, e preparara venenos (36) e contra-
maleficios para a desforra. Ou excitara & vinganca a vitima depois
da cura; e se €le morreu, os seus parentes. Donde sempre acirrado
o animo de tribo contra tribo, e dentro de uma mesma tribo, de
um povoado contra outro, ou de familia do mesmo povoado ou ma-
loca. Daqui ainda maior submissdo de todos ao pajé, do qual em
tudo dependerao, e isto € um impecilno ao desenvolvimento do
espirito do indio. Por outra parte, essa mesma crenca tem por
efeito vincular ainda mais o individuo & proépria familia ou grupo,
como garantia que sera vingado dos maleficios, e isto é j4 um pre-
ventivo, porque o0s seus inimigos, com meédo da vindita, se absterao
de fazer-lhe mal.

k) O xamd, convicto ou impostor?

Ha fatos insofismaveis em que o pajé leva, por exemplo, na
boca, um pedaco de osso que dird ter chupado do 6rgido dolorido,
ou, por prestidigitacao, mostrara o céto de cigarro venenoso. Tam-
bém Koch Griinberg o pode observar (Z.I. 99).

Ocupa, além disso, posicao de destaque e muifo vantajosa, capaz
portanto de despertar inveja e cobica. Por exemplo, um individuo
muito feio, quase deforme, faz-se pajé, e um pai, por temor, da-lhe
uma sua filha como espdsa(37).

(35) Em Acuricuara, margem Colombiana do Papuri, um individuo adoe-
ce e deixa-se tratar pelo pajé. Era, porém, cristdo, e vendo que eram
initeis os tratamentos, manda chamar o Missionario, Pe. Clemente, e
chega até a pedir-lhe que nao deixasse mais o pajé vir a sua casa.
Era, porém, jA um caso desesperado e teria sido possivel a cura se se
pusesse com mais antecedéncia aos cuidados do Missionario.

(36) Do envenenamento pelo caxiri ou mingau dizem Nimd todsé (nimd.
veneno; tédasé, acdo de dar a beber).

(37) £ um dos episédios que nos foi narrado pelo Padre Clemente, Mont-
fortiano de Acuaricuara, rio Paca. A ésse Missionario veio ter um
indio que poi oito anos fregiientara o colégio de Montfort e depois
se fizera pajé “para que os outros tivessem médo déle, e assim poder
fazer boas compras”, declarou mais tarde. O pajé que o preparara deu-
lhe a aspirar algo que entontecia e “fazia ver muitas cousas”., Decla-
rou também que aspirara demais e ficara doente, pedindo que o Pa-
dre o curasse. Nesse caso, porém, se verificou um desequilibrio men-
tal, quicAd agravado pelo tratamento do pajé.
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Como retribui¢do de servigos, os pajés sdo sempre bem remu-
nerados até o ponto de terem o que lhes é necessirio para a sua
manuten¢io sem mais trabalho.

Sera éle apenas um espertalhdo a explorar a credulidade de
seus irmaos? (38).

Parece que nao. Embora inteligente e talvez mesmo dotado de
maior cultura que os mais indigenas, nao se pode pensar que esteja
libertado da crenca geral nos espiritos, nas forcas ocultas da na-
tureza e as quais cré ligadas a processos e cerimonias que os ante-
passados sempre empregaram. Talvez da sua grande sugestiona-
bilidade é que lhe venha o poder de transferir a outros a sua
sugestao e a cura.

Nao se pode excluir, jA o dissemos, certo poder magnético ou
hipnotismo natural. Quem sabe, em algumas circunsténcias se dao
fatos espontineos de telepatia, tanto mais misteriosos para os pré-
prios protagonistas, quanto mais ignorantes. Até mesmo as curas
por efeito das ervas usadas, ou dos banhos aplicados, e as coinci-
déncias totalmente fortuitas, contribuirdo para radicar no &nimo do
pajé uma conviccdo profunda sObre a eficacia de suas cerimonias
e 0 proprio poder magico.

Sao numerosos os fatos reveladores dessa convieccido nos pajés.
Um déles tinha um filho internado no colégio de Taracua-ponta e,
sabendo que estava doente, veio visita-lo e enconfrou-o assistido
pelos Missionarios e em uso de remédios, Nada pdde fazer entéo.
Pouco depois, aproveitando o momento em que todos se achavam
reunidos na igreja para uma funcao religiosa, sobe apressadamente
para junto do seu filho, e 1a foi surpreendido junto & rede do mesmo,
aplicando-lhe seus processos de cura.

Do mesmo modo chegam a convencer-se de seu poder sObre a
natureza e muitas vézes ameacam fazer descer raios. Afribuirao
0s insucessos .a acdo perturbadora de outro pajé mais forte. Os
Salesianos construiam em Itauareté o primeiro grande pavilhao da
sede da Missao, quando, por ocasiao de uma tempestade, cai um
raio sobre a parte recém-construida, com grande susto e alarma, de
todos, sem vitimas, porém. Dias depois aparece o pajé Taryana da
localidade, muito penalizado, assegurando ao Superior da Missdao que

(38) O Padre Joao Francisco Biggiaretti, médico e Misionirio da Prelazia
do Rio Negro, tentou vérias vézes, porém debalde, ouvir e falar a
pajés sObre doencas e curas. Chegou certa vez a convida-los para
uma reuniao em Pari-cachoeira, com promessa também de presentes,
porém nenhum déles se apresentou.
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nao fora éle absolutamente quem fizera cair aquéle raio. FOra um
pajé mais distante, e seu inimigo, que fizera aquilo, para atrair a
odiosidade sébre éle que residia em Iauareté.

Uma informacao de Patricia Vasconcelos (outubro de 1955) da-
nos a entender que, ao menos alguns pajés, tém consciéncia da
prépria responsabilidade e a nocdo do dever profissional. Seu ftio
Marco é um pajé forte do povoado de S. Luzia, margem brasileira
do rio Papuri. «Sopra muito, porém nao derrama agua», dizia Pa-
tricia, isto é, nao usa 0 processo das ablucoes. NAao saberia se é
uma defesa esponténea que faz a jovem; quica teria ouvido algum
Missionario criticar ésse processo terapéutico responsavel por algu-
mas mortes de doentes. pneumoénicos. De uma feita disse éle a
Patricia: — Minha sobrinha, é cousa séria ser pajé. Ele deve soprar
direito (isto é exercer seus ritos com exatiddo). Se nao soprar di-
reito, éle sera castigado». Seria o conceito de um julgamento apoés
a morte? E repetindo o que ouvira do seu tio, a jovem acrescen-
tou: — «Quando o doente tem dor de cabeca, 0 pajé deve invocar (?)
todos os espinhos que entraram na cabeca de Jesus. Todas as
doencas foram as doencas de Jesus». De aqui se evidencia mais
uma vez, como até nas crencas e ritos do xama se realiza intercul-
turacao de elementos cristaos.

3) O Komia um iniciado.

Compreende-se a facil associacdo entre a «fumaca> e 0 «s6pro»,
os dois importantes recursos méagicos no processo de cura dos pajés.

Nao é, porém, apenas 0 pajé que usa o cigarro pelo seu poder
magico, e aplica «sopros». Créem, outrossim, que a fumaca espa-
lhada por algumas pessoas, particularmente certos velhos, tem a
mesma virtude que a fumaca do pajé, ou quase. O mesmo se diga
dos «sopros». Esse € 0 motivo por que em algumas circunstincias
(imposi¢cdo do nome, VIII - 1, b (6), iniciacdo pubertaria, VIII - 1 b
(7) etc.) essas pessoas intervém «soprandos» fumaca.

Soubemos de episodios de individuos que se gabavam da forga
do proprio «sopro», capaz de enviar doencas e desgragas, € com isso
iam amedrontando os outros.

Esses «sopradores» se dizem Komid (pl. Komi), correspondente,
parece, ao conceito etnologico de «iniciado».

Temos assistido a longa preparacdo tedrica, sob forma de pre-
lecoes noturnas, que os Komud mais velhos ddo aos que aspiram a
mesmo posicao. O velho Komi de cocoras, ou sentado num banqui-
nho, tendo diante de si o aspirante, também de cécoras ou sentado,
vai desenvolvendo o seu programa de instru¢io. Quando lhe parece
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bem, talvez depois de uma ou duas horas de explanacdo, da por
encerrada sua licdo, despedindo-se do seu aluno com a saudacao
nika-niya (U. nika-nifia), adeus! (lit. vocé val ficando).

Sentados a certa distancia, em amena conversa entre si, estdo
outros Komiu, e o tuxaua. Quando o primeiro finalizou a sua li¢do
sObre as histdrias, lendas, creng¢as, tradigoes, costumes, origem das
cousas e das doencas, efe., vira um segundo instruir o aluno que
espera pacientemente a nova licao, e mostra o seu interésse e apro-
veitamento dialogando com o mestre, conforme o costume indigena.
E as licoes prolongam-se até horas velhas da noite, encerradas por
uma despedida geral. Mestres e alunos, durante estas horas de
prelecoes servem-se abundantemente de ipadd (cfr. VI - 4, i (3)

Informou-nos um dos indigenas Taryana malis espertos, Vicente
Joaquim Rodrigues, o qual fizera também o curso de pajelanca, que
o pajé tem reunides periddicas, uma ou duas vézes por més, com
0s varios Komiud. Preavisa-os de doencas que vdo aparecer, e da-lhes
as instrucoes sobre o que devem fazer para esconjurar €sses e Ou-
tros males.

Ha, além destas, outras reunides mais solenes, aproximadamente
cada semestre, quando di a cheirar aos Komid o seu wihio («wihiod
wihyoti kA axkawerérd-ré peckami», cheira e da a cheirar a todos
0s parentes seu «rapé»).

4) Doencas e curas.

Sao varias as doencas que acometem os silvicolas e muitas vézes
os prostram. As principais, pela freqiiéncia e o maior namero de
vitimas, sao:

a) Verminose — Piré purisé (Uaupés Pindé punisé). As vermi-
noses atacam-nos até quando velhos, mas especialmente as criancas
dos dois aos dez anos, das quaid quase 50% tombavam vitimas. (39)
Ou ficavam tdo enfraquecidas, que sucumbiam ao assalto de qual-
quer outro incéomodo.

b) Gripes e pneumonia — Eh6. Indicam-nos com um térmo
geral Ehd, catarro. Pensamos que o'organismo do indigena que

(39) Esta proporgao deveras alarmante nos foi indicada pelo Missionario
Pe. Joao Marchesi. Naturalmente isto sucedia e talvez suceda ainda
aquelas tribos e localidades indigenas desprovidas de qua.juer assis-
téncia sanitaria. Gragcas aos hospitais da Missdo Salesiana e as lan-
chas-ambulatérios que sobem mensalmente os rios Uaupés, Tiquié e
Papuri, levando aos indios os recursos sanitarios e de alimentagao, e
transportando os doentes mais graves aos hospitais, esta cifra redu-
ziu-se dez vézes ou mais ainda. Citam-se episédios verdadeiramente
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passa nao s6 a noite, mas também varias horas do dia, no ambiente
enfumarado da maloca (ou casas), com fogos acesos e sem escape
para a fumaca, seja um campo propicio para as gripes e pneumo-
nias. No entanto, afirmando que o «catarro» vem dentro dos caixo-
tes de mercadoria, temo-los visto fugir do povoado de Pari-cachoeira
a0 simples alarme de que em tal viagem da lancha as caixas tra-
ziam «catarro».

¢) Anemia — Di-petisé. Observa-se especialmente nas criancas
pela ingestdo da terra, e nas senhoras depois de certa idade, pelo
excesso de trabalho e depauperamento organico com a criacao dos
filhos.

d) Boba ou framboesia tropicalis — Maxsd dihydrd. Consiste em
chagas dolorosas sObre todo o corpo.

e) Impaludismo — Uhdke. Em geral os povoados indigenas
situam-se em lugares saudaveis, pois sio terras elevadas e, muito
freqliientemente, vizinhas das cachoeiras. Tém aparecido, no entanto,
surtos palidicos, ou por causa das 4guas que Se empocam nas pa-
nelas das pedras, durante a vazante, ou pelos lugares inundados
(os igap6s) que o indio visita durante suas pescarias,

f) Tuberculose pulmonar e laringeqa — Wazx-ti poari. Dizem-
nas Waz-1i poa-ri, isto é, cabelos de Wax-ti, que supdéem pegados a
garganta do doente. Citam-se varios casos nos rios Uaupés, Tiquié
e Papuri, com tendéncia a ampliar-se (cfr. III - 4).

g) Mal-de-olhos — Kaxpé-ri plirisé. Em tédas as tribos sao
freqiientes as oftalmias, desde as simples irritacdes por fricciona-
mento dos olhos com as maos sujas, até os casos de conjuntivite e
tracoma. Ha umas formigas amarelas, ditas taxi ou formiga-de-fogo,
que vivem em alguns paus e arbustos e cuja picada é dolorida e
venosa, provocando até degenerescéncia da cérnea. Os Maki, espe-
cialmente, sio muito picados por essas formigas e ficam sofrendo
da vista. '

h) Disenteria, Yohd — Diarréia, Di-yohd — Febres intestinais,
Uhdke. Disenterias, diarréias e febres intestinais sio freqiientes e

impressionantes de vitimados de verminose. Do cadiver do filho do
tuxaua de Taracud, em 1934, saiam vermes pela boca, pelo nariz, etc.

Em Urubucuara os vermes perfuraram o abdomen de um menino que
os ia tirando com os dedos.
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causada por comidas deterioradas, aguas corrompidas (40) ou com
alta dosagem de timboina (por ocasidao das pescarias com timbd).
Sao freqiientes, outrossim, as disenterias por ocasidao das festas in-
digenas, causadas pelo excesso de bebidas.

i) Doencas wvenéreas. Ha nas lendas alusdo, parece-nos, a
doencas venéreas. No entanto sao poucos os casos verificados de
sifilis (41). Provando, porém, que nao se trata de uma especial
resisténcia do organismo ao freponema, bastam os poucos fatos co-
nhecidos no Uaupés, e o contagio apresentado por alguns rapazes
mal chegados a Manaos em busca de trabalho. Talvez conhecam
e usem remédios vegetais. E é provavel também que a imunizacéo
ou cura da sifilis seja resultado de uma malario-terapia esponténea,
sabido como é que os indigenas sao muitas vézes acometidos de
malaria.

i) Atagques epileptiformes. Conhecemos casos de ataques epi-
leptiformes em pessoas de ambos sexos e de varias idades. Tombam
fulminados com perda dos sentidos, quase sempre espasmos € con-
vulsbes, seguidos de sono e completa amnésia do ocorrido, de que
foram informados pelos testemunhos (42).

(40) Rios e ribeirdes (igarapés) sao constituidos em longos trechos por
aguas paiadas, nas quais nao raro se véem, em toda a superficie liquida,
polens, pétalas, folhas e outros elementos organicos em decomposicdo.
De ordinario ésses mesmos cursos dagua, ao menos durante os meses
da enchente ou mesmo durante o ano inteiro, se acham em comuni-
cacao com atoleiros e Aguas putrefactas, como facilmente verificard
gquem alguma vez atravessar algum trecho da mata uaupesina. Se
excetuarmos, talvez os trechos encachoeirados dos grandes caudais,
¢ possivel que uma analise meticulosa condenasse como insalubre t6-
da a restante e vasta superficie agquosa da regiao.

(41) Revelou-nos uma veterana Irméa enfermeira que nos seus 25 anos de
enfermagem s6 lhe aparecera um caso de um rapaz afetado de doen-
gas venéreas; e como se tratava de um rapaz jd noivo, julgou de seu
dever avisar a mé¢a que nao devia casar-se sem antes ter éle feito
conveniente tratamento. Nao foi, porém, atendida, com as lamenta-
veis conseqiiéncias previstas para a esposa.

(42) De um desses casos soubemos a origem dos ataques. Trata-se do
Bayd (mestre-dancas) Henrique, Wanana de Caruri-cachoeira, Tio
Uaupés, atualmente (1955) setuagenario de cabelos grisalhos e olhos
claros. H4 alguns anos atras um raio tombou em sua casa, queiman-
do-o grevemente e deixando-o privado dos sentidos por algumas ho-
ras. Desde essa época sofre ataques periédicos e, por isso, tem receio
de pintar-se para as dancas, embora delas participe como Bayd (cfr.
VII-6, a (2) que é Temo-lo visto, apesar dos seus anos, dirigir com
garbo as dangas rituais durante 24 horas seguidas,
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O conceito magico sébre a origem das doen¢as nao lhes permite
tomar a minima precaugido. Nao evitardo o contacto com a pessoa
atacada por tuberculose ou gripe, ou infeccdo da pele, dormirdo ao
seu lado, deitar-se-2o0 na mesma rede, assentar-se-40 no mesmo
banco, beberdo pela mesma cuia, servir-se-ao da mesma panela em
que imergem os dedos com 0 beiji. |

O Missionario procura persuadi-los, por exemplo, do perigo do
contdgio na tuberculose. Apesar disso néo deixam de tomar caxiri
talvez mastigado por uma pessoa tuberculosa.

Nao se decidem, senao vigiados e constrangidos, a tomar um
remédio conforme as prescricoes médicas, em tantas doses repetidas
com tais intervalos (43). Ludibriando todos os cuidados, nao du-
vidario de por fora o remédio que lhes desagrada; se, ao invés, for
de paladar agradavel, tomé-lo-d0 todo de uma vez, ou dividi-lo-ao
entre o doente e os saos. Um vidro de xarope sera, em poucos mi-
nutos, consumido com farinha.

5) Reniédios caseiros

Em alguns casos indicam-se alguns meios de cura para certas
doengas, ou de prevencao contra elas, sem o recurso do pajé. E, nao
tanto um enfraquecimento do prestigio déste, quanto, parece-nos,
da magia medicinal. Ensinam, por exemplo, que o peixe surubi faz
mal a quem est4d com ferida; e a fruta cubid, a quem esta com im-
paludismo. Se alguém comer do peixe piraiba, sofrerd Ca vista, etc.

Os mais conhecidos remédios caseiros sao (44):

a) Para feridas: Recentes. Fervem a casca do cipé dyi-dd (cipé
de sangue), e aplicam a agua a ferida. Ou ainda aplicam-se as
feridas raspas da batata conhecida por Kami biixké-Ro-ké (remé-
dio contra chagas).

Antigas. Lavam-nas muitas vézes com a agua em que se ferveu
o cip6 de beira dagua chamado M66 6zx’sé-ka-poari (bigode de pi-
raiba).

(43) A crenca no pajé vai sofrendo um golpe lento dos hospitais e ambu-
latérios da Missdo e as viagens do Missionario distribuindo remédios.
Muitos déles, presentemente, ndo s6é aceitam, como até pedem o0s re-
médios dos civilizados, especialmente quando lhes verificarsn uma pron-
ta eficacia, por exemplo, os remédios antimalédricos, analgésicos, etec.
Nao se conformam, porém, com submeter-se a um demorado trata-
mento que varios incomodos exigem e nao duvidam em fugir do hos-
pital.

(44) Obtivemos esta lista do Hungaro Ladislau Auer que vive ha varios
anos entre as tribos do Uaupés.
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b) Conira picada de cobras. 1° De jararace: machucam-se as
folhas e a raiz amarelada de um arbusto denominado precisamente
Afia-ko, remédio de jararaca, e por isso o cultivam nas rocas. Apli-
cam-nas as mordeduras e dao também a beber o sumo ou infusio
dessas folhas. Uma variedade de raiz preta tem ac&o ainda mais
enérgica. Contra o veneno da jararaca empregam, outrossim, a in-
fusao da raiz da sororoca.

Para as picadas de cobra em geral, bebem a seiva de um cipo
denominado Piré-dd (cipé de cobra), de caule grosso e de seiva
abundante e agradavel, de que se servem igualmente para se desse-
dentarem quando caminham pela mata.

Apesar désses seus remédios ha cada ano certo numero de vitimas
das cobras e se ésse numero nao € maior deve-se aos remeédios e
soros obtidos da Miss3o.

¢) Para dor de dentes. Empregam uma planta que arde como
pimenta Pixkso-ko, remedio-para-dentes. Queimam as folhas e apli-
cam as cinzas ao dente dolorido.

d) Para dor de olhos. 1° Se se trata de criancas, raspam a
casca do cipd minhoca, Ahwd-da, deixam-no em infusao no leite
materno ou, na falta désse, em agua, e depois pingam algumas gotas
no 6lho doente, servindo de um pequeno funil de folha de aruma.
Para idéntico emprego, e com 0 mesmo processo, servem-se também
do guapui, uma planta parasita de longas raizes aéreas.

Quando o doente é uma pessoa crescida, aplicam-lhe ao 6lho,
em gotas, infusdo da raiz do cipd Wazxsyd-dd, depois de bem lavada
e ralada. Aplicam, ainda, aos olhos doentes sal puro, ou misturado
com estérco de galinha bem pulverizado. Provavelmente o uso do
sal seria uma indicacado dos civilizados, aplicado, porém, conforme
a concepc¢ao indigena.

e) Para disenteria. Misturam o latex da planta Yod-moté com
agua e tomam-no aquecido. Ou comem a tapioca misturada com o
latex do cipd Pixkd-sé-dd (cipOd do péassarc «tesouras).

f) Para dor de estomago. Ralam uma batata dita Bard, e dei-
tam a massa em agua fria, e vao tomando em pequenas doses. An-
tes porém, de toma-as devem transvasar de uma cuia para outra, e

soprando sempre a substiancia. Sem esta precaucdo, afirmam, o
remédio matari o doente.

g) Informam que da planta denominada Tad-dorkd (45) ha
muitas variedades, cada qual com sua virtude particular (vd. adiante

(45) E a peri-pirioca, cyperus piperiéca, cuja raiz tem cheiro ativo e a
gual se atribui também virtudes afrodisiacas. '
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VII - 4, £ (2 b): uma para mordedura de cobra; outra serve para as
dores-de-barriga; uma terceira para reumatismo, uma quarta as
senhoras esfregam nas pernas, nos seus incomodos.

6) Higiene

O ambiente em que vive o indio e suas crencgas sobre as doengas
nao sao de molde a facilitar a higiene.

a) Na maloca.

Sabemos que antes da influéncia dos civilizados, os defuntos
eram enterrados na propria maloca.

A maloca quanto mais bem feita, mais fechada é, com apenas
duas portas e sem janelas, portanto com pouca ventilacido e pouca
luz. A fumaca dos fogos acesos dia e noite enegrece e conserva as
folhas do carana do teto. Mas se ésse fogo € uma necessidade para
o aquecimento, vem prejudicar os pulmédes com seu gas carbOnico
sobretudo & noite e com as portas fechadas.

Pela freqiiéncia dos casos, pensamos que as gripes, Eho, e
pneumonias nao sejam apenas efeitos de um resfriado de alguém
que sai fora da maloca & noite, com o corpo nu. Trata-se porém
de verdadeira predisposicdo de bronquios irritados pelo ambiente da
maloca sem arejamento e supersaturado de anidrido carbdnico.

O chio nao é batido, embora seja limpo periodicamente, com um
feixe de mato por vassoura. Fazem-no, por vézes, quando ja esta
dentro o visitante que tera que suportar a poeira.

Nio raro, porém, por causa, outrossim, dos caes que ai habitam
(e temos visto as vézes cies chagados e doentes), o piso é poeirento,
favorecendo a procriacio dos bichos-de-pé (cullex péneirans) e
pulgas.

Nao raro as cascas de fruta sao atiradas a um canto a apodre-
cer, provocando desagradavel cheiro, Este é insuportavel pelos
vOomitos e defecacOes na propria maloca, durante os dabacuris. Per-
cebe-se algumas vézes um cheiro peculiar nos povoados indigenas.

b) Na pessoa

E também deficiente a higiene corporal. Tomam banho tddas
as manhas, e mais vézes durante o dia. E porém, antes um banho
para refrescar, do que para limpar. Nao dispondo de sabao para
eliminar a gordura do corpo e dos cabelos, véem-se, nao raro ca-
madas de sujeira sObre algumas partes da epiderme, especialmente
nas dobras da pele e nas partes cabeludas. Mesmo 0s que usam
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sabonete, como os alunos do colégio, exalam odor desagradavel e
caracteristico.

Emborsa saibam lavar a roupa, e alguns o facam bem, na maioria
conservam a roupa no corpo até muito suja, ou mesmo até apo-
drecer. Nota-se precisamente o seguinte costume: lavar as préprias
roupas com certa freqiiéncia enquanto novas. Quando as julgam
velhas, nao as lavarao mais. Se se molham, deixam as vestes secar
no corpo.

As suas primitivas redes de tucum, de regra nunca sido lavadas,
e denftro em pouco estdo enegrecidas pelo suor, fumaca e imundicie.
Sobem a rede com o corpo sujo, O fUnico cuidado sera, talvez, es-
fregar as solas dos pés, uma contra a outra, para limpé-las da terra.

Com tdda a liberdads um indio, mesmo estranho e de passagem
pela maloca (témo-lo visto até entre indios de tribos diversas),
deita-se durante o dia na primeira rede que encontra livre, en-
quanto descanca e conversa.

¢) Na alimentacdo

N&éo vigora entre os indigenas a pratica de preparar e tomar a
alimentacado com as maos limpas. Viao cortando os pedagos de beijta
com as maos e, alternadamente, cada pessoa o mergulha com os
dedos na quinhapira. Se esta, por acaso, estiver demasiado quente
servir-se-4 de um pau, encontrado casualmente no chao, para
apanhar o fragmento de beiju que lhe escapou dos dedos na panela.

O beiju e outros alimentos néo s6 sdo seguros com as mios sujas.

porém ainda depositados sobre a rede ou outro objeto qualquer
imundo.

Bebem pela mesma cuia que anda de bica em boca. Do mesmo
modo o cigarro ou uma bala passari de uma bbca para outra.

Tém sido vistos a tirar e comer algum alimento, quicd mesmo
deteriorado, depositado na recipiente do lixo ou na lavagem dos
porcos. E até mesmo, a disputar a racdo com algum animal que estd
comendo, embora esteja ela no chdo ou num cocho de pocilga.

d) Nos atos

Praticam igualmente certos atos bem repugnantes. Vai & ma-
neira de exemplo o da mae que, com a prépria lingua, limpa o nariz
do filhinho; ou vai comendo os parasitas & medida que os encontra
na cabeca da suas criancas, EBEste, alids, é um costume geral, quando:
uma mulher «cata» a outra. Quicd, & guisa de paga, quem tem o
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trabalho de catar, vai comendo também os piolhos. Mais raramen-
te dara o parasita 4 sua legitima proprietaria (46).
Desconhecem 0 uso dos lencos, limpando o nariz com os dedos,
os quais, ao depois, sdo esfregados contra alguma parte do corpo.
A mae, ou outra mulher, com as proprias maos atende ao asseio
da sua criancinha e, depois, para limpar-se, contenta-se de sacudir
a mao de lado e esfregi-la por terra ou contra alguma planta.

3) As artes

No complexo dos trabalhos que executam os silvicolas nao sé
revelam aptidoes preciosas, rara habilidade e outras qualidades ja
acenadas alhures, como também singulares prendas artisticas que
estio a pedir & nossa civilizacdo maiores oportunidades para se
desenvolverem (47)

A casa que constroi, com toda a sua alfaia, — bancos, cerdmica
tecidos, canoas, armas, utensilios de caga e pesca, cestaria, — re-
velam além da estabilidade e solidez para os fins a que se destina,
umsa harmonia no conjunto, uma propor¢ao das partes, um acaba-
mento nos pormenores que impressionam agradavelmente. Em tudo
se revela um notavel senso artistico que convém particularmente
considerar em sua triplice manifestacdo: tecidos, desenhos, musica.

a) Tecidos

Dentre os trabalhos de tecedura ja recordamos as redes de dor-
mir e de pescar. Mas, particularmente na rede batida (que parece
de origem européia) e no puericueio, Yarké Waxso-ro, (vd. abaixo
- d (1) a mulher indigena mostra seu gosto e habilidade artisticos.
No Yaxrké Wazxsé-ro ha uma bela combinacdo do tecido e enfiadura,
servindo-se de avelérios coloridos. Admira-se nele uma agradavel
combinacdo de cores, proporcio e regularidade no desenho e um
acabamento perfeito da peca. No tecido, a malha é diagonal. Apre-
senta também combinacdo de fibras coloridas, para efeito de de-
senho. Na escolha das cores, como no acabamento revela-se bom

(46) Embora seja um costume geral, e o observem sempre que uma mu-
lher procura os parasitas na cabeca de outra pessoa, negam-se a in-
formar se h& algum sentido maéagico nesta pratica. Quando percebem
que estdo sendo observadas, ou receiam sé-lo, interrompem o ato e
procuram até disfarca-lo.

(47) Com um canivete improvisado de um pedaco de fita metalica que
envolve os caixotes de mercadorias, a crian¢a trabalha na madeira
canoas e, agora, até pequenos avides.
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gbsto que faz désse tecido um belo adérno para as mulheres nas
dancas. Com missangas ou com fibras coloridas, os desenhos sao
as gregas caracteristicas destas tribos.

6) Desenhos

4) Desenhos murais. Os desenhos pintados nas cascas que
constituem as paredes das casas, nao sio reveladores de gosto artis-
tico (48). E provavel que aquilo que nos parece garatuja ou cari-
catura, seja a estilizacdo de representacdes lendarias. Aceitando,
embora, essa possibilidade, nao se percebe a pericia dos riscos. As
circunferéncias fazem-nas com perfeicdo. Quicd seja por influén-
cia dos civilizados, servem-se para isto de um cordel, firmando-lhe
uma das extremidades e amarrando na outra uma ponta de ma-
deira que deixara a marca regular como a ponta de um compasso.

Nas pinturas murais servem-se da argila de diversas cores (prin-
cipalmente branca, amarela, avermelhada, azulada), diluida no latex
de Oxta-fiimi (isto é a sorva, Couma utilis, Mell. e outras espécies),
o qual depois de séco adquire grande estabilidade e resisténcia as
intempéries, nem altera as cores.

2) Desenhos sébre o corpo. Executam, outrossim, no corpo va-
rios desenhos. Terao seu sentido magico, mas revelam sem davida
um pendor artistico e, em alguns casos sao feitos com capricho e
maestria (49).

Observe-se 12 — As pinturas nao trazem representacoes toté-
micas claras, salvo se se trata apenas de uma estilizacido, cujo sentido
os indigenas atuais parecem desconhecer (50).

(48) Por exemplo, a representacao de figuras humanas com o tronco des-
proporcional e informe, o pescogo figurado por um traco vertical, ete.

(49) Nao cremos que a pintura no corpo seja indicio de um periodo de no-
madismo: “nao tendo onde executar seus desenhos, faziam-nos sbbre
o proprio corpo”. Opinamos, ao invés, que tenham um carater deco-
rative (s3o, pois, indicio de pendor artistico), além de os suporem
dotados de poderes mdgicos (virtudes profilaticas, etc).

(50) Koch Griinberg (Z.I. 349) encontrou entre os Arwake do Ig¢ana, e os
Wanana e Kubewana do alto Uaupés, numerosos desenhos antropo-
moérficos, e desenhos de plantas e animais, por vézes mais ou menos
estilizados. E informa ainda que as mesmas figuras das paredes de
casca e postes da maloca, aparecem, nas festas, nos corpos dos indios.
bem como nos seus potes e objetos de danca. Releva, outrossim, a es-
cultura de *“atraente figuras” antropomérficas e de animais ndo sO
na madeira, como também executados em espigas de milho, e depen-
duradas as traves e postes da maloca por meio de um cordel.
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29 — O gque se diz NG’6sé ou pintura do rosto sdo semi-circulos
com a parte concava para cima, na testa, e retas em V ao lado dos
zigomas e na face. De ordinario para a execucdo désses desenhos
servem-se do Mumi-kha, isto é, um pauzinho como se fora um baton,
tendo numa das pontas uma bola de cera a qual adere o péd colorido,
gue se retira da pequena cuia em que se conserva e se vai aplicando
ao rosto.

3.° — No tronco e membro executam varios desenhos, We’é ohasé,
todos, no entanto, constando de linhas retas. Em alguns casos, nas
grandes dancas do dabacuri, todo o corpo é pintado como se fosse
uma veste, com riscos longitudinais e transversais. O processo para
essas pinturas é o denominado We-ohari-tyd, a saber, tomam um
pequeno cilindro de uma madeira muito leve dita molongé (em Tu-
kano Poo-go, é a ambelania grandiflora, da familia das Apocina-
ceas), com entalhes correspondentes aos tracos que desejam, e en-
quanto a tinta esta fresca fazem-no rolar de encontro & pele onde
deixa os tracos bem regulares. Servem-se igualmente de finas talas
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desenho impresso com o cilindro do molongé

de aruma, nio raro duas ou trés amarradas 3 guisa de pincel, dei-
xando um risco duplo ou friplo. H4 também tracos grosseiros exe-
cutados com o dedo indicador molhado na tinta.

Nao h4, presentemente, marcas que caracterizem as tribos, como

insinuam os primeiros exploradores. Observam-se os mesmos dese-
nhos nas varias tribos. :

4.9 — As pinturas sdo feitas com tinta:

a) preta obtida das folhas de uma erva denominada dyd-wé,
conhecida por jenipapo, ou do arbusto dito we’é. Do decocto das fo-
lIhas do jenipapo deixado ao sereno resulta uma locdo escura que
empregam para tingir os cabelos quando vao branqueando. Da
casca da vagem do inga laterifdlia extraem, também por macera-
€20, uma tinta preta usada para os desenhos dos bancos.

f
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b) Tinta vermelha do O6noéfid ou carajurd (51), e do Md’s@ ou
urucyd (52).

Todas estas tintas sdo bastante resistentes, pois perduram mui-
tos dias, apesar dos seus banhos freqiientes.

Muito freqiientemente se encontram mulheres com o rosto mais
ou menos empoado de vermelho; é a pintura denominada Tu-dyo-
kisé. Explicaram que é soOmente para nao sentirem tanto o ardor
do sol nos trabalhos da roca. Esses pOs sdo preparados com O uru-
cl e carajurn.

Tatuagem verdadeira nao usam e até parecem desconhecé-la os
indigenas da geracao atual (53).

{(61) Carajuri (ou crajurtt como grafa Goncalves Dias-Relatéorio da Pro-
vincia do Amazonas, I, p.766) conhecida também por piranga ou pa-
riri, € uma trepadeira da familia das bignoniaceas, (a Bignonia chi-
ca de Humboldt ou arrabidaea chica de Verlot). Das félhas sécas e
deixadas em maceracao durante alguns dias desposita-se um pé ver-
melho, insclilvel em dgua que se guarda em cabacas e mistura-se com
6leo ou resina guente guando se gquerem pintar. A pintura do caraju-
ra tem evidentemente um carater magico. Assim figura no rito da
iniciacde pubertaria, e o pajé pinta com éle o préprio corpo e obje-
tos quando é chamado para atender & algum doente. Admitem que
quando “soprado” pelo pajé, o carajuri adquire extraordinaria vir-
tude profilatica; por isso servem-se déle para pintar, com pequenas
circunferéncias, o rosto das criangas recém-nascidas e, ao depois, quan-
do lhes impGe o nome, e sempre que ha doencas ou receios de doengas.

(52) Emprega-se o uruci (a bixa orellanad ou arbérea, Hub. da familia das
bixaceas), diz Koch G. (Z. 1. 448) com saliva, 6leo ou leite de planta;
niao é tao resistente como a tinta do carajurd e descora-se a luz.

(53) Wallace, contudo, informava ha um século (o. c.): — “Estes indios
(do Uaupés fazem tatuagens, mas em peqguena escala: para isso pra-
ticam ao longo dos bracos uma fileira de picadas de formato circular.
Os Tucanos distinguem-se das demais tribos por trés linhas azuis e
verticais que riscam no lébio superior em lugar dos bigodes”. Pelos
antigos exploradores sabemos das tatuagens de outras tribos do Ama-
zonas, por exemplo, os Yavari, Urupa, Suarirana, Periquita, tdédas lo-
calizadas no rio Tapajoz. (Cfr. “Roteiro” de 1759, n. 54). Quanto as
tribos do Rio Negro (sem precisar se estfo incluidos os indigenas do
Uaupeés) escreve o Conego André Fernandes de Souza (0. c. 455):
“Uns furam as orelhas, beicos e nariz, em que introduzem penas e
paus, custando-lhes essas operacOes dores insofriveis; outros desenham
na pele muitos riscos pretos permanentes, usando destas deformidades
industriais nao tanto por distingcdo da sua tribo, como por causar um
terror impostor aos seus inimigos”. Dos Desana, ha 50 anos informava
Koch G. (Z. 1. 264) sao og unicos do Caiari que usam tatuagem exe-
cutada com espinho de palmeira. S3o duas linhas paralelas azuis, do
14bio inferior ao queixo.
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1. Y6as6 paxkéd s@'@ma — Costa de jacaré (preto): 2. Soxkd-rd 6:ri —
flor (desenho) do ralo (preto e branco); 3. S@'ri — abacaxi (verde e
amarelo) ; 4. AhQ-diéxkari — pedacos de beijti (preto e braneo): 5. Bu
wahé-ro — cuia de cutia (verde); 6. Neé 6:ri — flor do miriti (ama-
relo) : 7. Siri-pia 6:ri — flor (desenho) da andorinha (verde e roxo);
&. Ghuri s¢’'@ma — costa do jabuti (preto e branco); 9. 6:ri mar] —
desenho sem flores (branco e preto); 10. Saku dé’p6é-ka — perna de

saracura (branco e preto); 11. Yoaso sgé’éma -~ costa de calango (verde).

3) Desenhos sébre os objetos

Os Baniva costumam executar desenhos nos camutins ou potes,
€ as outras tribos nas cuias de uso, especialmente no maracd. Siao
cores vegetais com predominio do branco, e os desenhos sdo sempre

de gregas. Ja mencionamos os desenhos nos banquinhos que os
Tukano fabricam.

520 oito os principais motivos ornamentais mais comuns que
aparecem nos tecidos e trancados das redes e peneiras:

2
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Soxkéré-6.ri (flores do rale), isto é, semelhante a disposicdao

das pedrinhas nos ralos.
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12. Yuxko-doxka — fruta; 13. Mixpi 6:ri — flor do acai (vermelho e branco) :
14, Poxtéd-da — rama de espinho; 15. Pii 6:ri — flor (desenho) do pia (ave):
16. Pid 6:ri — flor (desenho) do pia (ave); 17. Soxké-scro — surucucu (ofi-

dio) (amarelo); 18. A'r@-p{irl — folha da pupunheira (verd-): 19. SE’_ii ma’d
— ecaminho do piramirim (peixe) (vermelho e branco); 20. Nixtia 6 :ri flor
(desenho da cobra-pintada) ; 21. Déxpori-téré sé'éma — costa do lambari (branco)
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2. Mizpi pari (f6lhas de agai), desenhos como as fOlhas da pal-
meira acali.

Byd-pord ma’d (caminho da sauva).
Neé édori (flor do miriti).

Yodso sé’éma (costa de calango)
Pamé sé’8ma (costa de tatd)
Déxpori-téro sé&’éma (costa de lambari)

Wdx-1i ox’sé-pekuri (joelhos de Wax-ti), semelhante a cruz ga-
mada ou esvastica.

QL 3 & 0 = W

Comprazem-se 0s indios uaupesinos em combinar ésses motivos
e obtém numerosos desenhos. Casualmente em 24 peneiras adqui-
ridas por nés em 1947, em diversos lugares do Uaupés, havia 23
combinacoes diversas.
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22. Oxsb Bé'émapu costa da cobra de duas cabegas; 23. Wax-t] 8xsé-pekuri —
joelho de Wax-t]; 24. Wax-tj-ke-d — tipiti; 25. Bya-pdrA& — caminho de
sauva (amarelo).

A CrviLizacko INDIGENA D0 UAUPES 299

¢) Misica
1) Senso musical

Provavelmente o mais acentuado senso artistico dessas tribos é
o gosto pela musica. E tdo notavel éste senso musical, que uma
crianca corta as suas taquaras com as dimensoes devidas, amarra
juntas oito ou dez e resulta um pequeno 6rgao, a «flauta-de-pd» ou
carigo, com as notas sucedendo-se com o mesmo intervalo de fre-
qiiéncia de vibrac¢des que na escala musical, como se pode verificar
com um harmoénio. De regra fabricam-na aos pares, de modo que
uma servira de contracanto & outra.

Sao, pois, dotados de bom ouvido musical, por isso com muita
facilidade aprendem os mais variados dos nossos cantos, mesmo tre-
chos classicos, a uma e mais vozes, e comprazem-se grandemente
com a mausica instrumental ou vocal. Apreciam, outrossim, muito a
«musica dos brancos», isto é, dos civilizados.

Por efeito da lingua Tukano, cheia de nasais e numerosissimas
e asperas guturais e aspiradas, e da influéncia da alimentacao (pi-
menta,), clima e género de vida, a voz do indio é de pequena elas-
ticidade (54), metalica, desagradavel quando fala, e mais metalica
ainda o é no conjunto, quando falam ou cantam.

2) Cancgoes

O indigena gosta de cantar, embora se mostre acanhado de 0
fazer, fora das festas, diante do civilizado. Possui um repertorio de
cantos para as dancas rituais (cantos religiosos), e outros para o0s
seus divertimentos (cantos profanos). Aquéles sempre corais, sem
solos e a uma s6 voz, BEstes sdo cantados por um ou mais cantores
simultdneamente ou alternadamente, repetindo o mesmo motivo, ou
nao.

a) Cantos religiosos

Sao cantados exclusivamente pelos homens. Sao lentos, moné-
tonos, com muitas repeticoes. Quanto ao ritmo, inspiracdo e movi-

{54) £ tdo pequena a elasticidade da voz que talvez nenhum indigena do
Uaupés seja capaz de dar uma oitava inteira. Fora das festas e dan-
cas 0s homens jamais cantam; as mulheres raramente o fazem, por
exemplo, quando trabalham na roca. Releve-se, porém, que as can-
¢bes dos homens sdo hinos religiosos, ao passo que as das mulheres
s@o composi¢bes baquicas que executam quando distribuem a bebida.
Entre os ex-alunos, e especialmente entre as ex-alunas da Missao Sa-
lesiana, ha ma’or elarticidede e ouve-se com mais freqiiéncia canta-
rolar. Sao, porém, de ordindrio os cantos religiosos ou profanos apren-
didos no colégio.
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mento podem classificar-se ou enquadrar-se entre as composigoes
gregorianas. Como o unico processo de aprendizado € a outiva e a
memoria, segue-se que a Mmusica se conserva mais ou menos fiel (55),
porém a letra se foi corrompendo. Hoje, em muitos désses cantos,
ha apenas sons sem significado, e os prdprios silvicolas confessam
nao entenderem o0 sentide das articulacbGes que proferem (56).

Alguns désses cantos inspiram-se em g natureza: cancdo da
«cutia que come umaris, o «desfolhar-se do acai», cancao da bor-
boleta, da abelha, etc.

Os cantos ou as dancas iniciam muita vez com assobios e re-
gularmente terminam também com um jfortissimo de assobios e
gritos. .

O Pe. Antonio Giacone informa (Os Tucanos pag. 52) que
hé um canto reservado ao tuxaua, e com a mesma melodia da dan-
ca. Enquanto o grande cigarro ritual vai passandec de bdca em
bbéca entre os homens sentados em seus banquinhos, o tuxaua canta
assim:

«mdri biirk8rd, madri pazxksé-s’6mdda baxsesé duhi-wé:pdra,
y66 nda pord uht duhi, uhi duhi we:yd, mazsd yod pora;
isto é: «nossos velhos, nossos antepassados, sentados faziam ceri-
monias (Sopros), como faziam éles antigamente, fazei-o vos tam-
bém, fumando, meus filhos, fumando sentadoss.

b) Cantos profanos

Os cantos profanos constituem patriménio artistico exclusivo das
mulheres. Os homens nac os sabem cantar, como as pessoas do sexc
feminino ignoram os cantos religiosos dos homens. Merecem deno-
minadas cang¢des bdquicas, porque, de regra, as mulheres ou moécgas
os cantam quando distribuem a bebida, no intervalo das dancas.
Toédas estas cancoes apresentam um sentido bem claro; sao convites
para beber ou pedido de bebidas; nao raro referindc também epi-
sodios da vida da cantora. Sao recitativos, e, portanto, respeitando
a melodia, a executanfe ird cantando seus versos, ora mais longos,
ora mais curtos, umas vézes com mais felicidade, outras, com menos.
Ha, assim, campo para a inspiracéo pessoal, embora obedecendo a
um padrao tradicional e empregando frases e idéias usuals. Algu-
mas sao mais movimentadas, outras, menos; desenvolvendo um mo-

(55) Como se verifica assistindo-se em diversas circunstincias e lugares ou
tribos diversas, as suas festas.

(66) Como de resto, acontece também nos cantos populares dos civilizados.
(Cfr. também VII-6, a (2).
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tivo musical simples, de poucos compassos, porém melodioso e agra-
davel. Como melodiosas e agradaveis embora também de poucos
compassos sao 0s canones musicais que executam na <«flauta-de-pa»
e no «japurutia».

Quanto & execucao, releve-se que, s vézes, se encontram belas
vozes. Entre as Baniva e Kubéwana observam-se também os trechos
de piano ou mesmo pianissimo e os fortes; cuidado que nao nos foi
dado notar em outras tribos. NAao ha, porém, preocupacao quanto
& respiracdao; especialmente quando ja temulenta, a mulher cantara
enquanto lhe sobrar foélego, interrompendo depois de improviso o
verso ou a melodia para respirar rumorosamente.

Algumas dessas cancoes das dancas das mulheres, como ou-
trossim dos pajés, terminam com uma gargalhada ou um grito ca-
racteristico.

¢) Canto dos zamd

Hs um repertorio exclusivo dos pajés. Como um pajé se forma
a4 escola de outro, quica de tribo diversa (cir. VII — 2, e (2 ) ex-
plica-se o fato de ouvir um mesmo canto executado por pajés de
diversas tribos. S&o no entanto bem diversas as melodias dos can-
tos dos pajés Tukano do Tiquié e as dos pajés Wanana e Arwdke
que pudemos gravar (cfr. «Discoteca Etno-linguistico-musical»).

Quase sempre 0s pajés cantam ao som do maraca. Seus cantos
constituem um dos processos de cura, e por isso variara conforme a
doenca. O motivo musical é um canon grego-gregoriano, melodioso,
lente, solene. Em alguns cantos a letra ja se acha adulterada; sao
sons articulados sem sentido. Por vézes ha também gargalhadas
intercalares.

3) Instrumentos musicais

R. G. Izikowitz («Musical and other sounds instrumenls of the
South American Indians — A comparative ethnical study», 1935)
apresenta quatro grupos de instrumentos musicais: 1.°) ididfonos,
2°) membrandfonos, 3.°) cordofonos e 4.°) aerdofonos. Do terceiro
grupo nao encontramos nenhum exemplar nas ftribos Uaupesi-
nas (55). Dos outros ha varios instrumentos, todos de origem evi-
dentemente indigena.

(65) Nestes 1ultimos anos, alguns indigenas que desceram, por motivo de
trabalho ao Rio Negro, se enamoraram tanto da guitarra que por la
ouviram, nas festas dos caboclos, que o possuir uma delas constitui o
snhado fruto dos seus trabalhos. E, ao regressarem aos seus povoados
passam horas esquecidas do dia e da noite tangendo monodionamente o
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a) Idiofonos

Como instrumentos de ritmo das dancas possuem:

1.2 — Tubo-de-ritmo. No idioma Tukano denomina-se aqhi-w0;
plural ahi-pawd. B um cilindro de embauba de um metro de com-
primento, e 10 cm de diametro, 6co, com g extremidade inferior que
toca 0 solo, obturada porque corresponde ao n6é. A superior é aber-
ta e termina com um prolongamento retangular, por onde se se-
gura com a mao direita. Cada dancante leva o seu instrumento e
vao todos juntos marcando o ritmo do passo com uma pancada
contra o sole. Com freqiiéncia éstes instrumentos sdo pintados de
branco, com o0 latex da sorva, e com desenhos de gregos de cor ver-
melha ou preta.

2.2 — Bastdo-de-ritmo. Algumas vézes os dancantes trazem na
direita um simples bastdo, de qualquer madeira, que se diz em Tu-
kano yuxkod, também com a finalidade de marcar o ritmo.

3.0 — Muruci. Murucd é o térmo da lingua Nheengati; em Tu-
kano se chama yaigo, isto é, «pau-da-onca» (Gongalves Dias deno-
mina-o0s «murucls-maracds»; (cfr. «Relatorio da Provincia do Ama-
zonas, vol. I, pag. 760). Consiste numa haste de pau brasil (mira-
piranga), com belas pinturas e adérno de plumas coloridas, de uns
dois metros de comprimento e seus 3 cm de didmetro, e a extremi-
dade superior em forma de garfo. Quase ao centro ha uma intu-
mescéncia com fendas e dentro algumas pedrinhas. Feitas as fen-
das, submete-se o lugar ao fogo, e depois de aquecido dilatam a
intumescéncia e introduzem as pedrinhas.

O tuxdua que preside as dancas, empunha-o com a mao direita
e bate-o contra o biceps do mesmo brac¢o, produzindo um rumor co-
mo de chocalho, enquanto a haste inteira se poe a vibrar. Serve
para marcar o inicio das dancas.

4° — (Crétalo. Em Tukano chama-se kirlyd e soa como casta-
nholas. Sao pequenos cocos de tucuma, enfiados em um cordao, que
se amarram ao tornozelo direito, em alguns nimeros de dancas,
a fim de marcar-lhes o ritmo.

5° — Maracd. Em Tukano denomina-se yaxsd ou yaxsd-ga,
Pl. yaxsd-pd. E um chocalho preparado com uma cabaca, na qual

pobre instrumento. Talvez o encanto nfio lhes derive do prazer auditi-
VO que experimentam, como de parecerem, com isto, mais adiantados
ou civilizados que os outros seus irmfos. J4 se vé tambem alguma
gaita ou sanfona ou vitrola entre os ex-alunos da Misséo.

A CrviLizagXo INDIGENA Do UAUPES 303

se praticou um orificio na parte inferior por onde se introduziram
algumas sementes ou pedrinhas e se adaptou um cabo de uns 10 ou
15 em por onde se segura e agita. Alguns sao pintados com os de-
senhos comuns ja vistos. Em alguns numeros de danc¢as os ho-
mens todos agitam o maraca.

B, além disso, um instrumento magico, de que se servem os pa-
jés nos seus processos de cura, e com o qual vao ritmando também
suas cancoes terapéuticas.

Do trocano ja falamos (VII — 1).
b) Membranofonos

S0 conhecem um, de que se servem para anunciar a hora do
caxiri, o fambor, em Tukano ftwd-té, pl. twdthe-pawsé. E um pe-
queno tambor de seus 20 cm de didmetro e 20 de altura. A parte
cilindrica é feita de casca de louro, e ¢ fechada em ambas extre-
midades com pele de macaco sem o pélo, e bem esticada. Soa-se
com uma pequena baqueta de madeira, twad-6 pa:-ko.

c¢) Aerdfonos

Neste grupo se inclui o0 maior numero dos instrumentos indi-
genas, 0os seus varios tipos de flautas e apitos. Alguns déstes ins-
trumentos emitem diversos sons, permitindo a execucao de variados
e agradaveis motivos musicais. Outros, ao invés, apenas um som
que se faz soar sempre ritmadamente. Observe-se que, em geral, a
execucao comega por pequeno exercicio de afinamento dos ins-
trumentos, € encerra-se por um fortissimo de todo o conjunto ins-
trumental.

1° — Flauta-de-pd. E o syrinx dos gregos, conhecido regional-
mente pela denominac¢ao de carigo, e, em Tukano, wéd, pl. wéo-part.
Consta de 6 a 10 tubos de taboca, de diverso comprimento e grossu-
ra, amarrados entre si, com os orificios num mesmo plano, como
numa gaita. Fabricam-nos sempre aos pares, para que os dois to-
cadores estejam afinados e, com uma terca ou quinta de diferenca,
um possa executar o canio e o outro o acompanhamento ou conira-
canto. Classificam-se em varios tipos, conforme o nimero de tubos
e sua tonalidade: yéréri-pa, wéo-pa, purtiri-pa, wanya-pa, yotiri-pa.

A flauta-de-pa é, por exceléncia, o instrumento dos rapazes;
jamails a vimos tangida por homens maduros. Ao som do carigos
desenvolvem-se agradaveis nimeros de dangas (vd. VII — 6, a (4),
com variadas melodias, e com carater recreativo nos intervalos das
danc¢as rituais. As moécas também participam, como parceiras de
cada rapaz musico. Os musicos as vézes dancam em ala, segurando
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com a direita a flauta, e com a esquerda o ombro do companheiro
ao lado; neste caso as damas postam-se de permeio, segurando pela
cintura os dois homens entre os quais se acha, um em cada braco.
Outras vézes os tangedores em coluna, evoluem circularmente ou
em caracol, ora para a direita, ora para a esquerda, e entdao, com
a mao esquerda acima do proprio ombro, seguram a mao de sua
dama.

2.9 — Flauta longa. Em Tukano por vézes se diz burpi-ws, pl.
burpt-pawd, que propriamente indica a sarabatana. Denunciando,
no entanto, sua origem estranha, esta 0 nome mais comum yapiru-
fu, (yapurutd em Lingua Geral). E uma flauta de paxitba, sem
registros, medindo aproximadamente 1,50 m de comprimento, com
o diametro de 3 a 5 cm. Sopra-se pela extremidade superior, tendo,
a uns 10 cm. abaixo um orificio que se gradua com uma lamina
de foliolo de palmeira, como se fosse a palheta de uma requinta.
Combinam-se também aos pares, canto e contracanto

Sao de varios tamanhos e cada qual com seu nome de uma ave
ou animal, assim entre os Wandna e Kubéwana. O Tuxaua Julio,
de Pari-cachoeira (rio Tiguié) assegurou que ésses nomes sao dados
por outras tribos, nao pelos Tukano.

Com esta flauta se executam belos e variados motivos musicais.
E, por certo, o0 mais agradavel dos instrumentos indigenas. Apds
breve ensaio, a fim de verificar a afinacdo dos instrumentos (can-
to e contracanto), dois ou quatro homens iniciam a danca: com
a mao direita seguram o instrumento, enquanto a méao esquerda
pousa sObre o0 ombro do companheiro ao seu lado. Deslocam-se
assim até o fim da maloca, tendo o cuidado que o instrumento de
um nao se chogque com o do outro ao mudarem de posicdo para a
marcha em sentido oposto. As mulheres, que entram para a danca,
postam-se entre dois homens, segurando-os pela cintura.

3.° — Flauta de osso. Em Nheengati é conhecida por membi,
e em Tukano, por way-ké o’a ou também puxtiri 0’d. £ uma flauta
de 15 a 20 cm, feita de osso da tibia de animal, com trés orificios
longitudinalmente, & semelhanca das nossas flautas, e um supe-
rior, verticalmente, por onde se sopra, sendo éste orificio em parte
obturado com breu, para que o ar entre na intensidade e direcdo
convenientes. Toma diferentes nomes, conforme o nome do animal

cuja tibia se aproveitou: #famd o’@ (osso de veado), yai o’d (osso
de onca), etc.

Durante as dancas esta flauta estari sempre enfeitada com uma
enfiada de carapacas de diversas cores de coledpteros. Os homens
trazem o instrumento com a mao direita, em alguns nameros de
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dancas, e fazem-no soar com intermiténcia, & guisa de apito, nos
intervalos dos cantos.

4° _ Flauta-cutia. Seria a traducdo do nome Tukano bwd-
wd, pl. bwd-pawd; pois bwd significa cutia (pequeno roedor, dasy-
procta aguti). E um pequeno pifaro de taboca, de 20 a 30 cm, ador-
nado com penas coloridas.

H4 uma danca que se denomina bwda-baxrsd, na qual todos os
homens trazem na mao direita ésse pifaro. Em dados momentos
cessa 0 canto, e cada qual faz soar o proprio instrumento, como
um simples apito, porém ritmadamente. A certa altura alguns ati-
ram ao chido o seu pifaro, mas retomam-no em seguida, fazendo-o
novamente soar. A danga se encerra com um assobio mais forte
e prolongado.

5° — Caramujo. Em Tukano se chama s&’4. E um apito que
se obtém do caramujo. Um velho indigena informou que, sob éste
mesmo nome, antigamente se designava também um pifaro de ta-
quara ou taboca, com um orificio no centro que se aplica ao nariz
para emitir o som, e com os dedos obturam-se as extremidades. E
éste um instrumento que muitos da geracao nova desconhecem.

6.0 — Varejeira. Em Tukano se diz mdzié-poro, que significa
ijustamente mosca-varejeira. E uma pequena flauta de embatuba
de uns 30 cm. com orificio vertical, como em geral nas flautas. Tan-
gem-na nos intervalos das dangas. Os sons imitam articulagoes de
palavras, e assim os rapazes dirigem convites sexuais as mogas. E
o que se diz purxii-weresd, queixar-se tocando flauta (cfr. VII — 1).

70 — Mawdko. Sob éste nome vém dois tipos diversos de flau-
ta: 1.°2) um pifaro de embainba, podendo atingir até um metro de
comprimento; 2.°9) uma pequena flauta de 12 a 15 cm. com um ori-
ficio lateral, ao centro, também de embatuba.

80 — Ha varios tipos de apitos ou assobios, e que usam nas
dancas, assobiando ritmadamente nos intervalos dos cantos. Um
deles é de taboca, tem o feitio de um apito comum, de uns 10 cm.
com o orificio de sopro na extremidade superior, e usa-se na danca
denominada wd'w@-ri barsd (danca do capacete de aruma).

Qutre, também de taboca, e do tamanho do precedente, porém
com corificio no meio.

Em outras dancas em vez de apito, cada homem traz um pe-
daco de cipd, de 20 ou 30 cm de comprimento, cuja casca se des-
prende muito facilmente, ficando como uma bainha. Apertando-se
com a mao esquerda essa bainha, e com a direita puxando o cerne
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do cipd, resulta do atrito um silvo muito agudo. Este apito deno-
mina-se simio-mi.

9° — Jabuti. E preparado da carapaca do jabuti, donde lhe
vem o0 nome, que em Tukano €& nhuri, esvaziada de sorte que o casco
fique intacto. Depois obturam-se, em parte, os orificios com breu.
Prende-se fortemente o instrumento sob o braco esquerdo, enquanto
a mao direita aberta vai atritanto com forca o labio do orificio su-
perior; emitira, entao, som rouco, semelhante ao da cuica.

Vimos que o homem, ao soar éste instrumento, ia recuando até
esbarrar, por brincadeira, nas mulheres que se afastavam entre
gargalhadas.

10.° — Cabeca de veado. Em Tukano denomina-se fiamd dozpo-d.
Consiste exatamente numa cabeca de veado, tendo obturados com
breu os varios orificios, exceto um, na parte superior, entre os chi-
fres, por onde se sopra. Usam éste instrumento para anunciar o
caxiri, e precisamente o som procura imitar as palavras: péru wd:
tya (traga caxiri) que se repete varias vézes, e termina com a re-
peticao: Kkero, kero, kero (depressa, depressa, depressa).

11.° — Ocarina. Em Nheengatt foré; em Tukano uxpitu, pl.
urpitu-pd. E um instrumento de barro cozido, que lembra a ocari-

na, e que sopram pelo caminho, quando se dirigem ao dabacuri (cfr.
VII — 4, e (2).

12° — Jurupari. Em Tukano se diz miri (Uaupés mini). E o
instrumento misterioso. Sao tubos de paxitba, envolvidos pelo liber
de chibaru (epérua grandiflora) enrolado em espiral, com duas va-
ras que emergem comaq chifres, da extremidade superior, e por onde
se segura para sopra-lo. Conforme o comprimento que varia de 80
cm a 1,50 m., e diametro de 6 a 10 cm., 0 som serd como 0 de um
trombone, cu mais grave, como o de um baixo.

mir]l (juruparf)

Sao quatro diversos, porém, como os fazem sempre aos pares,
canto e contracanto, constituem uma banda musical de 8 instru-
mentos que soam simultdneamente, num conjunto rouco, forte, mas
bem harmonizado e que muito agrada ao indio, Na pitoresca no-
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menclatura indigena, em vez de canto e contracanto os instrumen-
tos sdao denominados marido e mulher. Ja relevamos alhures (VII
— 2, ¢ (2) a crenga que os miria, sao «gente», e talvez derive desta
crenca a denominacdo de marido e mulher.

Cada instrumento tem seu nome, conforme o tamanho; nio
sabem, porém, explicar-nos a razao dos nomes.

Comecando pelos maiores, € a seguinte a ordem que nos deu o
tuxaua-baya Julio de Pari-cachoeira (rio Tiquié); em 1953:

12 — baaré (uma ave de rapina); 2.° — mahd (arara); 3.0 —
dé’tv (esquilo) ; 4.° — kirtyé borkd (feixe de crétalos); 5° — gri-
t6 (assari, um pequeno tucano); 6° — meéré-"si (um macagquinho,
talvez o sagui); 7.2 — doé (ifaraira, peixe); 8.° — pextod (macarico,
ave aquatica caradriidea).

Em abril de 1955, dois pajés da tribo Tukano, Marcelino de
Tuquira e Henrique de Japu-igarapé (Uaupés) indicaram também
os nomes dos instrumentos, porém com altera¢cdo da ordem, a sa-
ber (registramos sua pronuncia defeituosa), comecando pelo maior:
12 par: kirtyo-borkd (conjunto de chocalhos), sua mulher é ané-
no6 (assari); 2.° par: ¥i§i ou meé'né-i’si (macaquinho branco de
costa amarela), sua mulher é pusé (assim pronunciam, em vez de
poxrsé, maku; e explicaram o porqué, isto €, serve de criado, € o
makit dos jurupari); 3.° par: doé (taraira), sua mulher é pexiod
(maecarico); 4.° par: dété (esquilo), sua mulher também é puso.

Parece que cada tribo tem o seu modo peculiar de preparar o0s
mirid, de sorte que, sem prévio ensaio, os de uma tribo nao sabem
tanger convenientemente os instrumentos de outra tribo. Assim, a0
menos, se desculparam os Wanana de Caruru-cachoeira (Uaupés)
de s6 haver um homem déles que sabia tocar os mirid emprestados
para a ocasiao, pelos vizinhos Huhudéne de Uaupuim-cachoeira (rio
Aiari, afl. do Icana). -

130 — Ehedné. Nao é propriamente um instrumento musical,
sendao um objeto lendario e para comemoracao das lendas. Ja des-
crevemos acima esta pequena corneta (Cfr, VI — 4, i (3).

4) Motlivos musicais das flautas-de-pd

O Missionario Salesiano, Pe, Eduardo Lagodrio, apreciador da
musica indigena (58) forneceu as seguintes noticias s6bre as flau-
tas-de-pa e seus motivos musicais.

(58) E que ja se tem inspirado s6bre motivos musicais indigenas para a com-
posicao de cantos religiosos e profanos.
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«Os trés primeiros tubos (da flauta-de-pd) dio sempre um
acorde as mais das vézes maior, e de vez em quando menor, resul-
tando os trés primeiros tubos:

1. Notas dos trés primeiros tubos: 2. wanyi-pa (de nove tubos):; 8. yirirf-pa (de
seis tubos); 4. puxtiri-pa (de oito tubos); 6. wéb-pa (de sete tubos): 6. yotiri-pa
(de move tubos).

Os outros tubos se vao sucedendo com mais variedade. Ha
uma flauta pequena, a que chamam wdnyd-pa, com nove tubos,
cujas notas sao as seguintes (2 supra):

A oufra com que respondem aos tubos mais grossos, ou vice-
versa, toma 0 nome de yotiri-pa (yidti, respondem.

As tonalidades variario naturalmente com a variacio das me-
didas. Estas dependem, da medida que se adotou para o tubo maior,
e também do seu fabricante, porque se medem pelas falanges dos
seus dedos. A diferenca de tamanho entre o 1.2 e 2.2 tubo corres-
ponde as duas primeiras falanges do indicador; entre o 22 e 3°
tubo, e entre éste e o 4.2, 4 primeira falange do indicador: entre o
4° e 0 5.9, apenas meia falange; entre os outros tubos s6 a ponta
do indicador.

Note-se que a partir do 3.2 tubo o diametro vai diminuindo. Essa
regra vale para o tipo pequeno wanyd-pa.

Preparam, outrossim, uma flauta pequena de seis tubos, a qual
chamam yéréri-pa, e toca-se sozinha, isto é, sem contracanto.

Uma delas dava as seguintes notas (3 supra):

Com tubos mais compridos fabricam varios tipos de flautas,
uma denomina-se wéo-pa, outra, puxtiri-pa.

As mesmas sopradas nos tubos mais grossos, ou vice-versa, ser-
vem de contracanto, e neste caso se dizem também ydtiri-pa.

Duas delas, confrontadas com o harmoénio, e que serviram para
a execucao das melodias abaixo, davam as seguintes notas (4 e
o supra) :
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O mesmo informante forneceu as seguintes melodias, escolhidas
entre as mais faceis do repertorio indigena, para adaptéi-las aoc com-

passo:
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7. melodia com wéd-pa (7 tubes); 8. variante melédica com o instrumento de 8

tubos); 9. melodia com puxtiri-pa (8 tubos); 10. outra melodia com o de 8 tubos;
11, melodia eom a yitiri-pa (9 tubos); 12. melodia com wéd-pa (T tubos); 13. outra
melodia com wéd-pa.
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d) Plumagem e adornos

Sao muitos os enfeites indigenas; 0s malis vistosos sao para 0s
homens (59), mas seu uso nestes é exclusivo para as dancas (60),
a0 menos presentemente entre as tribos do Uaupés.

Os antigos viajantes falam (61) em aderecos de ouro e prata.
Nao ha tais metais nessas regioes, e nao sabem trabalha-los, Da
relacdo com outras tribos da Colombia (62) e Venezuela té-los-ao

(59) ®ste conjunto de adornos (brincos, pulseiras, colares, pentes), o ca-
belo longo em tranca, cuidadosamente penteado, a depilacdao da barba
e do bigode, davam ao indio, conforme testemunho de Wallace, um
aspecto tao efeminado, especialmente na danca, quando ainda resguar-
davam o peito com o escudo de cip6 e a parte inferior do corpo com
o longo waxsé-ro de tururi pendente, que o cientista inglés pensava
estar diante de uma mulher. A opinido de Wallace é que désse engano
nasceu a lenda das Amazonas ou mulheres guerreiras (“Viagens pelo
Amazonas e Rio Negro, 630).

(60) Nas tribos Roéra e Thwana mesmo fora das dancas temos visto os ho-
mens especialmente os mocos, com as pinturas no rosto, pulseira nos

bragos e brincos constituidos de um batoque de plumas coloridas, ou
brancas.

(61) O Pe. Cristoviao de Acufia, relatando a viagem de Pedro Teixeira, em
1639, da nagdo dos Curizaris, que comecava 28 léguas abaixo da foz do
rio Jurua, diz: “A primeira aldeia desta nacgdo, vindo rio abaixo, cha-
maram os portugueses “aldeia de ouro”, por nela terem encontrado e
comprado algum, que em pequenas laminas os indios trazem pendentes
dos narizes e orelhas, que foi tocado em Quito e se achou ser de 21
quilates ” (“Descobrimentos do Rio das Amazonas, trad. de C. Melo
Leitao, pag. 236). Conforme ésses primeiros exploradores, tais chapas
se obtinham batendo “este ouro, todo em pontas e griaos de bom ta-
manho”, que tiravam de uma serra banhada pelo rio Iqguiari.

(62) O Pe. José Monteiro de Noronha, no seu “Roteiro” informa que os
Taryana obtinham tais ldminas dos indios colombianos Panénéd (Vd.
acima pag. 36) — Manoel da Gama Lobo D’Almada, que, por ordem
do Governador do Rio Negro, Joao Pereira Caldas, explorou as pas-
sagens do Uaupés para o Japurd, em sua relacao de 13 de setembro
de 1785 assim manifesta a sua opinido ao mesmo .Governador (Cfr.
Artur Cesar Ferreira Reis — Lobo D’Almada. 12 ed. Manaos, 1940,
pag. 82): “No que pertence as Folhetas de ouro das quais se diz que
uzavio para pendentes de orelhas, certos Indios do Rio Uaupés; he
couza esta de que nfo pude descobrir nem menor noticia por mais
que indaguei das muitas e diferentes Nacoens com que falei abitan-
tes do mesmo Rio. Bem pode ser que aquellas pretendidas Folhetas
de Ouro nido fossem mais do que huma illuzdo quimerica originada de se
ver nas orelhas dos ditos Indios as Azas de certos Bizouros grandes
cor de cobre, cujas Azas depois de secas parecem huma especie meta-
lica pela sua consistencia e luzimento.

Emfim eu tenho para mim que esta Noticia das tais Folhetas de
Ouro do Rio Uaupés, he tdo Fabuloza, como o he certamente a que
se afirma na Sinopse do Padre Jozé Monteiro, de se terem tirado ou
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obtido por troca. Atualmente sé6 se encontram algumas mulheres
com laminas triangulares de prata batida, de variado tamanho, en-
fiadas em um cordao, e se usa como colar ao redor do pescoco. Sao
ditos, pela sua aparéncia, mo’mé-r6 khwiri 1. e. fatias de borboleta.

1) Adornos femininos

Além das pinturas sOGbre o rosto, seios e corpo, como enfeite (e
nao como veste), como declaram, possuem as mulheres poucos obje-
tos de addérno:

a) Colares. Sao de diferentes tamanho, feitio e matéria. Re-
sulta de varias sementes, especialmente um coco miudo, enfiado em
uma fibra de tucum, é o paraké-dd; ou também missangas, é o
yaxr’ké-dd; ou contas obtidas dos civilizados e combinando diversa-
mente as diferentes formas, tamanho e cores. Usam-nas mesmo
fora das dancas; nao siao, porém, de uso geral, e no tempo de Walla-
ce ndo se usavam absolutamente («Viagens pelo Amazonas e Rio
Negro» pag. 630).

b) Pulseiras. Sao de contas ou sementes, como os colares, €
denominam-se em Tukano, yaxr’ké wd-ydseé.

¢) Ligas (63). Em Nheengati denominam-se fapaciura, € em
Tukano, yuzxtdi-seri. E uma faixa de delicado e curioso tecido, feita
de fio de caroa, as mais das vézes, colorido de amarelo ou vermelho.
Aplica-se uma em cada perna, pouco abaixo do joelho. Em muitos
casos é tecido sem emenda, e por isso, quando, pelo crescimento da
pessoa, comec¢a a apertar demasiado, cortam-na fora.

Afirmam que tem por finalidade engrossar as pernas.

d) Brincos. Atualmente sé se véem brincos (em Nheengati
nambi-purd, em Tukano, yoxsasé) obtidos dos civilizados; ou, em
lugar déles, pequenos colares de avelorios.

trazido do Rio Tiquié no anno de 1749, Certas Pedras, que fundidas
mostrardo ser de prata; quando bem se deixha crer que elas nio se-
riam outra couza mais do que aquelas Pedras Metalicas chamadas Pi-
rites, de que eu remeti a V. Excia. algumas apanhadas no Apaporis,
e que tambem se achdo pelo Rio Tiquié, as quais parecerdo prata a
maior parte das pessoas da minha cometiva, que j& como tal as pre-
tendido carregar”.

(63) Entre os Ide-masa do ribeirio Komé-ya, afluente do Pira-parané, vi-
mos tambem rapazes usando ligas. Nas demais tribos os homens sé
as usam como adornos para as dancas.



312 P. ALCIONILIO BRUZZI ALVES DA SILVA

e) Puericueio. E a tanga feminina da qual falamos antes
(VI — 3, a), em Tukano yexr’ké waxso-ro. Atualmente s6 o usam
nas dancas e muito raramente (65).

f) Grinalde. Durante as dancas, 4s vézes as mulheres ajustam
3 cabeca uma grinalda de ramos daquele arbusto de odor agrada-
vel e intenso difo bard. E o que se chama em Tukano bard pu’sasé.

g) Muitas mulheres e mocas usam habitualmente pentes re-
curvados e de cores vistosas, i be’té ou #i-ro be’td, obtidos dos ci-
vilizados. Ha um século atras, conforme Wallace, ndo usavam pente
algum.

2) Adornos masculinos

Para as dancas, os homens pintam o rosto € o corpo, como se
disse acima.

a) Pedra do mando. Assim a denominamos porque atualmen-
te é um distintivo dos tuxauas, que a trazem pendente ao pescogco
nas ocasidoes solenes (dancas, recepcao de algum civilizado, efe.).
Hoje em dia é um adérno raro, e poucos o possuem. O ouvidor
Xavier Sampaio (cfr. acima II — 3), seguindo o Pe. José Noronha,
cita a existéncia désse addorno e o da como indicador e classifi-
cador, pelo seu tamanho, da nobreza do portador. Em Tukano se
denomina O6xid bohd, isto é, pedra clara. E um pedaco de quartzo
amorfo, bem liso, de forma cilindrica, e de uns 15 cm de compri-
mento e 2 a 3 de diametro.

Nas margens do Uaupés nao é encontradico o quartzo. Koch
Grinberg informa que essas pedras provém de um local no interior
da mata na margem esquerda do Tiquié, proximo das cabeceiras.
Sao atravessadas por um orificio regular de alguns milimetros de
diametre, no sentido transversal (e em algumas pedras também no
sentido longitudinal), por onde se suspende ao pescog¢o. EKEsse ori-
ficio constitui uma das melhores documentac¢oes da paciéncia indi-
gena, nos seus trabalhos, pois é executado com auxilio de areia
fina e agua, servindo-se de uma fina vara, que se rola entre as
palmas das maos enquanto os pés firmam a pedra ao chao.

(64) “Em seus festivais, quando dansam, as mulheres poem, entio, uma
pequena tanga ou avental, feito de contas dispostas em padroes re-
gulares, com muito goésto e muito caprico. Essa tanga tem cerca de
seis polegadas quadradas. Em outras ocasices nunca é usada, tanto
que acabada a festa, as mulheres logo a tiram” (Wallace — “Viagens,
etc., pag. 630).
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b) Acangatara. Em Tukano se designa por varios nomes: mahd
pod-ri baxsari-be’té, ou mahd pod-ri pe’sard, ou simplesmente mahd
pod-ri (penas de arara). E uma grinalda larga de seus 10 ou 15 cm.
que se adapta a esta, amarrando-se atras da cabeca. E um tecido
de tucum ao qual se prendem as penas, servindo-se do leite da
sorva. Costumam dispor as penas de modo que na margem infe-
rior (a que cobre a testa) fica uma faixa de 3 a 4 cm. de delica-
das plumas brancas de garca, yehé pod-ri; depois uma faixa, malis
ou menos da mesma largura de penas vermelhas de gaviao real,
a: — paxkod wixto, e uma faixa superior, mais larga, de penas ama-
relas de arara mahd pod-ri.

Os rapazes trazem o seu wi'mdrd pe’saré. Consta de uma coroa
ou, antes, de uma pala de palhinha, de 2 ou 3 em. de largura, a
qual se adapta um cordao densamente enfeitado de vistosas plumas
vermelhas e amarelas, de arara. Algumas vezes em vez das penas
de arara, hi as vermelhas do tucano, diz-se, entao, daxsé be’to.

¢} Trancas. 1°) Emé pod boxka-ri consta de trés trancas du-
plas de seus 40 cm. feitas de pélo de macaco, e que se amarram a
nuca, deixando pender sobre as costas. Emd € o nome tukano do
macaco guariba.

2.°) No momento da danca ajustam as trancas precedentes, e
em sentido horizontal, sObre a nuca, outro trancado de pélo de onca
e que se denomina poa-ri db’teri-dd, (do’teri-dd quer dizer: fio de
amarrar).

3.2) Acrescentam ao precedente um pequeno o0sso de onca,
yai 0’d dixkd, e um discozinho de casco de tatu, pamé pe’tors, com
uma pena no orificio central. Bste enfeite se denomina tu-si’ti-doro.

d) Penachos. 1° — SObre essas trang¢as adaptam ainda varios
penachos. O primeiro consta de um tran¢ado retangular de arumi
e tucum, ukd-pdma, encimado por longas e afiladas penas da cauda
de garga, yehé si-d uhai, e na base, plumas vermelhas de arara e
brancas de gaviao real. (si-d4 uhai, uropigio).

Este penacho, como o precedimente, fica verticalmente sdbbre a nuca.
alguns déstes penachos que, em vez de tucum, entravam no tecido
fios coloridos, obtidos dos civilizados, e pélo de macaco.

Os demais homens usam penacho mais simples, em que sébre o
ukd-pdma se acham plumas de gavido real, a: — paxké si-d uhai.
Este penacho, como o precedente fica verticalmente sdbre a nuca.

22 — O segundo penacho denomina-se a:— paxkd wirté-po.
Consta de uma haste sébre a qual, com sorva se fixou ao redor uma
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camada de finissima penugem branca (wirfi6) de gaviao real
(a: — paxkd). Ajusta-se perpendicularmente sbbre a nuca, forman-

do angulo reto com o primeiro.

3.0 . Acrescentam ainda uma ou duas longas penas vermelhas
da cauda de arara, mahd pirko-rd, igualmente em posicAo perpen-
dicular a nuca.

e) Boné. O boné wa'wd, consiste num tecido de palhinha de
aruma, semelhante precisamente a um boné, e que se usa sdbre a
cabeca em certa danca denominada justamente wa’wd-ri barsd,
danca dos bonés. A parte posterior é arredondada adaptando-se bem
a cabeca, ¢ a anterior é plana como uma pala dos nossos bonés.

f) Pente. Sabhemos que antigamente fabricavam um pente,
semelhante ao nosso pente-fino, dito waxtd ii-ro, porque como den-
tes se empregavam fragmentos de paxiaba, wazxtd. Hoje, porém,
muito raramente sao usados.

g) Cangatd. E um cordel com finissimas e variegadas plumas de
tucano e diz-se, em Tukano daxsé si-d uhai-dd. Fica pendente
da nuca, ao longo das costas.

h) Colares. 1°2 — O que trazem ao pescoco é longo, e feito de
semente pretas e chatas de inaja, e diz-se irki-phe patd-dd. Ou
ainda de contas achatadas obtidas dos civilizados, é o yaxké-patd-dd.

20 — Abaixo da cintura, caindo sObre as nadegas, usam, amiude,
colares de dentes de onca, yai-piri-dd, ou de vertebras de cobra,
piré o’ari-dd.

3.0 — Ao tornozelo direito amarram um colar, geralmente de
pequenos cocos de tucumai, bextd, ou de sementes; é o kirtyd, ou

chocalho, do qual ja falamos, com a finalidade de marcar o ritmo
dos passos.

i) Encacho. O encacho, warsé-ro, ou tanga que usam como
addérno de danca € uma ladmina de liber do tururi, de 20 a 30 cm.
de largura e uns 40 ecm. de comprimento, com pinturas vermelhas
de argila. Usa-se pendente da cintura até a coxa. (Cfr. o que
acima se disse sObre as vestes, VI - 3, a).

j) Brincos. Os homens trazem ainda as orelhas longos brin-
cos, possivelmente de metal dourado, arpéd-phi (65). Quando o nao

(65) O tuxdua Maki de Iauareté tinha por brincos um cartucho de fuzil
burnido e serrado longitudinalmente em duas metades, uma em cada
orelha.
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possuem, pdem, & guisa de brinco, um molho de plumas coloridas.,
Ja observamos que a gerag¢do modca, em contacto com os civilizados,
1a0 fura mais os lobos das orelhas, e por isso, nio usardi mais
hrincos nas dancas.

k) Braceleira. A braceleira, baxsd karé-ga, é um grande anel
de pélo de macaco, do qual pendem, como fléculos, cordas do mesmo
pélo, com vistosas penas de arara. Adapta-se ao braco esquerdo, na
altura do cotovélo.

1) Enxo. E a enxé primitiva, syé-a yaxpi, para os trabalhos
de madeira (vd. VI - 2, b) e hoje usada tdo s6 como enfeite de
danca. Consta de um galho recurvado como gancho, yazpi, de seus
30 cm de altura, bem alisado e com plumas présas por meio do leite
de sorva. Numa das extremidades traz encravada uma pedra sélida
(hoje, que é mero enfeite, também um pedaco de madeira durissi-
ma) da forma de um machado, porém mais estreita. %sse instru-
mento € usado pelos individuos mais importantes (tuxaua, komi,
baya) e vai sObre o ombro esquerdo.

m) Enfeites das flautas. Em certos nimeros de dancas trazem
na mao direita uma flauta de osso, membi (vd. acima Instrumentos
musicais), ou mesmo um pequeno 0sso de onca ou de outro animal,
variamente enfeitado com um dos seguintes adornos:

12 — Mahd-iti. Consta de 8 ou 10 penas vermelhas da cauda
da arara, présas a um cordiao. Enrola-se éste cordio a uma extre-
midade da flauta ou osso, como um penacho ou leque.

20 — Umu-ke-iti. E um penacho de penas brancas de garca
(yehé) e amarelas do japt (umii), usado como o precedente.

3.° — Pexkd pixkoréd petori ou, abreviadamente, pyorod pe’tori.

E um colar de carapaca furtacér de besouros (66), que envolve a
flauta de osso durante as dancas.

n) Mdscaras. No Uaupés sé os Wandna e Kubéwdna (67)
atualmente usam as mascaras nas dancas finebres, e por isso as
denominam ya’ko-ké sw’ti-ro, isto é, veste de lagrimas.

(66) Um indigena forneceu-nos o exclarecimento que os pirkorod vivem
Dentiro da palmeira bacaba. Acrescentou ainda que do’ts é “pai” do be-
souro pixkord. Trata-se provavelmente de insectos com fases diversas,
como a borboleta que passa pelas fases de larva e crisdlida.

(67) Koch Griinberg (Zwei lahre, pag. 205) soube que, além dos Buhdga-
na, tabém os dmda e Sira usam as méscaras. Parece que até 50 anos
atrds ou pouco mais, isto é pelos fins do século passado e inicios déste
o emprégo das mascaras era bem divulgado entre as tribos do Tiquié e
afluentes.
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Preparam-nas com o liber do tururi, e tem a forma de um
camisoldo, que envolve a pessoa da cabeca aos joelhos.

O processo de prepara¢ido é como o das sacolas do ipadd. Esco-
lhido o tronco do tururi, de grossura e comprimento desejados, vao
batendo a casca com um macete até que a parte lenhosa seja eli-
minada e se desprenda o liber. Ao depois, com o fio de tucum co-
zem-na, dando-lhe a forma de uma camisa, fecham-lhe algum ras-
gao, e na altura dos ombros, adaptam-lhe as mangas também de
tururi, por onde o dancante introduz os bragcos. Na parte inferior
o tururi sera esgarcado em longa fimbria que recobre as pernas.

Essas mascaras trazem pintura variada, pois conforme a simbo-
lica indigena, cada mascara representa um animal. Por essa mesma
razao cada uma delas tem seu nome, e vai também variando de uma
mascara para outra o feitio da parte superior (que recobre a ca-
beca do dangante correspondendo & cabeca do animal simbolizado.

Estas mascaras finebres ndo constituem objetos tabuados. Te-
mo-las encontrado conservadas dentro da habitacao a vista de todos.

Até fins do século passado, informa Koch Griunberg (Zwei
Iahre, pag. 236) os Taryana usavam mascaras também na festa de
Wdzx-ti. Estas, porém, nado podiam, como o instrumento sagrado
(cfr. acima) ser vistas pelas mulheres e criancas.

Temos, outrossim, encontrado mascaras entre os Ide-masd@ do
Komé-ya (afluente do rio Pira-parana) as quais nao sao objetos
tabuados, nem sequer a que se denomina Waxti (cfr. acima, IV - 2, h),
pois estdo & vista de todos e as criancas com toda a liberdade ser-
vem-se dela para os seus brinquedos.

4) Religido
a) Dificuldades,

Constitui éste assunto um dos capitulos mais dificeis da etno-
grafia dessas tribos. Em outros pontos a influéncia dos civilizados
é mais superficial, e logo desaparece, quando cessa o contato com
os brancos e o indigena volta a vida das selvas. Ou é facilmente
recognoscivel pela cultura material que ficou como testemunha. Na
Etnologia religiosa nao s6 temos a influéncia reciproca entre as
tribos, como a dos civilizados quem sabe desde a descoberta do
Novo mundo (1), tddos éles cristdos (2), com seu culto que impressio-

(1) Frei Gaspar de Carvajal, O. P., na descricao da viagem de Francisco
Orellana, 1540, refere a informacdo de uma india. “Prendeu-se nesta
aldeia (nas proximidades da foz do Rio Negro) uma india de muita ra-
zao. Disse que, perto daqui, no interior havia muitos cristdos entre éles
duas mulheres brancas e que outros viviam com indias das quais tinham
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naria ao selvagem, e com suas conversas ou até com sua positiva
catequese, querendo trazé-lo ao Cristianismo.

Tribos do Amazonas e Rio Negro (efr. II - 1) (e as do Uaupés
mantinham relacdes com as do Rio Negro e Ig¢ana), foram mesmo
evangelizadas por Missionirios em diferentes épocas. No século 17
estiveram no Rio Negro os Jesuitas e Mercedarios, no 18, os Car-
melitas, no 19, os Capuchinhos e Padres Seculares.

Os convertidos cristdos eram as vezes uma minoria dentro do
grupo que continuava com suas crencas e praticas. Quica, em alguns
casos, todo um grupo, por exemplo um povoado indigena, se féz
cristac, porém mais tarde perdeu o contacto com os Missionarios —
e vimos que foram peroddicas e intermitentes a catequeses nos rios
Negro e Uaupés —, e retornou as suas praxes pagas.

N#éo teria ficado reminiscéncia alguma désses ensinamentos
aprendidos e praticas religiosas? H4 indicios que sim, donde é licito
inferir: o que os indios hoje praticam e nos declararam, pode néo
estar isento da influéncia dos civilizados cristaos.

Outra dificuldade ndo menor que a primeira é a reserva do
indigena, sempre desconfiado, e muito mais se mostra nestes assun-
tos, sobre os quais talvez haja até a obrigacdo de nada revelar aos
civilizados. Verifica-se que mais facilmente fazem revelagdes sobre
assuntos de moralidade que, parece-nos, deveram ficar recatadas,
do que sObre assuntos religiosos (3).

filhos. Ao que se presume sdo éstes os que se perderam de Diogo Ordaz”
Uma das naus que faziam parte da esquadra de Ordaz, saida de Sevilha
em principios de 1531, com destino ao rio Maranhio, sob o comando de
Juan Ccrnejo, encalhou nesse rio com mais de 300 homens que se in-
ternaram entre os indios.

(2) Em nossos dias sabemos de comerciantes que batizavam indios para fa-
zé-los seus “afilhados” isto é, com obrigacao de trabalhar para éles. Ci-
tam-se episédios grotescos désses batismos por vézes de uma maloca
inteira, derramando apenas 4gua ou pondo sal na béca, sem proferir
palavra alguma. O préprio Koch Griinberg batizou algumas criancas
doentes, como éle depGe no seu livro “Zwei Iahre”. Ainda hoje (19857)
os Misionarios encontram indios esparsos por varias malocas e que afir-
mam haverem sido batizados “por branco”, a saber por civilizados que
passaram pela regiao comerciando.

(3) O General Couto de Magalhdes, apesar de suas amistosas relacbes com
muitos indigenas, revela essa silenciosa discricdo déles: “Os indios sdo
muito reservados e discretos em tudo quanto diz respeito a assumpto
religioso. No meio da conversacdo mais animada, se se lhes dirige qual-
quer pergunta tendente a esclarecer qualquer désses pontos, elles tor-
nam-se immediatamente frios, as vezes sombrios, e, ou respondem por

- monosyllabos, ou nada respondem” (Ensaios de Anthropologia, 495).
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b) Injfluéncias Cristds

Mencionamos apenas trés provas da influéncia Crista: 1.° a in-
clusio de elementos da tradicdo Cristd nas lendas indigenas (como
se vera na obra em preparacao «Lendas do Uaupés) (4); 2° In-
dios com nomes biblicos (vd. acima II - 3); e 3.9 alguns episodios
de fanatismo religioso que se deram no século passado nos rios Ica-
na, Uaupés e Papuri, com tal repercussao que, apesar das distancias,

(4) HA alguns pontos dessas lendas (como veremos em outro volume, “Len-
das do Uaupés”) que nos fazem admitir uma infiltracdo Cristd. E nao
nos referimos as narracbes dos ex-alunos das Missdes Catdlicas. Como
tivemos mais de uma vez o ensejo de verificar, intercalam éles, na ex-
posicdo das suas lendas, epis6dios e nomes de personagens sObre os quais
ouviram na catequese. Uma prova disso € a Cosmogonia Tukano exposta
pelo pajé Marcos Sierra a Marcos Fulop (cfr. n. 65, c. VII-4, e (2¢).

Marcel Homet, numa conferéncia realizada em Manaus em margo
de 1949, defendia a tese da influéncia da Civilizacdo mediterrdnea na
bacia Amazdnica, porém ji4 no perfodo cristdo, seja vinda diretamente
do Mediterrdneo, seja passando pela Africa. Como um dos argumentos
aduzia a tradicao de expedicbes precolombianas a América. Poderia,
nesta hipé6tese, haver penetracdo Cristd nas lendas destas tribos. A proé-
pria lenda de Sumé serviria de argumento de tal infiltracao.

Mais plausivel, parece-nos, seria uma influéncia pré-cristd ou mes-
sidnica. Assim como o episdédio do dilavio ocorre em tantas lendas, que
os homens Americanos transplantaram do seu hdbitat original para as
terras da América, poderiam, outrossim, trazer outros elementos como
o da promessa de um Libertador. Interessante é que éste grande Liberta-
dor nasce, conforme as lendas indigenas de uma Virgem, como féra pro-
metido na primeira grande profecia Biblica.

Na histéria da primitiva Humanidade ha vérios capitulos em branco,
entre éles o das vicissitudes dos Caimitas, isto € dos descendentes de
Caim. Ter-se-iam propagado muito, como sucedeu aos outros filhos de
Addo? Abandonaram logo o primitivo hdbitat? Par onde ter@o ido?

E’ uma tese de facil defesa que grupos de Caimitas foram os primei-
ros a se afastarem da Mesopotdmia, onde surgiu a Humanidade. E’, ou-
trossim, nio s6 defensivel, porém muito provdvel a tese que o diliavio
sé tenha atingido e exterminado os habitantes do Oriente préximo. Nio
teriam podido grupos désses Caimitas alcancar as regitoes mais distantes
do afastado Oriente Polinesiano e Australiano, bem como as do Oci-
dente Americano?

Parece-nos menos aceitavel a tese de Marcel Homet, entendida co-
mo uma migracdo do Oriente préximo para as Américas dentro do pe-
riodo cristao. Remontard, por certo a seis milénios ou mais a existéncia
do homem no solo Americano.

As pesquisas pré-histéricas nos sambaquis do Brasil (no do Mar-Ca-
sado, Ilha de S. Amaro, sob a direcdo de Paulo Duarte, nos do Parana
iniciadas por Joseph Emperaire e prosseguidas pelos professéres da Uni-
versidade de Curitiba) depararam com homens pré-historicos em cama-
das para as quais o Carbono 14 acusa seis e oito mil anos; Nos segundos
encontros intelectuais promovidos pela Unesco, em S. Paulo em 16 de
agosto de 1961, o prof. Crushent informou sobre o achado de artefatos
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chegaram a preocupar os governantes de Manaus. Ora, ndao é im-
provavel que tais episodios impliquem uma mais remota influéncia
Crista.

Em 1857 o Governador Joao Baptista de Figueiredo Tenreiro
Aranha, ouve falar de um grande movimento dos indigenas do rio
Icana, atraidos por um pregador que se dizia o «Verdadeiro Cristo».
Nomeia, entao, Missionario do Icana e Uaupés, ao Padre Romualdo
Gongcalves d’Azevedo, «para baldar as prédicas do pretendido Christo,
acalmar a agitacdo promovida e impedir a emigracio dos indios
para alheio territorio». Constara, com efeito, ao Govérno que, o
«Christo» procurava seduzir os indios a passarem ao territorio da
Venezuela. Receiou-se até, fosse emissario politico estrangeiro, quica
mesmo da Inglaterra, Franca ou Estados Unidos. Tratava-se de
um indio venezuelano, por nome Venancio, que se estabelecera na
povoacao Cuiari, na confluéncia do rio homénimo com o Icana, e
em presenca de uma cruz ia pregando a sua falsa doutrina, e cres-
cia seu conceito de Santo. «Prevalecia, diz o Relatorio do Pe. Ro-
mualdo, do estado a que o reduziu o ataque de catalepsia, de que
sofre, para fazer crer que morria, ia ao céu, falava com Deus; e
que tinha o poder de perdoar os pecadosy (Relatorio datado de 10
de fev. de 1858 — Archivo do Amazonas de 23 de julho de 1907, vol.
II, n. 5, p. 14). Prevendo os atagues, preanunciava suas relacoes
com Deus, por cuja ordem ia exigindo paga dos indios, em troca do
perdao dos pecados. A tais noticias se abalavam para vé-los os sil-
vicolas de onde quer que se achassem. O missionario Frei Manuel
de Santana Salgado, o qual, a pedido do Pe. Romualdo impedido por
doenca, o substituira, ameag¢ando com a intervenc¢ido policial obrigou
Venancio a retirar-se para a Venezuela. Ainda durante a viagem de
Frei Salgado, outro movimento religioso semelhante surge junto a
Povoagdo da Guia, no igarapé Pira-iauara. Desta vez o protagonista
era um indio brasileiro, também de nome Venéncio, «que se intitu-
lava Padre Santo enviado do Christo», e «tivera lugar a repeticao
de tais atos e foi ai que se fizeram as confissoes publicas, divorcios,
novos casamentos, sucedendo a tudo isto divertimentos profanos de
dancas, comes e bebes, o que também se praticava no Cuiary em

em Manzanilla, Venezuela, em jazidas de até 16.500 anos, pela anélise do
Carbono 14.

Nem repugna que para aqui tenham vindo grupos prediluvianos,

- quicé dos Caimitas. Se se provasse o conceito de um dilivio noético nas

lendas amerindias, (e nao se tratasse apenas de inundacOes regionais),

ainda assim poder-se-ia concluir que teria havido migracdes de grupos

post-diluvianos, sem excluir a possibilidade de migracbes prediluvianas.
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B

seguida do ensino da doutrina e dos supostos milagres do intitulado
Christo».

No seu relatério datado de Cunury (rio Uaupés, aos 12 de abril
de 1859, o Pe. Romualdo informa que em Juquira-rapecuma, no
Uaupés, se achavam reunidos indios de varias tribos «venerando
outro Christo que ali se apresentara praticando o mesmo que se
dera no Igarapé Piraiauara, no Igcana, isto é, batizando, casando, etc.,
que esta reunido contava para mais de mil pessoas armadas de armas
de fogo e curabis (flechas com as pontas envenenadas), dispostos a
resistir as diligéncias, caso para ali fossem, como acontecera no
Icana, que alli mesmo esperariam os brancos».

Efeitvamente, Frei Salgado foi recebido hostilmente e teve que
retirar-se com perigo de vida, a 3 de marco de 1858. «Segundo cons-
ta, prossegue o Relatorio, e passa por certo o Christo he um indio
natural do Uaupés, que residia no distrito de Marabitanas, bem co-
nhecido alli de todos, chamado Alexandre. Entre o sequito do
Christe, conclui o Relatorio (Archivo do Amazonas, dia 23 de Out.
de 1907, vol. II, n. 7, p. 85-90) existem para mais de 10 Macus pre-
sos, que deles se servem como de escravos, a ponto de vendé-los a
troco de uma arma, tercados, machados e de mais que lhes ha
misters.

Depois de Venéncio e Alexandre, um desertor por nome Basilio
Melgueiro renova 0s mesmos erros, informa Koch Griinberg (Z. 1. 20).

Pelo fim de 1880 surge outro individuo, éste da tribo Arapdsu,
que a si mesmo denominava Vicente Cristo, e afirmava manter dia-
logos com os espiritos dos mortos e com o préprio Deus, de quem
se proclamava representante. Apregoava-se como «Pai dos Missio-
narios», que, a pedido seu, Deus enviou ao Caiari. Fanatizou a
muitos, aos quais fazia dangar ao redor de uma cruz. Tendo com
seu fanatismo prejudicado a muitos seringueiros, foi, por fim, préso
em Barcelos.

Episodio semelhante sucedeu nas tultimas décadas do século
passado na Papuri. Um indio da tribo Tukano (Subdivisdo dos
Sakuro-pord, vd. IV - 2. a), por nome Lino Séwa, apareceu na locali-
dade Burtwd-pwed (hoje Montfort). Acorreram a éle indigenas do
Papuri e até do Uaupés e Tiquié. Mandava cada qual fazer uma cruz
para si, ensinava cantos sacros, pregava que todos subiriam ao céu e
operava muitas curas com seus remédios. Informante déstes episédios
foi uma velha india de Pari-cachoeira, chamada Isabel, a qual
completou seu relato, afirmando que por nao ter praticado a forni-
cagdo, o «Santos Lino a tomou como auxiliar no preparo dos remé-
dios. Entre os fatos extraordinarios Isabel conta o de uma floragéo
maravilhosa de belissimas fléres em téda a regido compreendida

Festa da oferta do cunuri (waxpd poosé)

Rito do cigarro e comemoracoes lendarias




Sepultamento dentro da canoéa
(juxko-si-koro)

Itacoatiara (inscricdo rupestire)
em Caruru-cachoeira (rio
Tiquié)

Mandi, o tuxana Ipeka

de Urubucuara (rio Uau-

pés) e seu filtho junto ac

orificio donde surgiram

as tribos (Cfr. Lendas do
Uaupés). O monticulo nc

. 2.0 plano (esq.) teria re-
sultado do cuspo de

Wax-ti.

D b Lo s s

gk nz'.l_:vl.':.l.ur-l‘—.:?_'illl_ gy o' Ay :":?'_*-—':‘“rl - e ,Wr_l__, LATE weha ] A _;.:. ':-u-.-j'_‘?:llr:’:E;-':”Iﬂ_‘-;m"- L T WL S ...-. T -..:1 L T e iy -|-rl-|=.-—:.--- 1

A CrviLizagko INDIGENA Do UAUPES 321

entre o Papuri e o Tiguié. Estao ainda vivos (em 1949) alguns ve-
lhos que tomaram dos remeédios do «Santo». Essas romarias e curas
terminaram com a morte de Lino.

¢) Conceito de Religido

Religido, num sentido mais rigoroso, é o reconhecimento tedrico
e pratico de um Ente Supremo, a quem denominamos Deus, como
Soberano Senhor de todo o universo, que é uma criacio sua.

Tomamo-la aqui num sentido menos rigoroso e mais amplo, co-
mo crenca em séres superiores aos homens e diferentes déles, com
os quais é possivel e convém estar em relacdo, e a cren¢ca numa vida
futura extraterrena e diversa da que se leva em terra (5).

Tomada no primeiro sentido, afirma-se que os indios do Uaupés
nio tem religido, pois nao se encontram entre éles templos onde ado-
rar a Deus (6), nem epcarregados do culto, nem sacerdotes, nem

cerimonias religlosas e oracoes para honrar a divindade.

(5) M. Morris Jastrow (The study of Religion — N. York, 1921) reduz a
trés os elementos constifutivos da Religido: 1.° reconhecunento de uma
_ou vérias poténcias que nio dependem de nés; 2° sentimento de depen-
déncia do homem com relacdo a essa poténcia ou poténcias; 3.2 possibili-
dade de trato e comunicacdo com essas poténcias. E’ inexato e incomple-
to tal conceito. Inexato, pois leva a confundir Religido com Ma:gia..
Se ésse poder ou poténcia € 'algo impessoal, como a forca cosmica, néo :
€ possivel uma relagao e comércio com éle, e, embora o homem o reco-
nheca superior a si, ndo o venera, teme-o e procura conqmstéwlo e do-
mina-lo com praticas particulares que se dizem mdgicas. Temos, pois, a
Magia. Se o concebe como poténcia pessoal, ou melhor “Ser esp!rltua}.”
ao qual respeita e propicia pelo culto, temos entdo um culto rehgmso e
uma Religido. Ora, parece-nos descobrir os indicios, embora vagos, de

um culto e uma Religido nas tribos do Uaupés,

(6) Esta auséncia se nota desde a época dos descobrimentos. E’ verdade que
frei Gaspar de Carvajal (“Descobrimentos” p. 51) descrevendo a via-
gem de descobrimento de Francisco Orrelana, em 1540, fala-nos do culto
do sol, com templo e altar: “Nesse dia (segunda-fel,ra apoés a Festa da
S8S. Trindade, 5 de junho de 1540) aportamos a uma aldeia de mediocre
tamanho, onde a gente nos esperou. Havia 14 uma praca muito grande e
no meio da praca um grande pranchao de dez pés em quadro, pintado e
esculpido em relévo, figurando uma cidade murada, com sua cerca e
uma porta. Nessa porta havia duas altissimas térres com as suas janelas,
as torres com as portas se defrontavam, cada porta com duas colunas.
Toda esta obra era sustentada sGbre dois ferocissimos ledes que ﬂlhavam
para trés, como acautelados um do outro, e a sustinham nos bragos e nas
garras Havia no meio desta praca um buraco por onde deitavam, como
oferendas ao sol, a chicha, que é o vinho que éles bebem, sendo o sol
que éles adoram e tém como seu deus. '

Era todo ésse edificio coisa digna de ser vista, admirando-se o capitido
e nds todos de tdo admiravel coisa. Perguntou o Capitao a um indio o
que era aquilo e que significava aquela pracga, e o indio respondeu que
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Existem, sim, nem poderia ser diversamente entre homens de
tao pouca cultura, muitas supersticoes. Ha unanimidade em afirmar
que, se ha um culto, é o do Jurupari ou deménio (7) (em Tukano
Waz-ti), que se festeja ou se entende aplacar com os Dabacuris (em
Tukano Poosé), a fim de que nao os prejudique, espirito malvado que
é. Quanto a Deus (em Tukano Wd:kd ou O’d-kd) é um grande au-
sente, que nao se preocupa com os homens e sem influéncia alguma
sObre a sua vida. Nao ha, portanto, necessidade de interessar-se
de Wd:k0, nem de pensar nele para venera-lo.

O estudo dessas tribos convence-nos que estao numa fase de
grande regressdo ou involu¢do, com tragos de tofemismo, cujo pe-
queno sentimento religioso e grande preponderancia da magia nos
ostentam.

Religido num sentido subjetivo é, conforme W. Schmidt Manuale
di Storia comparatia delle Religioni, pag. 2) «a idéia e sentimento da
dependéncia de uma Poténcia pessoal supraterrestre, com a qual se

éles eram suditos e tributdrios das Amazonas, e que nao as forneciam
senao de penas de papagaios e guacamaios (araras) para forrarem os
tetos dos seus adoratérios. Que as povoacdes que éles tinham eram da-
quela maneira, conservando-o ali como lembranca e o adoravam como
emblema de sua senhora, que é gquem governa téda a terra das ditas
mulheres, Encontrou-se também nessa praca uma casa muito pequena,
dentro da qual havia muitas vestimentas de plumas de diversas cores,
que os indios usavam para celebrar as suas festas e bailar, quando que-
riam regozijar diante do ja referido pranchéo, e ali ofereciam seus sa-
crificios com a sua danada intencao.

Saimos logo desta aldeia, encontrando a seguir uma outra, muito
grande, que tinha o mesmo pranchdo e diviso”.

Isto entre as tribos da foz do rio Nepo. E da regiao das Amazonas
informa-nos de “Adoratorios e casas dedicadas ao sol, as quais sdo por
elas chamadas caranai, e que estas casas sdo assoalhadas no solo e
até mais altura e que os tetos sdo forrados de pinturas de diversas co-
res, que nestas casas tém elas idolos de ouro e prata em figura de mu-
lheres, e muitos objetos de ouro e prata para servico do sol” (o.c. 67).

Porém Carvajal estd referindo o que ouviu e sua narracio estd toéda
impregnada de inverossimeis, fruto de credulidade e de sugestéo.

O Pe. Alonso de Rojas, descrevendo a descida do ano 1637, depoe:
“Nao tém ritos, nem cerimoénias para venera-los (seus falsos deuses),
nem templos de seus idolos, nem sacerdotes”. (Descobrimentos, 110). Pre-
cisamente como os encontramos trés séculos depois

(7) Nos seus “Didlogos das grandezas do Brazil”, Teixeira Pinto, tratando
dos ritos dos gentios afirma: “Nao ter elle nenhum e si algum modo
de adoracao fazem, posto que ndo se lhe conheca, é ao diabo ao qual
dao o nome de Jurupari” (ap. Barbosa Rodrigues, Poranduba Amazo-
nense, 94). Jurupari e dabacuri sdo termos da Lingua Geral ou Nheenga-
ta, que ainda se fala em todo o Rio Negro. O emprégo désses térmos pe-
los préprios indios do Uaupés, quando nos descrevem suas tradicoes, va-
le por uma prova da influéncia estranha nos seus mitos e ritos.
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pretende entrar em relacaos; e, objetivamente, é «o conjunto dos atos
exteriores nos quais se exprime a religido e pelos quais se manifesta>.
Vamos considera-la especialmente neste sentido.

Examinemos separadamente, para melhor apreensao dos indicios
désse fraco sentimento religioso, e sua exata compreensio: 19 seus
pontos doutrinais; 2.° suas praticas de culto; 3.2 suas regras de
conduta moral, religiosa e social.

d) Ponitos Doutrinais

1) Conceifo de um Ente Supremo.

a) A totalidade dos indios destas tribos residentes nos povoa-
dos 4 margem dos rios Uaupés, Tiquié e Papuri brasileiros distin-
guem, atualmente, como ha um século atras, no tempo de Wallace,
um Deus Criador e Remunerador Supremo, perfeito e bom, e 0 de-
nominam Wd. k6 (ou O’d-kd), e um espirito mau que lhes pode
causar muitos males, e por issc o temem, é o Wdx-fi. Nao s6 alguns
estudiosos e viajantes, como os proprios indigenas da geracao moéca,
identificam Wdz-{i com o Jurupari da Lingua Geral ou Nheengata
e 0 proprio demdnio (8). Diante dessas informacdes poder-se-ia
pensar que a sua religiao fosse um manigueismo, com um duplo prin-
cipio: — o bom, que praticamente nao é mister levar em conta, € o
mau. (9).

Nao fazendo, por ora, questao de nomes, é certo que éles admi-
tem a existéncia de um Ser pessoal («maxsd, gente, como se expri-
mem), ser que sempre existiu, muito superior ao homem, que mora
14 no alto. Este Ser os velhos denominam Biizpd, o Trovao (assim
por exemplo o velho Gabriel Costa, de Pari-cachoeira, rio Tiquié),
e 0s que tem alguma nocao de cristianismo esclarecem dizendo que
é «Deus Pai» (10). Revele-se que o térmo da Lingua Geral para in-
dicar Deus, é Tupana, simples variacido, introduzida provavelmente
pela catequese, do nome Tupd, que quer dizer Trovdo. Nao seri me-

(8) H& um lugar a margem do rio Uaupés, acima de Chibari, que se deno-
mina Juruperi-ponta e os de lingua Tukano chamam-no Wazx-ti nod, iden~
tificando assim Wax-ti e Jurupari.

(9) Temos, naturalmente, que excluir, quanto a éste assunto, os indios que
frequentaram por warios anos os colégios das MissOes Salesianas e rece-

beram um mais profundo e firme conhecimento religioso, robustecido,
ademais, por uma intensa vida prética religiosa e sacramental.

(10) A jovem Patricia Vasconcelos, cristdi e ex-aluna da Missao Salesiana,.
conversando com seu velho tio e pajé, Marco de S. Luzia, rio Papuri,
ao falar sébre o Padre Eterno (Pai de Jesus Crisot), ouviu-o interrom--
pé-la: “ora, minha filha, ésse é Biixpd”.
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ra coincidéncia de nomes. Mas, ou ambos grupos humanos, o de
Nheengati e o do Tukano, tinham as mesmas crenc¢as e culto; ou
houve um empréstimo de crencas, ou, ao menos, de lendas.

Alguns acrescentam que désse Ser Supremo, precede o mundo
e os homens, por efeito de uma simples palavra criadora. Isto, que
conseguimos em conversa com Os velhos de diversas tribos e em
diferentes localidades, mesmo dos que nao sao cristaos, € ndo man-
tém contacto com os Missionarios, tem probabilidade de representar
a sua tradicao primitiva, porque corresponde outrossim ao que nar-
ram as lendas.

b) Entre os Tukano do rio Tiquié, o Padre Eduardo Lagoério,
Salesianc, encontrou a crenca em um Deus € uma Deusa, que exis-
tiram de per si, isto é, nao criados por outro, «k& dard, por sua von-
tade», assim exprimem em seu idioma; e ela também <ko Gard».
Contra a psicologia indigena que nao liga a mulher, e cujos predi-
cados fisicos nao a valorizam mais, 0 indio que em seu pragmatismo
realista, parece despreocupado das qualidades estéticas das pessoas,
detém-se, ao invés, a descrever a beleza dessa deusa, Parece-nos,
por esta razao, licito procurar para tal fato, uma origem crista, a
saber o culto e homenagem a Mae SS. de Deus (11)

Ao Deus chamam O’G-k8, e nao souberam dizer o sentido dessa
palavra. De acdérdo com o espirito da lingua Tukano, poderia ser
palavra composta de 0’d, 0sso, e a terminacao de maz-kd, filho, Por-
tanto O’d@-k6 quer dizer «Filho do osso». Riam-se quando davamos
essa traducao e acrescentavam o comunissimo: «é assim mesmos.
«é assim mesmo». Coerentemente (ou «por analogia») chamam a
Deusa O’d-koé ou O’d@-k6. O’d-k6 quer dizer filha do osso» (de O’d,
0ss0 e max-ko, filha) ; O’d-k6, como mais comumente se ouve, signi-
ficaria «<mae do 0sso» (derivado de par-kd, mae) insinuando que seria
mae de 0a-k8.

Néao se trata, por outra parte, de um casal qual modélo da fa-
milia humana, como em outros povos, ou a deificacao dos progeni-
tores da grupo. Od-k8 nao gera filhos deuses ou homens; éle criara
uns e outros.

Foi a convite de O’d-k6 ou Od-k6, assim informaram ao Pe.
Lagorio, que O’G-k® desceu a terra e ai criou montes, rios, matas,
animais e por ultimo os homens.

(11) O indio Sebastiao Mariano, da tribo Yurupari-tapiiva (Arwéke do Ica-
na) narrando-nos em Carara-pogo (rio Igcana), em agosto de 1957, a
lenda de Kéay, que éle identificou e traduziu por Jurupari, di-lo filho
de Yaperikuli, E & nossa pergunta como se chamava sua mée, respon-
deu prontamente “Santa Maria”.
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¢) O0d-kd, conforme lendas obtidas por nés (e que serao estu-
dadas mais amplamente em outro trabalho), é uma personagem
traida por sua esposa, mahdwi (a pirarara); e €le, por vez, preferia
a cunhada a propria mulher. E verdade, a personagem que fez sair
as tribos do pog¢o de Urubucuara, Yepdsonyd, chamam também
Yepa-0’a-kd, e alguns dos velhos cristdos dizem-na <«Filho de Deuss.

Cada tribo possui suas lendas que exprimem éstes pontos dou-
trinais, como se vera em outro trabalho.

2) Imortalidade da alma.

Outra verdade bem estabelecida entre as tribos do Uaupés, é a da
existéncia e imortalidade da alma. Esta verdade, entretanto, vai
contaminando-se de metempsicose e confundindo-se com a existén-
cia de espiritos desencarnados, cu que nunca foram encarnados.

Admitem no homem, além do corpo, 0xpd, outro elemento invisi-
vel que o vivifica e sobrevive apds a morte do individuo. Os indi-
genas da geracao moéc¢a (portanto ndo excluida a possibilidade de
ser um térmo aprendido na catequese), designam-no com o mesmo
termo que indica o coracdo, isto €, héri-porgq (Uaupés héri-péna)
(12). Porém os velhos nao sabem dar esclarecimento algum sobre
héri-péra; jamais empregam éste térmo para designar o elemento
incorporeo. A éste denominam unicamente wdx-1i (13).

Admitem a possibilidade de a alma sair do corpo durante o sono,
e que realmente a do pajé o faz muitas vézes. Conforme atesta
Koch Griinberg (Zwei Iahre, pag. 317), os Kubéwdna créem que &
alma dos pajés, ndo apenas depois da morte vaga pela floresta
como <«jaguares muito ruins», porém mesmo em vida, quando ja ve-
lhos, de tempos em tempos transforma-se em jaguar, vai 4 mata
onde caca e come veados e outros animais.

Por ocasiao do entérro sepultam com o cadaver sua rede, fogo
(hoje fosforos), a cuia paAra beber e outros objetos, para que néo
sofra necessidade na outra vida.

(12) Informa o veterano Missionario Salesiano, Pe. Joao Marchesi, que fa-
la fluentemente o Tukano, que nao se lembra de ter ouvido falar em
outro elemento ou “sombra de pessoa”, como créem alguns primiti-
vos. Em lingua Tukano “sombra” se deveria chamar “bahusé”, isto
é, “cousa que aparece”.

(13) Cfr. abaixo, VII-4, g (3) o que se diz sbbre o wax-ti dos defuntos. A
Catequese vem empregando o termo héri-pora (ou héri-péna, como se
pronuncia no Uaupés e Papurf), como correspondente a: coracdo, al-
ma e comsciéncia. Quando repetem os ensinos da Catequese, os indi-
genas, naturalmente, ddo a palavra héri-pérae, essa triplice equivaléncia.
Porém os velhos s6 a empregam no sentido material, para indicar uma
parte do organismo, a saber, o conjunto dos principais orgaos inter-
nos, especialmente o coragdo e os pulmdes.
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Creem hoje na possibilidade da alma, ao sair do corpo humano,
entrar no de um animal. Mas apenas no do veado ou da anta (efr.
lendas da Uaupés) e citam exemplos da alma de determinada pes-
soa (24) que entrou no corpo désses animais. Nao sabem, porém,
precisar se o animal ja estava vivo (assim opinam alguns) ou nas-
ceu no momento em que a alma humana nele entrou; nem se se
trata de um estado permanente ou transitdrio.

Conforme alguns s6 as almas dos maus € gque passam para 0O
corpo dos animais. A dos pajés pode entrar no da onc¢a (15). Con-
vém ter presente que ao pajé ou feiticeiro, chamam wyai, térmo que
significa precisamente onca.

E crenca mais geral que as almas dos pajés vao ocupar a re-
giao dos trovoes, donde enviam tempestades e raios, vingando-se
assim dos homens que os mataram ou lhes fizeram mal. Julgam
propicia-las enviando-lhes o fumo dos cigarros ou agitando os ma-
racas, ritos que os pajés executavam em vida.

Todas as outras almas reunem-se debaixo da terra, em lugar
muito profundo, escuro e frio (16), donde a necessidade do fogo.
Portanto a metempsicose é caso extraordinario de punicio.

Nao admitem, porém, a reincarnacao humana, isto é, que o

espirito reapareca animando o corpo de um recém-nascido. Com-
preende-se perfeitamente. A reincarnacido sé pode firmar-se nos

(14) Por exemplo, um pajé informou a Mandi, filho do tuxaua Taryana
de lauareté, Nicolau, que a alma de sua mie se encarnara numa anta,
e por isso durante algum tempo se abstiveram al de cacar antas.

(15) A onca, se nao estd faminta, ndo vem aos povoados. Quando hé falta
de alimento rosna nas vizinhancas das malocas, assaltam os cachorros,
e citam-se vérios episédios de ter ela entrado até nas barracas. In-
formou-nos o Pe. Jodao Marchesi que certa vez, no alto Papuri, uma
onca matou dois indios e comeu parte dos cadaveres. Fizeram uma ar-
madilha junto dos cadaveres e conseguiram apanhé-la. Nio tiveram,
porém, coragem de mata-la (provavelmente porque supunham que ne-
la estivessem os wdx-ti das vitimas). Mas ao redor da armadilha e dos
cadaveres puseram lenha e fogo até reduzir tudo a cinzas. E iam pran-
teando e dizendo: “tu mataste nosso irmao (o Tukano) e o nosso es-
cravo (o Maku), e “pensavam que na onca havia o espirito de um pa-
jé” (assim esclareceram ao Pe. Marchesi).

(16) Um jovem Tukano de Pari-cachoeira, Casimiro Sampaio, indagado por
que se punha fdésforo junto ao caddver que se enterrava explicou que
era para nao sentir frio. Imsistindo nés se o lugar para onde ia era
frio, disse gue sim. Bste conceito de inferno frio explica-se recordan-
do a sua regiao quente e gostam do calor. Ao Padre Kok (conforme
nos disse o confrade Pe. Afonso Kuypers) que descrevia o inferno
como lugar de fogo, um indio disse: “melhor, assim 14 ndao ha neces-
sidade de fazer fogo”.
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grupos humanos em que se equilibrem a mortalidada e a natalidade.
Entre os nossos indigenas ha ligeira tendéncia ao aumento da po-
pulacao, com periddicas epidemias que dizimam as malocas.

Igualmente nao admitem uma futura ressurrei¢cio dos homens.

Do cadaver nenhum médo tém (17), nem mesmo as criang¢as;
tanto que o enterravam na propria maloca, onde a vida continuara
regularmente. Nem sequer praticam rito algum purificatério (como
os judeus), quando tocam algum cadaver. Da alma, sim, mostram
algum receio (18), embora declarem, quando interrogados, que elas
nao podem voltar, nem ser evocadas pelo pajé ou outra pessoa qual-
quer.

Uma mulher tukano (Dorotéia Brito) interrogada sObre o que
pensava de wdz-ti, respondeu que «é sombra da pessoa». E o Tukano
Casimiro Sampaio, indagado porque alguém tinha médo do morto,
explicou «porque vira waz-ti» (19).

3) Principios morais.

Qualificam algumas acoes como «ya’@sé», por exemplo, o casa-
mento entre pessoas da mesma tribo, o ter filhos de um incesto entre
pais e filhos ou entre membros da mesma tribo, o maleficio (dohasé)
e 0 furto.

A punicao, porém, estd a cargo de quem se julgar prejudicado,
se o puder fazer. O pajé, pelos seus poderes extraordinarios, é
aproveitado como instrumento de justica, ou antes de vinganga. Nao
julgam, entretanto, que lhe seja licito fazer isto. Temem-no, e
quando podem, déle também se vingam.

(17) E' uma visdo desagradivel, observou um Missionario (Pe. Umberto
Limpens) ao indio, como o é a todos nds, porque os faz pensar na
morte.

(18) O Irmio Mateo, de Montfort, contou que navegando com uns indios
chegou a um local, dito S. José (rio Papuri), onde dois dias antes
f6ra enterrado um velho. S6 o irmao ficou nessa margem durante a
noite; os indigenas foram, por médo, dormir na margem oposta.

(19) Tendo morrido um findio longe do cemitério, foi enterrado dentro de
uma barraca, vieram depois os indios queixar-se ao Pe. Umberto Lim-
pens gue nio queriam mais habitar ali, porque “o wdx-ti do homem”
ficava vagando por toda a casa. Aos 10 de janeiro de 1949, em Ki-xséri-
yd (igarapé das cascas de mandioca) no rio Tiquié, préximo a frontei-
ra colombiana, morre afogado um velho conhecido por Chico, enquan-
to pescava. Contra o costume enterraram o cadaver onde fora encon-
trado, num sitio abandonado, pouco abaixo do povoado. Informam que
4 noite ouvem-se gritos, e nenhum indigena ousa passar por ai. Quan-
do 14 estivemos, uns 15 dias depois do sepultamento, ainda os habi-
tantes continuavam apavorados.
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4) Prémio e castligo.

Menos preciso é o conceito de um prémio ou castigo na outra
vida. Sabem, atualmente, que os bons sao recompensados e 0s maus
punidos. Talvez por influéncia cristd, dizem que aquéles «vao para
cima», onde terdo «vida boa»; os maus «irao para baixo», onde <a
vida é ma>.

O conceito de bom ou mau, porém, alarga-se até abranger todos
os do povoado como bons, e os dos povoados inimigos como maus.
E, pois, um conceito em fun¢ao do grupo, € nao da vida dos indi-
viduos.

O fato de enterrarem o cadaver com seus instrumentos de caca
(arco e flecha), talvez seja vestigio de uma crenca antiga de um
«paraiso da caca», como existe em tribos cacadores. Obliterou-se
esta crenca com a mudanca do sistema de vida da caca para a
pesca e a agricultura.

Vigora ainda a crenca numa vida social além tamulo, seme-
ihante a vida presente, com pescarias e festas, como resulta de res-
postas categoricas (20). Alguns pensam até que na outra vida ha
procriacao de filhos (21).

5) Ecxisténcia dos espiritos.

Créem na existéncia de espiritos que nunca foram encarnados
em corpo humano, nem o0 serdao; podem, no entanto, tornar-se visi-
veis em dadas circunstancias. Habitam tais espiritos em determina-
dos lugares: interior das matas, cabeceiras dos igarapés, grutas,
pedras, ete.

Sao muitos e de distintas categorias; cada categoria com sua
maneira caracteristica de se apresentar. Nao &, porém, concorde a
descricao como no-la trazem os indios, E alguns afirmam que 0s
véem ou ouvem com relativa freqiiéncia. E fato indiscutivel que,
com bastante facilidade, se alarmam, quer individuos, como grupos
inteiros (22), como se houvessem visto algo extraordinario.

(20) A uma Religiosa que, explicando o Catecismo, falava do céu, uma
menina interrompe para perguntar se 14 no céu havia peixe. Tomada
de surpresa a Professora respondeu que nao. A crianca acrescentou
prontamente: — entao nao quero ir para la.

(21) Refere um Missionédrio o seguinte: “uma vez um rapazito estranhou
muito ao ouvir que no céu havera plenitude de vida, sem necessidade
de propagaciao da espécie. Perguntou quase desiludido: “entio 14 no
céu nao havera mulheres para no6s?”

(22) Nos Colégios, por exemplo, se uma crianca (mais freqiientemente as
meninas; note-se que =ao as mulheres que mais vézes dizem te-lo vis-
to) grita & noite no dormitério: Wdax-ti!, enchem-se todas de pénico,
cobrem o rosto ou o viram para o outro lado. Mas também em pleno
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Désses espiritos uns sdo grandemente malévolos e nocivos, e
cutros, nao. Admitem alguns que os ha dos dois sexos, e se multi-
plicam como os homens.

a) Wadx-ti ou Jurupari (23). Vive no interior das matas, nos
lugares mais sombrios e nas barracas abandonadas. Aparece, po-
rém, até nas malocas, sob forma de homem preto, cabeludo, feio,
coberto de cinza. Uma informante tukano (Dorotéia Brito) dizia
que: «quando éle se faz ver em alguma casa, é sinal de doencas
aue sobrevirdo. Gosta de estrangular galinhas. Quando a galinha
choca faz rumor, é que Wdx-ti mexeu com ela». Qualquer barulho
que ouvem em casa ou na mata, pensam logo em Wazr-{i. Um animal
estranho que vejam, um vulto, deve ser éle, e gritam cheios de
pavor.

Atribuem o eco, axkd-keodro, a Wdaz-ii que esta arremedando
um rumor qualquer. Parece-lhes, em muitas ocasides, ouvir, nos
rumores da mata e das cachoeiras, e no sibilar dos ventos, ecos lon-

-
*

ginquos das musicas e dancas executadas por Wax-ti

Note-se que Wdzx~-{1 nao ¢ um individuo; ha os muitos; antes,
¢ uma classe inteira. Entre éles um por exceléncia, gue seria o
principal déles. Este, sobretudo na origem da nacéo, lhe fez muito
mal: roubava as criancas, fecundava suas mulheres, e lhes fazia
outros males, matava aos homens, etc. Cansados, afinal, do seu
Bisiu. Das cinzas, nésse mesmo lugar, nasceram duas paxiubas,
jugo, pois além de tantos males obrigava-os a trabalhos e provas
dificilimas, os homens se reunem, apoderam-se déle, amarram-no
com cipdos e 0 queimaram. Conforme ump lenda narrada pelo
pajé Vicente Rodrigues da tribo Taryana, e outros narradores

dia afirmaram ver Wax-ti. Fato semelhante pnassou-se em Iuuareté de
dia, e uma menina atira-se do andar superior do edificio da Missao.
Um dos Missionarios Salesianos de Taracua, Valério Fernandes, se
achava com alguns meninos na mata 4 procura de cucura (uma fruta).
Algumas mulheres que se achavam proéoximas e nao tinham sido vistas
pelos meninos, pediram também dessa fruta. As criancas puseram-se
em debandada gritando: “Wax-t1”! e correram até sair da mata, ape-
sar de chamados pelo Missiondrio. Os episédios dos quais pudemos
melhor indagar, explicam-se todos por sugestdao. Soubemos de outros
episédios provocados a guisa de experiéncia, afim de verificar a cren-
¢a e sugestionabilidade indigena. Embora depois se tente prova-lo ao
indio, éle ndo cré, e continua a admitir que foi realmente o espirito.

(23) O jovem tukano, Casimiro Sampaio, deu (1949) essa informacdo con-
traditéria;: “os Wadx-t1 vivem em sociedade. Fazem barulho. Nao
aparecem. Niao fazem mal algum. Bste assunto sdbre os espiritos sera
mais amplamente desenvolvido no livro “Lendas do Uaupés”.
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Arwake, foi 0’d-k8 quem queimou Wdzx-£i, dito também Bisiu. Das
cinzas, nesse mesmo lugar, nasceram duas paxiubas, waxtd (24),
com a qual fazem o instrumento sagrado denominado miri. (Uaupés
mini ou Jurupari (25) na Lingua Geral), para lembranca da grande
proeza. Assim rezam algumas das suas lendas, e com isso identificam
Widzx-ti com a personagem Jurupari das lendas tupi.

Mesmo queimado, sobrevive ainda o seu espirito, que vaga pelas
matas, tomando formas estranhas e assustadoras. A éle atribuem
todas as desgracas, tanto as materiais, como uma tempestade, a de-
vastacao da mata (26), um animal nocivo na roc¢a, quanto as
pessoais: o defeito da gaguice, a loucura, etc. Ao louco dizem Wdax-ti
dohdndkd, isto é, estragado por Waz-£fi. A tuberculose chamam Wdz-
ti pod-ri, cabelos de Wazx-#i. (27).

E tal o pavor que sentem de Wdzx-ti, que por prémio algum se
aventuram a entrar na mata & noite, ou mesmo de dia em certos
igarapés sombrios. E chegam a abandonar por anos as suas rocas,
porque l& ouviram rumores estranhos.

b) Boraro ou Curupira (28). Mora também no centro da mata,
que é 0 seu reino, nas serras ou nas cabeceiras dos igarapés; nunca
nos lugares abertos.

Concebem-no como grande e disforme macaco, Emite gritos
estranhos na selva, e da grandes estalos ou pancadas nas arvores,

{24) Note-se que o nome da paxiuba em tukano, waxtd, lembra o de Wazx-
ti. Do mesmo radical wax, temos o termo que indica a funda hernia-
ria ou encacho, waxsé-ro, o wax-ti-kéo, tipiti ou a prensa com que
expremem a massa de mandioca para o fabrico da farinha, objetos que,
como os instrumentos sagrados, foram presente de Wax-ti. Convém
recordar que é também de paxillba que preparam os paris e cacuris
para a pesca, e nao raro, também as paredes das malocas.

{(25) Quando a etimologia do termo Jurupari. Stradelli (Vocabulirio Nhe-
engatii-portugués, verbete Jurupari) lembrava a um indio alguem lhe
haver dito Jurupari significava “o gerado da fruta”. Respondeu-lhe o
indio: “intimad, Iurupari, céra onheén putire o munha iarié iurd pert
ud, nada disso, o nome de Jurupari quer dizer que fez o fecho da
nossa boca” (iurid, bdca, e pari, cercado para a pesca; cfr. 5, a (2b).

(268) Encontram-se, com freqiiéncia, grandes clareiras na mata. Trata-se de
arvores alias e grossas, porém com raizes superficiais e que tombam
ao impeto dos furacdes, arrastando consigo muitas outras. Esse rumor
e a derrubada atribuem a Wax-ti.

{27) Causa da tuberculose, segundo, pensam, sao os pélos de mariposa na
garganta. O pajé sopra sébre o mingau, para invocar o “Wax-ti das
mariposas”, a fim de que ndo moleste o doente,

(28) Pelas relacoes com os viajantes (dos quais muitos falam o Nheenga-
ta), sabem os indigenas muitos térmos da lingua geral. Como identi-
ficam Wax-ti com o Jurupari, assim também muitos & pergunta: —
quem ¢é Borar6? Respondem prontamente: é o Curupira.
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especialmente as sapupemas (raizes chatas) da sumauna. Ataca o
incauto que se aventura na floresta, envenenando-o com sua urina
e chupa-lhe os miolos. Nenhuma arma consegue mata-lo. Come
onc¢a e animais, e suga também o sangue dos homens. Quando lhes
quer chupar o sangue, fa-lo da seguinte maneira: bate primeiro no
local, como para anestesia-lo, depois faz a puncao; quando acaba
de sugar, sopra para encher de ar o vazio deixado. Se alguém disser
<«eu fui chupado» (isto é, contar a aparicao do Borard) morrera.

Atesta Dorotéia Brito que seu avd viu muitas vézes a Boraro.
«Ble planta roca, tem mulher e filhos. Na roca, de dia, ouvem-se
palavras; € Boraré que estd falando, embora néao se veja. Aparece
como homem, de cabelos caidos sdbre os ombros, com flor vermelha
na boca. Toma ainda a forma de mulher e de menino. Aos Maku
€le nada faz, e quer bem aos macacos. Quem 0 viu ficara doentes.
Ele chupou os miolos de sua tia, na roca, e ela 14 morreu, ficando
como prova um sinal na cabeca.

Depde outra moca Tukano, Komd-ro pdérd, do povoado de S.
Luzia (rio Papuri) que duas vézes, quando ia procurar fruta na
mata, pouco acima de S. Luzia ouviu Borar6 fazer forte ruido, como
se desse um tiro. Em outra ocasiao, indo buscar carania em com-
panhia de um primo seu, viram ambos duas enormes pegadas, de
quase meio metro. Seu primo explicou-lhe que eram as pisadas de
Boraro, Boraro do’po-kdri.

Borarg, informou a mesma depoente, <tem sempre alguns bi-
chos que 0 acompanham e cantam perto déle». Dizem-se €sses ani-
mais Boraroé i’d piolhos de Borard. <«Quando éles ouvem cantar na
mata: — moldro... (Com g muito prolongado) moldro... (29) fo-
gem todos, porque Borard esta muito perto.

Conforme Casimiro Sampaio — «Boraré vive no mato. Aparece
como homem branco (30), grande, com a testa vermelha. - Traz
roupa. Faz barulho no mato. Porém nao faz mal a ninguem». Em
geral afirmam todos que é grandemente perigoso, e que sao fre-
qilentissimas as suas aparicoes. Muitos declaram havé-lo visto ou
cuvide, e em varias ccasioes.

(29) Releve-se que a pronuncia moldro denuncia a origem da informante.
A lingua Tukano, como se pode observar na sua melhor pronuncia no
rio Tiquié, ndo possui o fonema l. Por influencia das outras tribos,
maxime a Taryana, no Uaupés e Papuri, ouve-se 1 em algumas pala-
vras. Moldro, pensamos nés, de acérdo com o espirito da lingua Tu-
kano, é uma cerrvncio do nome Borard.

(30) Talvez ésse “branco” seja empregado no sentido usual, isto &, como
equivalente de civilizado, pois completa dizendo que usa roupa.
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Alguns ex-alunos da Missdo Salesiana, que ja assistiram fun-
cSes pontificais nas quais o Bispo Celebrante usa mitra, disseram
que Boraré aparece com mitra, e o barulho que produz € justamente
com a mitra que éle abre e fecha.

Um indigena de Pari-cachoeira, José Barreto, diz que seu pai,
Manda, ndo batizado afirmou (1949), que s&o poucos os «demonios»
e que Isso éle aprendera do préprio avo, o qual nunca vira Missio-
nario algum. Informou também que os seus parentes, moradores
do igarapé da onca, yai-sa, conhecem o0 veneno com ¢ qual podem
afugentar ou matar o Borard, e que por isso déle nenhum médo
tem.

Em outres lugares encontram-se igualmente individuos com tal
poder e denominam-se por essa razio, Boraré dohdrd, isto é, os que
lancam maleficio em Borard (dohasé, maleficio, envenenamento). E
crenca de muitos que Borard bebendo ésses venenos, morre.

Boraré é casado, completou Patricia Vasconcelos, e sua mulher
tem um dos seios normal, porém o outro € exageradamente compri-
dc. Conforme outros é a mae de Borardo que apresenta essa ano-
malia, e alecunham de Boraré paxké (mae de Borard), as mulheres
de seios compridos.

¢) Bisiu ou Jurupaeri. (31) K, disse Casimiro Sampaio, um ser
misterioso «que desce do alto. E amarelo e vem ornado de penas
de araras. Ele fala, canta e danca a miri (32). Faz muito barulho
e come as pessoas, A mulheres nao o podem, very,

Soubemos de varios outros informantes que Bisiu come as mu-
lheres por ocasiao das primeiras regras: «amadsé badsami», isto é
come 0 ménstruo, assim se exprimem. Uma viuva Pira-tapaya, Ma-
ria José (em Pari-cachoeira, 1954) esclareceu que «comer» quer
dizer que fecunda a mulher. E por isso que deve ser fechada em
casa, e ela mesma invocara o servico do pajé ou Komi, para o cha-
mado «rito da iniciacdo» (efr. VIII - 1, b (7). BEstes personagens,
com seus ritos, tém o poder de afastar o perigo para a donzela.

‘Uma moég¢a da tribo Tukano do Papuri informou que as mulheres
Maki, que vivem quase sempre no interno das matas, muitas vézes
ficam gravidas do couto com Bisiu.

(31) Um pequeno informante de lauareté completou esclarecendo que Bi-
siu & o Jurupari. Conforme uma lenda narrada pelo pajé Vicente Ro-
drigues, Taryana, O’d-kd se diz em Taryana Yaperikuli, e é irmao de
Bisiu; sendo éste mau, e aquéle bom. Nas lendas erwdke Bisiu vem
identificado com Jurupari.

(32) O nosso informante Casimiro Sampaio completou dizendo que é a dan-

¢a do Jurupari. Bisfu, pois, confunde-se com o grande Wdx-ti das len-
das.
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d) NAazkd Wazx-ti (Wdaz-fi da mata). (33) ¥ também do mato,
informou Casimiro Sampaio, — de estatura alta e feio. Traz ca-
belos compridos, e asas de borboleta no rosto. Nao fala e nao faz
mal a ninguém.

Uma jovem de mae Wanana, e criada entre éstes, contou a Pa-
tricia Vasconcelos que, por ocasiao de uma festa de luto entre os
Wanana, quando se procedia as tradicionais dan¢as com mascaras,
um homem subiu numa coluna da maloca. Com grande susto seu,
viu éle, no meio dos dancantes, uma personagem estranha que apa-
receu: era um homem baixote, troncudo, feio, cheio de borboletas
pelo corpo. Aquela mesma jovem descrevia ainda que Yaperikuli
(personagem das lendas Arwake e pal de Kéay ou Jurupari) tem
corpo muito pequeno, porém pernas tao grandes que lhe permite
atingir a copa das arvores onde colhe mel e frutas.

e) &’mbdro Waz-ti. Wdzxz-ti do alto, que assim significa o seu
nome. Conforme Casimiro Sampaio assemelha-se a um macaco.
«Vive sObre as arvores. Nao fala, porém faz rumor como ¢ de uma
pedra que cai. Ele devora homens inteiros, engole com osso e tudo.
Quando quer fazé-lo, deixa-se cair das arvores e saem os demonios
da sua barriga». :

Umsa moéca Tukano de S. Luzia (rio Papuri) assevera nao so
ter ouvido tal rumor, porém ter visto, outrossim, a cova profunda
que se formou no chao pela queda de ¢’mddro Wdx-{i, o qual tem
bracos de muitos metros de comprimento.

De acordo com outra informante Tukano (Dorotéia Brito): «as-
semelha-se ao bicho-preguica, E manso, e sua maéae 0 viu inumeras
vézes. Ninguém, no entanto, conseguiu mata-lo».

A faung amazonense possul exemplares estranhos, alguns ja co-
nhecidos dos cientistas e dos caboclos; outros talvez ainda desco-
nhecidos (34) e s0 vistos dos indigenas. A mentalidade déstes

(33) Ndaxkd significa mato, em tukano.

(34) Em 1945 na estrada de Urubucuara a Ipanuré, algumas mulheres ocu-
padas em transportar os volumes de carga da Missao, ouviram gran-
de rumor de galhos que se quebravam e viram pelas costas um vulto
como um grande macaco, de seus dois metros, caminhando erecto. Apa-
voradas, correm para junto do Salesiano, sr. Manoel Crescini, que di-
rigia ésse transporte. Ao chegar ao local do rumor, verificou o Mis-
sionario grandes pegadas na areia da estrada, semelhantes as de um
elefante, de um animal que havia atravessado a estrada e, ao penetrar
na mata foi rompendo a galharia, e assim abrindo uma passagem de
um metro ou mais de largura. Rumor forte e assustador, como ‘de
algum animal quebrando galhos foi ouvido também pelo Bispo Mis-
sionirio Dom José Domitrovitsch, em Barcelos. Um cacador de Bar-
celos (Rio Negro) narrou, apavorado, a Dom José ter ouvido urros
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associara, com facilidade, tais animais estranhos ou deformes com
0 Wadz-ti e outros espiritos das lendas. Quica éstes séres NAxka
Wadzx-ti, Oomsdro Wdaz-ti e outros de que nos falam, como Wazx-ti
Biu, Tsakopde, etc., serao apenas animais raros ou exoticos e assus-
tadores. Sabemos, por exemplo que & umas mariposas que vivem no
o6co dos dos paus, denominam Wdaz-{i-turu, isto é, pedaco de Waz-ti.

e) Prdtlicas do culto

1) Culto Local (litobolia)

Nao ha templos, isto é, edificios unicamente dedicados & divinda-
de, onde se desenvolvam as funcdes religiosas. Nem consta que
haja culto particular, ou a veneracao individual da divindade, ceri-
monias, oracoes, a nao ser que como culto s entendam umas prdaticas
que nos parecem mdgicas, como a litobolia.

Tratam alguns lugares com respeito e temor; é o fabuismo. N&o
se véem, porém, ai manifestacoes de culto, nem individual nem so-
cial, Tais sao, por exemplo, algumas cachoeiras e pedras. E delas,
em geral, contam lendas interessantes. Nao permitem que se tirem
pedras de tais cachoeiras (35), afirmando que se alguém o tentasse,
o raio o haveria de fulmina-lo. Em algumas dessas pedras é que
vao terminar o fabrico de sua canoa, ou o preparo de suas redes
e aparelhos de pesca (36).

assustadores na mata, a uns vinte quilémetros de Barcelos e haver
visto pegadas na areia medindo cousa de meio metro. O Bispo quis
verificar o asserto e pdde ver essas descomunais pegadas, semelhan-
tes a pisadas umanas. fste mesmo Prelado viu, na mata dos arredores
de Pari-cachoeira (rio Tiquié) um enorme macaco. Tomando por al-
gum indio, num primeiro momento ndo quis alveja-lo com um tiro e
o animal logo fugiu.

(35) Pensava o Bispo Dom José Domitrovitsch dinamitar a cachoeira de
Pari-cachoeira, afim de facilitar a navegacdo. Alvorocou-se a popu-
lagao local, e o tuxaua Julio veio aconselhar que nao o fizesse, pois
senao viriam febres e doencas. O Bispo julgou de melhor alvitre nao
ir de encontro & opinido dos indics. O Irmdc Mateo (da Congregacao
de Montfort, a uma dessas pedras da cachoeira do trovao, Biixpé-pwed,
do igarapé Cuili-cuil, afluente do Papurf, tirou uma lasca fina, afim
de extrair um pouco de mel. Um dos indios avisou-lhe que ndo de-
via fazé-lo, pois, “Vai cair raio”. E, com grande pasmo, a certa dis-
tancia tombou um raio, quando nada absolutamente o indicava, foi, na
realidade, “un fulmine a ciel sereno”. Explicam o surto de malaria
que em 1931-2 dizimou a populacdo de Taracua-ponta, rio Uaupés, co-
mo consegiiéncia de se haver tirado pedra da cachoeira do beija, Ahu-
ga-pwed, situada na realidade algumas centenas de quildmetros, no
rio Papuri.

(36) H4 uma dessas pedras junto do povoado de Pari-cachoeira, rio Tiquié.
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Perto do «igarapé da lagarta» pixk6-ré6-ya, cabeceiras do Cuiti-
cuid, afluente do Papuri, hA uma rocha que a mulher ndo deve ver;
se olhar para essa pedra, jamais tera filhos. E quando passam por
ésse lugar as mulheres e donzelas volvem o rosto para outro lado.
Désse e de alguns outros igarapés nao se pode comer peixe, se al-
guem o fizer, sofrera dor de dentes.

Em Jabuti-cachoeira, no rio Tiquié, ha uma pedra dita né’mya-ga
(pedra das mulheres, ou pedra mulher?) com um sulco que 20s in-
digenas parece uma vulva. Quando os rapazes passam ai, atiram-lhe
desde a sua canoa um pedacgo de beiju, um limao ou outra fruta qual-
quer. E o que denomina doxké-sd-i’dsé, isto é, jogam para acertar.
Porque, explicam éles, se o objeto atirado permanecer no sulco, te-
rao logo, esposas. Essa pedra, para éles, é grandemente preciosa.
Pensam também que, rocagando por ela a mao, depois aprenderao
com facilidade qualquer oficio.

Créem igualmente que o tomarem banho, sejam homens ou
mulheres, naquela panela de Topa-duri, isto é, da cachoeira de Uru-
bucuara, donde sairam as tribos (cfr. «Lendas do Uaupés») lhes
garanta um proéximo casamento.

Nao parece, pois, que se devam considerar essas grutas, pedras,
igarapés, internos de florestas, como lugares sagrados e de culto.
Ao contrario, seriam antes lugares e objetos «tabuados». Nem as
frutas e pedras que se atiram, seriam forma de culto, 2 denominada
litobolie. Quer nos parecer, antes, manifestacoes da magia e do ta-
buismo.

Um velho Missionario declarava que alguns indios, ao passarem
por aquelas pedras que trazem toscas figuras (37) de animais ou de
seres estranhos, com bracos e pernas esqueléticos e compridos (38),
barriga descomunal, cabe¢ca enorme, olhavam com horror e diziam
baixinho: Wdzx-fi! Como se essas representacoes fossem uma perpe-
tuacao, no granito, da lembranca do monstro terrivel e temido. Ja-
mais presenciamos nenhuma dessas demonstracoes de médo. Algu-
mas vézes nos temos aproximado de tais petrdglifos e chamado perto

(37) Sao os sinais petroglificos ou inscricdes rupestres, freqiientes em rios
do Amazonas, especialmente o Rio Negro e seus afluentes. Estudo
alentado sébre essas inscrigoes fez B. A. da Silva Ramos, sob o titulo
“Inscricoes e Tradi¢cdes da América Pré-histérica”, — Imprensa Ofi-
cial, Rio de Janeiro, 1930. Ndo encontramos representacbes antropo-
morficas insculpidas, Koch G. hd 50 anos atrds viu esculturas de
“atraentes figuras” antropomorficas entre os Kubewana e Wanana
(cfr. Nota 49, VII-3, b (8). Descobrimos uma tinica como cabecas hu-
manas, nos suportes de um trocano. Porém nao pareciam idolos, mas
apenas adornos, e eram de recente fabricacao (1947).

(38) Um désses desenhos se vé numa pedra do Carurt-cachoeira, rio Ti~
quié, pouco acima de Parf-~achoeira.
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”

alguns indios, e éstes sempre se mostraram indiferentes a tais de-
senhos. Mais; temos encontrado semelhantes figuras nas paredes de
cascas de barracas e malocas, e temos visto, outrossim, criancas de-
senha-las, com um pau, por terra, e, portanto, sem visos de religio-
sidade.

Pode-se, pois, afirmar que nao ha indicio de um culto indivi-
dual. Deve-se falar, no entanto, num culio social, que se realiza
na maloca, e suas imediacoes. Sao trés, principalmente, as mani-
festagoes désse culto social: a oferta das primicias ou dabacuris, a
iniciacdo puberidria e o funeral., Todas trés qual comunhio espi-
ritual, estreitando a solidariedade do grupo.

2) Festas religiosas com oferta das primicias.

Festas religiosas, opinamos nos (39), sao as suas Poosé, que 0s
primeiros exploradores denominaram, com um térmo da Lingua G-e
ral, Dabacuri. Também se dizem Wdzx-tiye baxsd, dancas de Wdaz-ti.

Poosé propriamente quer dizer oferia. Consistem tais festas es-
sencialmente na oferta do peixe, do beiju ou dos frutos (40), e na
comunh@o da bebida e do fumo, acompanhadas de dancas religio-
sas e com 0 som do instrumento mistericso que se denomina Mii
e soa no principio da festa.

De ordinario o indigena nao sabe (41) (é o que nos parece mais
provavel), ou nao quer dizer o motivo ou o sentido da festa. Res-
pondem-nos que fazem assim porque os antigos sempre assim fi-
zeram. Mais de um, porém, assegurou-nos que assim fazem a fim
de que nunca lhes falte nem o0 peixe nem a fruta.

O Wanana Tomas Paiva, (42) filhot e possivel sucessor do tuxaua
de Carurta-cachoeira, rio Uaupés, aos 20 de abril de 1955 assim se

(39) Opinido que manifestamos desde 1947 e gue recentemente (1954) ve-
rificamos ser também a de Koch Griinberg, o qual (Z. I. 372, e passim)
distingue, outrossim, dancas religiosas e dancas profanas. Koch, en-

. tretanto, aceita a traducao demobnio para Wax-ti, e até para ouiras
personagens das lendas indigenas.

(40) A Sagrada Escritura informa que Caim oferecia a Divindade os fru-
tos da terra, ao passo que Abel (e mais tarde os povos pastores, como
tarpbém os Judeus) realizavam reriménias religiosas com a oferta de
animais.

(41) Tem-se a impressdo que aos mocos, mais em contacto com o civilizado
e que falam o Portugués, especialmente aos que estudaram nos colégios
da Missdo Salesiana, nao revelam algumas cousas, com receio que as
contem aos civilizados.

(42) E’ um indigena inteligente, viajado e bem desembaracado. Estudou
na Missao Salesiana de Iauareté, onde aprendeu também o oficio de
carpinteiro, e jA tem trabalhado vérias vézes para os civilizados da
Coldmbia e da Venezuela.

Waxso-ro — avental de denca das mulheres (feito de avelorios
branco e azul)
Waxta i'i-ro — pente feito de fragmentos de paxitba

e

Mandua, Tuxana Wanana de Caruru-

Cachoeira (rio Uaupés) sdornado pa-

ra as danc¢as (acangatara colares e
pedra do marido)

Tubos-de-ritmo (ahfi-pawo)

s



Flautas-de-pa; flautas-de-osso
onca e veado) jabuti (dhuri ao
centro)

Qcarinas
(uxpitu-pa)

Tembores
(twathe-pawo)
e baquetas
(twa-to pa:-ko)
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expressou com o autor: — «Estas danc¢as sdo os ritos dos velhos, é
a religido déles». E depois de ressaltar o respeito que todos tém
para com tais dancas, acrescentou: — «Se um individuo bébado
atravessar a fila dos dancantes, serda atirado fora; é uma grande
profanacao, e éle fica desonrado».

O som do inst:rumentq valeria, pensamos nos, por uma cerimonia
propiciatoria e dedicag¢do da festa a Wax-ti (43). E a renovacao da
sua voz, como se fora a perpetuacido do seus ensinos e ordens.

Miri é, provavelmente, da mesma raiz que miri, que quer dizer
afundado, imerso, escondido debaixo dagua (44). Donde o conceito
de oculto, sagrado. Ouvimos falar de objetos mirid, isto é, ocultos,
misteriosos.

O fumo é uma substancia magica. Com efeito, € um dos prin-
cipais e mais usados meios de cura do pajé. A fumaca do cigarro
pode anular os maleficios, afasta as tempestades ou as atrai sObre
dado lugar, tem forca exorcizadora nos nascimentos e inicia¢cdo pu-
bertaria. Por essa razdo dao-no a fumar até as criancas de trés
ou quatro anos, nas festas, como fora delas.

Realizam-se tais festas cinco a seis vézes por ano; nao em épo-
cas fixas, porém correspondente & maturag¢iao dos frutos, ou a época
das grandes pescarias, como se se tratasse de sacrificio das frutas,
da mandioca ou do peixe & divindade. Ou ainda, por ocasido de
matriménio e iniciacdo dos mocgos.

(43) Indagamos de varias mulheres indigenas, mesmo das mais inteligen-
tes ex-alunas das Missbes, e todas estavam persuadidas que o som era
a voz de Wax-ti, presente & festa entre os homens. Temos ouvido epi-
sodios nos quais se assevera a presen¢a de entes feios misteriosos
entre os dancantes. Note-se que tais episédios os couvimos contar por
mulheres. Quicd por maior reserva dos homens? ou por fantasia mais
excitada das mulheres? Convém observar que na lingua Tukano tddas
as cousas pertencem ao género neutro. No entanto Miri (ou Mini, como
se nronuncia no Uaupés) é masculino. Afirmam-nos positivamente que
o Miri é maxsd, gente. No plural faz Mirid; e observe-se que o plural
em a é exclusivamente para os seres animados.

(44) Nao pudemos apreender nenhum sinal de especial veneracdo para com
a 4gua dos rios. No entanto é dentro dagua que escondem os instru-
mentos sagrados, indice, assim nos parece, do seu matriarcalismo pri-
mitivo. Como o ser humano surge do liquido materno, assim aparece
para a festa o Wax-t7, vindo da 4gua, figurado no instrumento Miri.
Conforme a lenda os primeiros homens surgiram da &gua da cachoei-
ra de Ipanuré. Observamos ademais que nos banhos os indigenas se
imergem umas tantas vézes. Igualmente quando o0s nossos re_tn’ndores
saltam da canoa para arrastd-la pelas pedras, imergem-se também,
mesmo quando ndo haveria necessidade. Quando nadam, temos notado
que preferem fazé-lo com o rosto imerso nagua.
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Atestam o carater religioso da festa:

19 — Em primeiro lugar a denominacao mesma de Wdz-tiye-
baxsd, danca de Wax-ti. A Koch. G. os indigenas de Ipanuré-ca-
choeira contaram que em certos dias ouviam na cachoeira rumor
profundo, como do grande instrumento sagrado o Miri. E sinal,
entdao, que o0 Wax-ti da cachoeira quer que se lhe faca uma festa.

20 — As afirmacoes (mais claras umas, mais veladas outras)
dos indigenas, embora conservem oculta muita cousa, e em geral
os velhos, que mais sabem, sao 0os mais reservados. Indagando ao
velho Tukano cristao Jalio, furdua-bayd de Pari-cachoeira (isto é
chefe local e mestre-dancas), porque punham aquéles enfeites na
cabeca, nuca, braco, etc., respondeu-nos prontamente: <«Assim como
o Padre pde o barrete e seus paramentos na Missa, assim nés pomos
a acangatara».

Manifestando ao mesmo tuxaua o desejo de assistir a um Poosé
promovido por éle, a fim de filma-lo, respondeu prontamente: —
«Tal danca nao é de brincadeira». Esse mesmo tuxaua, depois de
nos haver feito algumas revelacoes e de nos haver cantado as can-

coes do Poosé, manifestou a um Missiondrio o escrupulo de haver
com isso cometido uma falta.

30 — A seriedade com que procedem. Nada de distracdes ou
d= leviandade, nada de risos ou conversas (45). Como se estivessem
cumprindo uma ceriménia séria e nédo um divertimento. Nada vira
perturbar ésses ritos. Cantando palavras misteriosas (dialeto an-
tigo? ou com mais probabilidade mera corrup¢ao) que éles nao en-
tendem, vdo dancando numa cadéncia lenta e marcando o tempo
com pancadas mais fortes do pé direito.

(45) Em uma dessas dancas, alguém, dentre os assistentes civilizados, pds-
se a rir. O tuxaua enviou um dos seus homens a avisar que nfo devia
rir, como éle também nao ria nas funcoes dos brancos. Se continuas-
se a fazé-lo; éle ndao lhe permitiria assistir & danca. Uma confirmacao
désse carater religioso, parece-nos, descobri-lo também na recusa a
um pedido nosso de repetir a cerimoénia da oferta do peixe (waf poosé)
em melhores condicdes, afim de que pudéssemos filmé-la. Entretanto,
ésses indios repetiram-nos, para ésse mesmo fim, as simples dancas.

O tukano Anténio Barreto (dezembro de 1953) afirmou-nos que
nao fazem poosé diante dos brancos. No entanto, tivemos oportunida-
de de assisti-lo e filma-lo. Koch Griinberg (Zwei Iahre, pag. 202):
pdde, woutrossim, assisti-lo no Umari-igarapé, porém muitos indios
mostraram-se desgostosos disto, e o tuxdua José nao lhe permitiu ti-
rar fotografias.
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40 — Atribuem ademais a tais festas uma enérgica agdo cura-
tiva. Pode expulsar todas as doencas e mesmo curar grandes cha-
gas (46) .

50 — As proprias liberdades sexuais, como adiante desenvolve-
remos (VII - 5, ¢ (1) constituem também uma prova do carater
religioso das festas.

62 — O sentido que atribuem & ornamentagéo. Esclareceu-nos
o tuxaua Mandi de Iauareté, que punha na nuca as penas de gar-
ca, porque foi ai que Deus (?) a feriu com a sarabatana. As penas
de tucano nas costas, porque Deus o feriu nas costas. Enquanto que
o bracal de pélo de macaco estava junto ao cotovélo esquerdo, sen-
do éste o local onde fora atingido pela sarabatana de Deus.

70 — Argumento ainda, seria, talvez, a disposicdo obrigatoria e
constante dos dancantes dentro da maloca. O mesmo Tuxiiaua-baya
Jilio, construiu por encomenda, para 0 Museu Salesiano de Etno-
grafia de Manaus, em dezembro de 1953, uma miniatura de maloca,
pondo os diversos objetos (bancos, vasos e instrumentos musicais)
nos respectivos lugares, conforme 0 esquema abaixo.

£ a seguinte a nomenclatura fornecida pelo mesmo tuxaua:

a) banco dos velhos, biizkdrd duhuri-ko-mu-ro

b) banquinho do bayd k6-mu-rd

¢) banquinho do ajudante do baya, baydri we-tamogd ko-mi-ré

d, e, {, g) bancos dos habitantes da maloca, wii-khédra duhuri k6-muré

d, é, I, g°) bancos dos convidados saméri maxsd duhuri ko-muro.

As primeiras colunas denominam-se Sahdri kdri: boxtd-ri, por-
que os hospedes (s@hdri), quando dormem (kd@ri:) na maloca, ar-
mam suas redes proximas destas primeiras colunas (boxta-ri). Por
essa mesma razio a trave que se apoia sobre as duas primeiras co-
lunas, diz-se sdhdri kdri:-téré (tér6, no Uaupés ténd, quer dizer
trave).

(46) E' o que pbdde verificar Koch Griinberg (Zwei Iahre, 202):
dem Yurupari-Tanze wird eine stark Zauberwirkung sugeschrieben. Er
soll alle Krankheiten vertreiben, und selbst gross Wunden heilen”.
Jamais pudemos assistir tais festas em ocasido de epidemias, mas nem
sequer ouvimos falar que as tenham realizado.
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le — BSahari kirl: boxtd-ri (coluna de dormir dos héspedes); 2¢ — Baxsi wihyari
hoxté-n' {c::ﬂuna. de iniciar a darnca); 3¢ — Do’dkaro-kd& boxté-ri (coluna da cozinha) ;
a — Boxkérd duhuri ko-mi-ré (banco dos ancides); b — Baya ko-m{i-ré (banquinho

do bayd ou mestre-de-danga); ¢ — Bayari wetamégé ko-mij-rd (banquinho do ajudante

d? baya); d, e, f, g — Wi'-khdra duhusé ko-mii (bancos dos habitantes da maloca) ;

d’, e, £, g — Samiéir] maxsd duhusé ko-m{i (bancos dos convidados) ; i — Kaxpi-t

(pote do caapf); j -— Kaxpf téami duhiri ko-m{i-ré (banco de quem distribui o
caapi); 1 — rede do tuxaua.
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As segundas colunas dizem-se baxrsd wihydri boxid-ri; porque
junto & segunda coluna é que o tuxaua toma a posicio inicial
(wihyd: sair) para as dancas (baxsd). E a respectiva trave chama-se
baxsda wihydri-téro.

As colunas do fundo sao denominadas do’dkaro-kd-boxid-ri, pois
ai se prepara o caxiri (do’dkaro, lugar onde se cozinha, assim ex-
plicou Jiulio). E do’karo-kd-térd é a trave que lhe corresponde,

i) kazxpi-i6, pote do kaxpi. ,
i) banco para quem distribui o kaxpi, kaxpi tdami duhiri k6mi-ré
i) rede do tuxaua; o seu compartimento se diz syori nigbya tuxrkh

Os compartimentos dos residentes da maloca se dizem wii-ikcha-
raye tuxkiri.

Na hipotese de ser uma funcao religiosa, devemos concluir gue
o templo é a maloca. O seu nome, baxsari-wi, dever-se-ia traduzir
«casa da danca sagrada», e nao simplesmente, «casa de danca». O
Sacerdote é, evidentemente, o tuxdua, e nao o pajé. Enfeixa, entao,
o tuxiua, os poderes doméstico, politico e sacerdotal, precisamente
como os antigos chefes de triba entre os Gregos e os Romanos, ¢ em
geral, os chefes das tribos primitivas.

a) «Pooséy sem o0s instrumentos misteriosos.
1.9) Procissdo e Banquete rituais

O tuxaua da maloca, que resolve promover uma dessas festas,
determina o dia e a oferenda, e disso informa ao tuxaua de outra
maloca (da mesma tribo ou de tribo diversa) onde vai fazer o seu
Poosé. Nessa iniciativa as malocas se vao revezando. Oufrora rea-
lizavam-se com maior freqiiéncia, 6 ou mais vézes por ano, como O
dissemos acima, constituindo a grande preocupacdo désses indios.
Nao so6 vao ficando mais espacadas, como também reduzida a sua
duracio. Antigamente duravam até uma semana inteira; hoje ja
830 raros os casos em que duram 3 ou 4 dias, e comumente limita-se
a dois dias.

Se o denominou wai poosé, oferta de peixe, todos os homens hos-
pedes levarao peire mogqueado. Se é de pupunha, 4’ré poosé, devem
igualmente trazer esta fruta, etc. Os poosé mais comuns sao 0s
de peixe, de beiju (ahil-ga poosé), de pupunha, de inga (méré poosé),
de manivara (mexkd poosé).

Na maloca onde se realizarda o dabacuri, mais ou menos uns trés
dias antes, ou mais cedo ainda (o tempo necessario para a fermen-
tacdo), as mulheres se ocupam no preparo de grande quantidade de
bebida: caxiri de beija, de card, de pupunha ou de outra fruta qual-
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quer em cochos ou talhas que sao cobertos com folhas de bananeira,
a fim de facilitar a fermentacao. A atividade é grande; ha extra-
ordinaria alegria, fortes gargalhadas, uma verdadeira algazarra.

Na manha do dia aprazado (a hora variara conforme as distan-
cias donde procedem), vao chegando os ofertantes, trazendo a oferen-
da. Chegam ao porto (ou a pequena distdncia da maloca, se véem por
terra) somente com alguma pintura, ou também com algumas penas
nas orelhas. Dois homens vao até a maloca, a fim de dar aviso da
chegada, e buscar a bebida. O chefe da maloca manda a bebida ao
porto; enquanto esperam os forateiros vio completando as pinturas.

Quando ja estao prontos, o que se d4 sempre pelas 9 ou 10 horas
(47), os visitantes mandam novo aviso — «esta na hora»! Tomam seus
instrumentos musicais (japurutis ou apitos) e a oferia e, entre gritos,
organiza-se a procissio pela estrada do pdérto 4 maloca (ou pelo ca-
minho por onde vieram).

A frente vai o tuxaua seguido por dois musicos com seus japuru-
fis (vd. VII - 3 ¢ (32) (48) e os homens que trazem a oferta; atras
os demais homens. Ddo uma volta ao redor da maloca, depois entram
e ddo duas voltas dentro, gritando, os que entram;, e os que ja estao
dentro prolongado ééé.. (é o que se diz od:, clamar). Os homens
e rapazes da maloca estao dispostos, conforme suas regras de prece-
déncia em linha indiana, do lado esquerdo da porta até o fundo.

Os visitantes depositam a oferta sbbre folhas de bananeiras ou
esteiras ou cestos, expostos no centro da.'‘maloca. Talvez tenha sobra-
do ainda oferenda no podrto, vao busca-la e fazem sua entrega.

As mulheres e criancas, que chegaram, reunem-se a0 fundo, onde
ja estdo os da maloca.

Terminada a oferta, e cessados os gritos e musicas, os de fora,
comecando pelo seu fuxidua saudando individualmente os da maloca,

(47) Stradelli no seu Vocabuldrio Nheengati-portugués, descrevendo estas
festas, no verbete Tauucuri, diz que os forasteiros chegam a tardinha.
Assim se deu efetivamente em dois poosé que assistimos entre os Ta-
ryana de Iauareté, um de peixe e outro de cunuri. Porém, o Tukano
Antonio Barreto descrevendo-nos o dabacuri afirmou que no Tiquié se
realiza regularmente pela manha. E foi também de manha o que assis-
timos em Carurt-cachoeira (rio Uaupés) aos 24 e 25 de abril de 1955.

(48) Em julho de 1955, o seringalista Armando Sarmento observou, em
uma festa dos Kubewana do alto Uaupés, que os dois que abriam a
procissdo seguravam com a direita o Japuruti, que iam tocando, e com
a esquerda a respectiva dama. Atras, vinham os outros homens, ape-
nas com o bastdo-de-ritmo, ahii-w6, na mao direita, ritmando os pas-
sos e sem dama. Notou ainda que no interno da maloca, por onde vol-
teou a procissao, havia espalhados pelo chao pedacos de beiju e cas-
cas de pupunha (o poosé era de pupunha).

¢
)
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comecando pelo primeiro da fila, que sera, naturalmente, o tuxaua
local. Sa0 os cumprimentos comuns e formalisticos: — «Viste? — Vim!
Vieste A& festa? — Vim. — Trouxeste'a oferta (peixe ou 0 nome da
fruta)? — Trouxe». Passa a cumprimentar do mesmo modo ao
segundo homem:* da fila e assim a todos os demais. Todos os visitan-
tes, por ordem de ingresso, imitam o primeiro. Tudo, porém, com muita
gravidade. A medida que terminarem de cumprimentar os da maloca,
os hospedes vao se formando do lado direito, defronte aos da maloca,
em longa fila, conforme sua importancia, da porta principal para o
fundo.

Dois ou mais homens da maloca distribuem uma cuia de caxiri a
cada hoéspede. Depois que todos beberam, sentam-se, e as mulheres
da maloca vém cumprimentar os homens 3 relativa distancia e sem
se darem as maos. Se as mulheres sdo da tribo dos hospedes, ésses
cumprimentos sdo no dialeto da prépria tribo, e ndo na do marido.

O chefe da maloca fala em voz alta 4 propria esposa (um dos in-
dicios do matriarcalismo) ; «éles vieram trazer a oferta (peixe, fruta),
vocé agradeca». Ela, com duas mulheres vai ao meio da maloca e
diz — «Vocés trouxeram com tanto trabalho peixe (pupunha) para
nés. Nos preparamos um pouco de caxiri as pressas». Ent#o respon-
de-lhes o chefe visitante: — «Podem comer a vontade. Foi pequena
a pescaria (ou a colheita), mas trouxemos com boa vontade».

Tais cumprimentos formalfsticos duram uma hora e meia. 'Em
seguida comeca 0 banquete ritual, sem mais pragmatica, comendo ca-
da qual quanto lhe apetece; antes os homens, mais ou menos agrupa-
dos na primeira parte da maloca; depois as mulheres e criancas, em
grupos pelo fundo da maloca.

Terminada essa refeicao comeca o jejum ritual, i. e. a abstencao
de qualquer comida. S6 é licito tomar da bebida preparada para a
festa. Fa-lo-a servindo-se abundantemente, até mesmo exagerada-
mente, de bebida, que, de resto, é muito nutriente, sendo como é,
na realidade, uma papa rala (49).

2°) Preparacdo para as dangas

O tuxéua a certa altura fala ao chefe dos visitantes, que esta fin-
do o banquete e «pode abrir a caixa dos enfeites» (maha podri axkd-ro)-

(49) Certa vez, ap6s onze horas de penosa travessia pela mata, chegamos
a uma maloca dos Bard, situada perto das cabeceiras do ribeirdo dito
mariya (afluente do Tiquié) quando af se fazia festa. Um dos nossos
companheiros de viagem, da tribo Bard, que deveria estar cansadis-
simo e mal nutrido, como todos nés, pois transportava a carga mais
pesada, nio aceitou os alimentos que foram preparados para os da
nossa comitiva. Preferiu participar da festa com seus “irmdos”, e
contentar-se apenas de caxiri de beiju.
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As mulheres da maloca vém ajustar & perna dos hdspedes as
ligas, (uxtd-seri), abaixo do joelho e executar a pintura do corpo.
Essa mulher que o pintou sera a parceira de danca do hospede.
Cabe ac homem, referem o Pe. Humberto Limpens e o Tukano An-
ténio Barreto, pintar a mulher, e vice-versa (50). N&o nos escla-
ceram, nem pudemos verificar, se devem obedecer a uma regra ou ¢
livre a escolha da pessoa a quem devem pintar. «Yoéo wa’rénokd, o
pintado por mim», assim € designado o homem pela mulher que o
pintou; e <y66 wa’réko a que me pintous, é a expressao com que O
homem a chama.

Distribuem-se os adornos conforme a importédncia social dos in-
dividuos, alternadamente, um para um dos hospedes, outro para um
homem da maloca. Se ndo os houver bastantes para todosi e a maloca
possuir também seus adornos, empresta-os para completar. Pode
dar-se que alguns devam ficar com enfeites mais simples ou quica
mesmo, s6 com pinturas, por falta de adornos.

Quando todos estao prontos (e isto se faz sempre com mui-
ta pachorra, sentam-se nos banquinhos e os hodspedes tocam a
flauta de osso d§ onca (Yai o’a). Alguns minutos depois o seu tuxaua
arenga: — «NOs viemos festejar 0s da maloca com nossa danca, e
dancaremos até enquanto durar o caxiri». Faz, entdo, soar o seu kistio
(crétalo do tornozelo, cfr. VII-3, ¢ (3a); é sinal que vao comecar as
dancas (51). 'Os demais homens imitam-no; depois cada qual amarra
o seu kixtio ao tornozelo direito, e ajusta o préprio waxsé-ro (Cfr.
VII - 3, 4 (2) i -

Nos homens que participam das dancgas pode-se distinguir irés
grupos, regularmente aos pares (2, 4, 6), conforme o nGmero dos
dancantes.

1.°) alguns com enxoval completo, lanca, e escudo e, no ombro
esquerdo, 0 si-a yaxpi (Vd. enxo, VII-3, d (21);

2.9) outros com enxoval precioso, porém sem escudo, nem lanca,
nem o sio- a yaxpi,

(50) Tivemos a oportunidade de observar e “filmar” as mulheres pintando
os homens. Serviam-se elas, para ésse trabalho, nio s6 do préprio
dedo, como também de fragmentos de arumé, A guisa de pincel; por
vézes trés palitos de arumd amarrados, de sorte a resultar, de cada
movimento, um trago friplice bem regular. O préprioc Koch Griinberg
(Zwei Iahre, 217) deixou-se pintar no busto e bracos por uma india.

(51) Temos visto também o tuxdua, antes de distribuir aos dancantes os
crotalos, agita-los simultineamente, tendo em cada mao uma das extre-
midades dos crétalos. fRstes kixtié, assim num feixe, é que se deno-
minam kixtié boxkd, que é o nome também de um dos instrumentos
sagrados (Vd. VII-3, ¢ (3c).

)

A CrviLizacAo INDIGENA D0 UAUPES 345

3.°) da terceira categoria s&o os rapazes, com adornos mais
simples.

Os que nao tém lanca trazem algum instrumento de ritmo, o
aht-wd ou yuxrkd, ou as flautas, vindo estas envolvidas em penas de
cauda de arara, mahd #£ti, ou do japu, umi-ka #¢{i, ou com um. colar
de carapacas de escaravelho, pexkd pirkdrod pe’tori (VII 3, d (2m).

Os numeros de dangas seguem-se, um ao outrg, conforme o pro-
grama tradicional, correspondentes as varias horas do dia e da
noite. Alguns sao mais longos, outros mais breves. Como variaveis
também sdo os intervalos de descanso.

Algumas dessas dangas desenvolvem-se parte dentro e parte fora
da maloca, por exemplo a que se denomina <«wa’wdri barsd», que se
poderia traduzir por «danca dos bonés», pois wd-wd ¢ um boné tran-
cado com fasquias de aruma. Os dancantes vao, outrossim, ao patio
da maloca pelas 4 horas da tarde, outra vez pela meia-noite, antes
da aurora e, enfim, pelas 9 horas da manha. Conforme as lendas os
progenitores das tribos dancaram naquelas horas fora da maloca.
E a festa € nao s6 uma recordacao, porém quer ser também uma
revivescéncia dos principais episddios da epopéia das suas origens.

Num désses numeros de danc¢a a mulher do tuxaua local entra
no meio da roda dos dancantes e emite um grito longo e agudo,
enquanto os homens continuam bailando ao redor dela. Essa so-
lista, diz-se yohogd (562). Nao deve tomar respiracio durante ésse
bailado, mas gritar com um sé félego. Se respirar no meio do canto,
quer dizer que nao vivera muito. Nesta danca, diz uma informante
Pira-tapuya (Emiliang Castro), imitam o pulo das cotias,

Vao ter inicio as dang¢as. O caxiri é servido em grandes cuias.
Cada individuo bebera quanto quiser. Se houver sobejo, 0 compa-
nheiro seguinte esvaziara a cuia, com direito, porém, a servir-se em
primeiro lugar da cuia que logo em seguida sera enchida. Os que
distribuem a bebida representam a borboleta: tém uma pena sobre
cada orelha, simbolizando as asas e uma peguena gavinia de cipé
em espiral na testa, a guisa de tromba. Avancam de carreira, com
passos curtos, em ziguezague, imitando simultdneamente com a
boca o zumbido de um inseto. Trazendo uma cuia em cada mao,
da-as a quem quiser tomar, antes aos homens e depcis as mulheres.
A medida que se esvaziam as cuias, voltam a enché-las de novo
e a distribuir no mesmo local e da mesma maneira.

(52) Yohogé é o participio presente feminino de y6hd, que parece ser uma
onomatopéia do som que ela cantard. Uma informante chamou-a tam-
bém né'mé bayd. isto é bayd mulher (Vd. VII-6, a (2).



346 P. ALCIONILIO BRUZZI ALVES DA SILVA

3) Ezxecucdo das dancas.

O tuxaua toma a sua posicao inicial de danca, perto da segunda
coluna & esquerda da nave central (baxrsd whyari boxtd, Vd. figura
acima); ao seu lado, por ordem de importancia (53), se dispoem os
outros homens. Todos, com lanca ou instrumento ritmo na mao di-
reita, poem a esquerda sébre o ombro direito do vizinho e estao mais
ou menos em semi-circulo. Comeca, entdao, um canto ao som dos
instrumentos que batem no chao, simultdneamente com o pé direi-
to (qui¢ca também com o crotalo ao tornozelo), num ritmo lento.
Dao um passo para o centro do circulo e recuam, depois outro para o
Jado, e vao-se deslocando circularmente, ora para a direita, ora para
a esquerda, lentamente. Por vézes se reunem num circulo que ora
se estreita, ora se alarga, ora saem rodando. Em dado momento
as mulheres, uma apos outra, vio entrando, numa posicdo obriga-
toria, ou ao menos constante, durante todos os nimeros de danca.
Colocam-se entre um homem e outro, com a cabe¢a algo inclinada
para a frente, apoiando a nuca sob 0 braco de um dos homens e
com 0s proprios bracos segurando pela cintura os dois homens entre
0s quais se acha. Os olhares estao voltados para o cenfro do cir-
culo, e para ésse ponto convergem as pontas das lancas, y6xse-phiri,
quando as trazem.

A certo ponto o tuxaua local d4 uma ordem indicando que esta
no meio da danca. Dois homens, dentre os principais, entram no
meio da roda, fazem alguns giros e, por fim, voltam a fileira com
0s demais,

A uma ordem especial as mulheres abandonam seus lugares, gri-
tando cada qual sua palavra. A danca termina com expressivo vo-
zerio dos homens; todos os armados de lanca saem, inclinando-se
como a procurar alguma cousa e, avancando para um canto da
maloca, dao um golpe com a lanca para um ponto imaginario, a um
metro de altura do chao. A isto chamam «golpe-ao-branco, pexkd-
sd paasé» (54)

(53) Importancia que corresponde, mais ou menos, & idade. N&o pudemos
verificar se se dispbem numa ordem rigorosamente correspondente a
importéncia da propria Gens (conforme a classificacdo — IV-2, a (2),
porque regularmente os dancantes sdo todos da mesma Gens.

(54) Os indios mostraram-se sempre muito reservados em explicar-nos o
sentido e a finalidade désse “golpe-ao-branco”, embora sem acanha-
mento algum nos houvessem revelado o seu nome, talvez supondo que
nao soubéssemos traduzi-lo. Em duas ocasidoes um indigena da tribo
Tukano do baixo Uaupés, confirmou-nos que “N&o gostam dos bran-
cos, e os consideram todos inimigos”. Outro indigena, pertencente
ainda & tribo Tukano, porém do Papuri, & nossa questdo se gostava
mais do “branco” ou do “caboclo”, indagou-nos o sentido da palavra
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Essas dancas duram cérca de vinte minutos, e terminam com
gritos, assobios, acelerar de passos e avancam para determinado
ponto (55).

Seguem-se intervalos, durante os quais sentam-se em seus ban-
quinhos, ou pelo chéao, os homens de um lado, as mulheres do outro,
e conversam alegremente.

Nesses intervalos é que as mulheres, regularmente um par ou
dois, com uma cuia em cada mao, e cantando cancoes, lhes servem
abundantemente o caxiri antes aos homens, depois as mulheres e
criancas Sao cancdes convivais, ou, antes bdquicas, como dissemos
(VII-3, ¢ (2b), melodias, movimentadas, quase sempre de fundo nos-
talgico. Entremeara, talvez, can¢oes da tribo do marido as da proé-
pria tribo, pois pela lei da exogamia, as esposas serao obrigatoria-
mente de outra tribo (Cfr. VIII - 1, a (1). FR

Circula, outrossim, no intervalo um longo cigarro do qual todos
fumam, desde o tuxaua até o ultimo menino, passando-o, depois as
mulheres. Os adolescentes e as criancas aproveitam dessas interrup-
¢oes para algumas das suas brincadeiras.

E nesses intervalos, também, que se passam cenas amorosas, em
pleno dia, talvez num canto mais escuso ou nao, e mais livremente
& noite (56) e podem retirar-se também para fora da maloca.

“caboclo”. A nossa resposta que caboclos eram os filhos de civilizado
com mulher india, como os hd no Rio Negro, respondeu prontamente:
— “Dos caboclos ainda gostamos, porque sdo nossos parentes”. Porém
o tom de voz nao denunciava muita consideracido pelos préprios ca-
boclos. Armando Sarmento, numa festa dos Kubewana, em julho de
1955. notou que se realizou quatro vézes o golpe-ao-branco, e que s6
um dos homens fincava a langa no chdo, e sempre no mesmo ponto.

(55) O Bispo Missionario Dom José Domitrovitsch explicou-nos que as vol-
tas sdo a provocagdo do inimigo, e o grito final é o da vitéria sdbre
0 mesmo.

(56) Resulta das informacles obtidas que os coutos devem realizar-se fora
da maloca (Cfr. VII-5, ¢). Koch Griinberg viu que os pares ja saiam
juntos, e foi-lhe dito claramente com qual finalidade (Zwei Iahre, 372).
E, porém, mais comum sairem os homens pela porta principal, e as
mulheres pela do fundo, conforme prévio entendimento e encontra-
rem-se fora. Alguns dos jovens que passaram pelos colégios das Missoes
revelaram a libertinagem das festas indigenas.

Bastara citar o seguinte episédio narrado por Patricia Vasconcelos.
No Rio Macl, que desemboca perto de Teresita (margem colombiana
do rio Papuri) havia uma maloca dos Desana onde se faziam festas
com tantas imoralidades que, numa dessas orgias abriu-se a terra e
enguliu a maloca e os dangantes, “Bisiu bahwdpé bad-peokodpd, Bisiu



348 P. ALcioNILI0O BrUUzzI ALVES DA SILVA

O tuxidua da inicio a4 segunda parte do programa pondo-se, como
na primeira vez, junto da segunda coluna; seguem-no os outros e
recomeca a danca.

Durante os intervalos que se sucedem as dancas, aproveitam para
sair para as suas necessidades, os homens pela porta da frente, as
mulheres pela do fundo da maloca.

Ha intermezzi musicali executados pelos mocos que tangem <«flau-
tas-de-pa» ou japurutus (VII - 3, ¢ (3¢). Temos observado que sao,
em geral, os rapazes mais mogos, especialmente os solteiros, que to-
cam as flaultas-de-pd, e um pouco mais idosos os que tangem os
japurutis. Os instrumentos estdo combinados aos pares, desenvol-
vendo belos motivos musicais de pergunta e resposta

4.0) Distribuicdo do kaxpi

Pelas quinze horas serve-se o kaxpi (Cfr. VI - 4,1 (4). Um dos
velhos Komu preparou-o durante o dabacuri. Neste momento, para
dar-lhe mais férga, éle «sopras sObre o kazpi. Depois afasta-se do
pote, canta uma canc¢iao fazendo soar também o yai-g6 (Vd. VII - 3, ¢
( a). Um indio velho, que simboliza a borboleta, pelos seus enfeites,
posta-se entre as duas colunas centrais da maloca, sentado em um
banquinho, para fazer a distribuicdo (57). Enche duas pequenas
cuias e apresenta-as, com os bracos estendidos, comecando pelo ve-
!ho que «soprou» 0 kaxpi e depOls auvs aemals, por ordem decrescen-
te de idade. Quem quiser pode, depois, cuspi-lo fora, conforme in-
formaram e o temos visto. E, porém sinal de fraqueza de que
ordinariamente se abstém o indio. Demonstracao de forca e mas-
culinidade é bebé-lo e nao tombar embriagado. Ademais é «a planta
que faz sonhars, e o silvicola a quer, apesar do seu godsto amargo.

Dois a dois, por sua importancia, aproximam-se os homens afim
de beber o kaxpi, e logo em seguida também caxiri, para tirar o
gosto desagradavel da primeira bebida, assim parece. Vém munidos
de escudo de cipé (VII - 2, e (1) e do pdu-da-onc¢a, se oS hi na ma-
loca. O kazxpi serd servido ainda mals duas outras vézes, observan-
do-se 0 mesmo ritual. N3o, é porém, mais obrigatorio bebé-lo e
muitos, de fato, disto se abstém. Comecam os individuos a senti-
rem-se entontecidos. Alguns, qui¢cd, tombem por terra outros vo-
mitam. A éste, parece-lhe ver diante dos pés um pau, umsg cobra

apareceu e devorou tudo”. No dia seguinte ouviam-se as cancdes e
musicas de danca, no local da maloca desaparecida, local que ainda
hoje se pode ver, sinalado por uma depressio do terreno. Af perto
mora, presentemente (1955) a cunhada de Patricia.

(57) Na festa dos Wanana de Caruru-cachoeira (rio Uaupés), aos 24 e 25
de abril de 1955, o primeiro kaxpi foi servido pelo préprio tuxaua
local e antes das dancas, pelas 13 horas.
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ou lagarto; quer salti-lo e cai. O efeito inebriante varia com os
individuos; e é uma satisfacao para os da maloca verificarem que o
karpi era forte e os hospedes estao tontos. Alguns, nesse estado
de embriaguez, dao gritos, derrubam objetos, quebram vasos, arccs,
flechas, o que encontram a mao. O Kémi que «soprou» a bebida,
«soprara» agora sObre os individuos embriagados e excitados, a fim
de neutralizar o efeito da embriaguez. Estas sao informacoes do
Tukano Antonio Barreto. O 1ultimo a bebé-lo serd o tuxiaua local,
o qual, de lanca em riste, da ftrés voltas dizendo umas palavras
ininteligiveis. Enquanto isto um indio bate com uma vara na porta
de entrada, gritando, outrossim, umas palavras.

Observando-se semelhante ritual serve-se trés vézes o kaxpi,
sendo depois de cada vez, pdsto fora da maloca, ao sol, o vaso que
contém a bebida. A tultima vez é jA no coracdo da noite.

Conforme o costume Wanana, na primeira vez servem-se duas
cuias a cada individuo, na segunda vez apenas uma cuia, e na ter-
ceira, duas cuias novamente. Quando ha& varios tipos de kaxpi.
comec¢a-se pelo mais fraco.

Por entre as ultimas colunas da maloca arde uma fogueira, que
um velho indio ativara com freqiiéncia (58). <«E para iluminar os
brincos dos bailados», explicam-nos.

Assim passam a noite, e um apos outro vai caindo de embria-
guez, cansaco e sono, enquanto os mais fortes continuam dangando.
Em dados momentos ha rumores como brigas; os homens vao bater

‘novamente na porta de ingresso. Sob a a¢ao do alcocl ouvem-se,

a intervalos, gritos descompostos, risadas barulhentas, discussoes
animadas, nao raro brigas e violéncias ou mesmo assassinatos.
Aquéle ambiente de excitagdo e de trevas € o mais propicio para
as praticas imorais (59). A principio executam-nas mais discre-
tamente, saindo fora da maloca para essas relacoes; depois, quando
mais alcoolizados, fazem-no mesmo dentro da maloca, nas redes ou
pelo chio. Regularmente, porém, nao ha fecundac¢iao nessas re-
lacoes (60) .

(58) Nas subdivisdes das tribos (Cfr. IV-2, a (2) cabia aos da ultima ca-
tegoria manter aceso o fogo.

(59) JA4 o lamentava em fins do século 18 o Cdénego André Fernandes de
Souza, vigario de S. Gabriel: — *“Nos seus banquetes e comezainas
sempre ha bebidas espirituosas a que chamam caxiri, mucururd, pa-
jaauaru e caecuma, feitas de mandioca, batatas e frutas, com que se
embebedam até chegar a crapula” (0. c. p. 486).

(60) Assim nos asseveraram, € o atribuem a virtude de certas plantas que
empregam nesses caxiris. E possivel que o seu estado de embriaguez
dificulte a fecundidade; como é vercssimil, outrossim, gque a afirmagao
de infecundidade resulte tdo s6 da falta de meio de verificacdo ou de
atencdo ao problema.
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Pensavamos que essas praticas imorais fossem conseqiiéncia da
embriaguez. Assim também supunham os Missionarios, embora um
déles nos relevasse que a embriaguez era intencionalmente provo-
cada para satisfacOes libidinosas. Tivemos, no entanto, muitas e ca-
tegdricas afirmacoes que essas praticas sexuais, mesmo o0s incestos,
nao sO6 sao licitas, senao mesmo estabelecidas pelos costumes, e por
isso recomendadas pelos «Velhos», para assegurar a felicidade dos
homens e a fecundidade da natureza (Cfr. VII - 5, ¢).

5.°) Comemoracdes lendarias — Rito do cigarro

Comemorag¢des lenddrias. Temos & impressdo que aos elemen-
tos primitivos dessas festas, chamémo-los os elementos rituais, com
o correr do tempo se introduziram outros profanos, como os inter-
mezzi musicais executados pelos individuos da geracao moca, ao som
das flautas-de-pd e dos japuruids. Entre os elementos rituais
devem figurar as Comemoracoes lenddrias. ApoOs os primeiros nua-
meros de dancas, destacam-se dos indigenas representantes das
tribos que participam do Wazx-tiye baxsd, e sentam-se em banqui-
nhos, em frente um do outro, em a nave ocupada pelos homens.
Bstes individuos sao escolhidos entre os Komad, e devem, natural-
mente, apresentar as qualidades necessarias a sua funcgao, a saber,
conhecimento das lendas, memoria feliz, viveza de fantasia, desem-
baraco de palavras.

Nao vimos, nas varias vézes que nos foi dado presenciar essas
festas, nenhuma cerimonia inicial. Sentados um em frente do seu
antagonista, & distdncia de um metro, talvez, péem-se a narrar' num
tom cantarolado. acompanhado de gestos largos e alternados do bra-
co direito e esquerdo. Vao desfiando as lendas da origem do mun-
do e das tribos, bem como as facanhas dos seus ancestrais. Falam
alternadamente, e, as vézes, também simultineamente interrom-
pendo apenas para tomar folego, e qui¢cda, em dado momento, para
recordar-se de mais algum episodio. O fato contado pelo seu com-
petidor lhe servird, alguma véz, para lembrar outro episodio. Assim
nos parece.

Se, por acaso, lhe trazem a cuia de caxiri, éle a recebe sem
olhar, ficara com ela em méao até terminar o episédio que narra,
e depois a sorverd rapidamentfe, entregando-a vazia a quem lha
trouxe, e que ficou pacientemente esperando.

Parece tratar-se de um verdadeiro desafio. Um concurso de
oratoria e também de tempo, de rapidez de locucido, de resisténcia
fisica, ou melhor, pulmonar. Durante tédo ésse tempo nao se preo-
cupam com Os assistentes, seja talvez um branco indiscreto que se
avizinhou para melhor observar. A certa altura, porém, interfere
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um dos velhos da maloca e interrompe um dos narradores (nao sa-
bemos se o faz apenas ao da outra tribo ou maloca que veio para
0 poosé, como no caso que nos foi dado observar), dirigindo-lhe
umas palavras num rapido didlogo. Informaram-nos que é de pra-
xe, e € um agradecimento pela sua atuacdo. Mas logo em seguida
prossegue a competicio com o0 mesmo ritmo e entoacao.

O Rilo do Cigarro. O ato principal das Comemoracdes lenddrias
é 0 Rito do Cigarro, que se realiza pelas 9 ou 10 horas da manha,
e que marca, outrossim, o encerramento oficial do poosé. Dois enor-
mes cigarros, presos cada um em sua forquilha (VI 2, b (5), come-
cando pelo tuxaua e um dos Komiid. passardo simultineamente de
bdca em bbca, até o menos importante dos homens que participaram
das dancas, e que se dispdem em duas linhas, uma em frente da
outra, todos, porém, sentados. Cada homem puxa umas fumacas
e passa O cigarro ao vizinho, e assim todos fumam varias vézes, até
consumirem-se 0s cigarros. O tuxaua e o baya, vao alternando com
os Komii@ os episédios da histéria das origens, dérporé-kase
kexti, recordando os diversos lugares por onde vieram o0s seus an-
cestrais, e as facanhas que sinalaram essa subida. Fazem-no, porém,
num ritmo cantarolado, prolongando as silabas finais de cada tre-
cho que narram.

Concluido éste rito, recolhem-se os bastdes e crotalos, os homens
despem seus enfeites, que saoc guardados cuidadosamente dentro da
caixa a isso destinada (VI - 2, d (7). O tuxaua hdspede agradece
em voz alta: — «Estéve muito bom o poosé. N6s nos divertimos
muito, ecc».

Como remate désse rito e do jejum que devem observar nessas
festas, o Ké6mud que preparara o kaxrpi, poe na bosa de cada homem
uma pimenta torrada. Para os jovens prepara-se um caldo com
suco de limao e pimenta (e as vézes também sal), e aplica-se-lhes
a0 nariz por um funil de félhas. O jovem deve puxar ésse caldo para
a bOca e engoli-lo. Depois dessa ceriménia, podem tomar seu min-
gau ou outro alimento qualquer.

O divertimento pode continuar, principalmente entre as pessoas
mais moc¢as. Ordinariamente, porém, recolhem-se & rede (freqiien-
temente duas pessoas na mesma rede) e descansam, para rcomecar
os divertimentos com a fresca da tarde, pelas 16 horas.

9) Brincadeiras

Falamos dos numeros de brincadeiras que se realizam entre as
dancas, mas ocorrem principalmente no prolongamento da festa,
isto é, do segundo dia em diante.
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120 — Alguns dos hdéspedes vém zumbindo, como o carapans
(mosquitos crepusculares) e com um pauzinho na maéao, vao picando
os demais, que procuram enxota-los.

20 — Chegam depois outros, fingindo-se ku’siro (animal talvez
lendario, semelhante ao cachorro, dizem alguns, e que faz barulho
na mata), fazendo rumor, arrastando pote ou pau, assim até o
meio da casa. Os da maloca batem com um pau no chao para afu-
genta-los.

Temos assistido por duas horas a semelhante desafio, deixando
por fim os competidores que prosseguiam com a mesma animacao.
Hoje, em dia, muitos da geracao moéca, em vez de ficar a ouvir aque-
las monotonas narracoes, preferem dancar animadamente com suas
companheiras ao som da flauta-de-pa.

39 - Serve-se 0 caxiri; alguns ndo o querem mais. Os com-
panheiros obrigam-no a fomar, sempre por brincadeira.

49 — O chefe dos hospedes entra com um facho de turi (VI 5,
a (4a) aceso, pois ja4 estd escuro. Os seus companheiros entram
derrubando objetos, tirando frutas, beiju, comendo-os. Tudo fin-
gindo um assalto & maloca. Simulacfo, de resto, tdo bem feita, que
os civilizados presentes se assustam, crendo que se trate de um, ata-
que de inimigos e que vai ter inicio uma briga. Realmente muitas
festas degeneram em brigas, e sdo intencionalmente aproveitadas pa-
ra as vingancas reciprocas. -

5.0 — Alguns dos hoispedes vém agora aos saltos, de e¢dcoras,
arremedando o sapo, e com a bbca fazendo rumor carateristico:
<u@o... ud@o...», Entram na maloca @ os que ai se acham pergun-
tam aos sapos: — <«Aonde vai? - «Vou visitar os meus parentess
— Seus parentes morreram todos»., E 0 sapo, a esta noticia, des-
maia.

6.0 — Depois alguns se aproximam munidos de tipitis, para fin-
girem-se de cobras., Ao chegarem junto dos da maloca manobram
o tipiti, encurtando-o e alongando-o sobre éles como para comer oOs
sapos (61).

(61) Wallace (Viagens pelo Amazonas e Rio Negro, pag. 379) Descreve a
“danca da cobra” que assistiu numa festa em Iauareté. Duas enormes
cobras de 30 a 40 pés de comprimento, feitas de cipd, capim e palha, e
pintadas de cores vivas. Cada uma segurada por 12 a 15 pessoas, exe-
cutaram movimentos de dangas, como ensaiando arremeter-se uma con-
tra a outra, o que efetivamente se deu apds alguns recuos e volteios,
com grande agrado dos espectadores. i
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7.0 — Rapazes e meninos, em numero de oito ou dez, dispostos
mais ou menos por ordem de tamanho, comec¢ando pelos maiores,
poem-se em fila indiana, segurando cada qual com as maos 0s om-
bros do que o precede, e semirecurvados. Toéda aquela coluna hu-
mana avanca passo a passo, gingando alternadamente para a di-
reita e para a esquerda. O rapaz maior, que abre a fila, vai soando
o instrumento denominado «cabec¢a-de-veado» (vd. VII - 3, ¢ (3c):
péru wd:tya (traga caxiri) repetidamente. De improviso ésse guiao
do préstito recua, soando kéro, kéro, kero (depressa, depressa, de-
pressa), cbrigando téda a coluna a recuar. As vézes 0 movimento é
tao brusco que alguns, geralmente os ultimos, caem ao chao, pro-
vocando o brinquedo a hilaridade geral. Assim prossegue o fol-
guedo.

Os que se sentem cansados vao dormir. Pela manha to-
mam Seu banho, bebem seu mingau e retiram-se a escoteira, isto é,
n3o todos de uma vez, sem despedida solene, mas aos pequenos gru-
pos. Stradelli (Vocabulario Nheengatu-portugués, verbete Tauticuri)
narra que viu sair todos solenemente, com nova procissao até o
poérto, como na chegada.

b) Poosé com os instrumentos misteriosos -— flagelagcdo

De acOrdo com as declaragoes dos pajés Tukano Henrigue de
Japu-igarapé e Marcelino de Juquira (rio Uaupés), empregam-se 08
instrumentos sagrados, ou mirid (juruparis), (62), somente nos
poosé (dabacuris) de fruta (cucura, patatua, cunuri ucuqui, etc.),
nao, portanto, nos de peixe (wai poosé). Mesmo naqueles pPoosé,
em vez dos mirid, pode-se soar a flauta mawadko (cfr. 3, ¢ (3c), como
em geral costumam fazer, 0s povoados cristaos mais proximos dos
Centros Missionarios. Como indicamos acima, ha dois tipos de ma-
wako ambos de embatba, o maior, de seus 30 a 40 cm, como um
pifaro comum, e que se sopra pelo orificio superior; o menor de
10 a 15 cm. com orificio no meio, lateralmente, por onde se faz soar.
Com éste ultima se realizaram dois dos dabacuris que assistimos em
Iauareté.

Muito de madrugada, talvez pelas trés horas, alguns homens fa-
zem soar no pdrto, os instrumentos misteriosos, a intervalos. X o
banho da alvorada ou wd-wa’kcdsé. -

(62) Um jovem dava-nos os seguintes esclarecimentos: “fiste instrumento
é muito antigo, quem o encontrou foi um homem, que tinha um filho
e duas filhas. As filhas roubaram o instrumento e um passaro tocou-o
muito bem. Agora com medo que o roubem outra vez, ndo o deixam
ver, nem contam esta histéria na presenca das mulheres”. Esta informa-
cdo deficiente lembra a lenda de Uaracapa (cfr. “Lendas do Uaupés”).
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As mulheres e criancas, que vieram para a festa, mal desem-
barcadas, dirigem-se logo para a maloca e fecham-se dentro (63)
enquanto os homens vao preparar a procissdo de Wdz-ti.

Dirigem-se, entdo, os hospedes para aquéle local pdrto para
onde foram levados os instrumentos que habitualmente se conser-
vam escondidos as mulheres, submerso no rio ou em algum igarapé.
Ecoam 0s sons dos instrumentos sagrados. Nenhuma pessoa do sexo
feminino pode vé-lo. Se o vissem Wdx-£i lhes causaria os mesmos ma-—
les que outrora. Na realidade tal mulher deve morrer (64). A execucéo
sera feita pelo préprio pai ou marido, com veneno (raro violenta-
mente), parecendo uma vinganca de Wdazxr-fi. Ao ouvir os instru-

mentos, respondem elas em grito, dentro da maloca: cayu! ayd! miri,

miri miri! (ai! ai! é o jurupari, jurupari, jurupari!)

Organiza-se a procissac de Wdaz-ti, que levara a oferta confor-
me se descreveu acima, do pbrto até a maloca, procissao da qual
s6 participam os do sexo masculino que passaram pelo rito da ini-
ciacao pubertaria. Caminham nus, todos pintados, a frente, pen-
dente da cintura, o wazsé-ro (ou tanga de tururi, vd. VII 3, d (2),
scando os instrumentos que s3o ao mesmo tempo agitados para cima
e para baixo, e com movimentos laterais e contorsao do corpo. A
forma do instrumento (65), os movimentos que lhe dao, as contor-
soes do corpo dos participantes, as circunstancias tédas desta pro-
cissao e as liberdades sexuais que se seguem durante a festa, apro-
ximam-na das procissoes falicas da antiguidade classica no culto de
Bacc, e bem merecem, a estas festas indigenas, o0 nome de «Phallus-
tanzen». Nem sequer falta a semelhanca das flagelagbes paroxismi-
cas do culto de Cibele de Grécia e Roma, e em geral da civilizacdao
mediferranea.

(63) Refere Koch Griinberg (Zwei Iahre, 217) que numa festa no Umari-
igarapé (afluente do Tiquié) havia-se construido uma barraca de pal-
mas onde se refugiaram as mulheres e criancas, enquanto na maloca
25 homens, dispostos aos pares, faziam soar os mirid.

(64) Um dos informantes (Felisberto, Kuméadene de Urubucuara, rio Uau-
pés) afirmou claramente: — “se alguma mulher o vir, mati-la-do”.
Varias mulheres declararam-nos que ndo podem ver o tal instrumento,
porque, se o vissem, adoeceriam e haveriam de morrer.

(65) E alongado, envolvido pela entrscasca de tururi, que em Tukano se
diz waxsé-ké (quicd da mesma raiz que waxsé, semen; vd. N. 41,
VI-3, a). Koch Griinberg (Zwei Iahre, 69) informa que nas pedras
da cachoeira de Hipada (Uaupuim-cachoeira, no rio Aiari, afluente do
Icana), encontrou uma representacio do Kiuay, filho de Yaperikuli,
com longo penis. E uma prova, parece-nos, da ligacio entre o culto
de Kday, ou Wax-t1 dos Tukano, e o do phallus. Talvez mesmo auto-
rize a ver no instrumento um phallus, e por isso seja simbolo de
Wax-tt ou Kéay.
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indio toecando o miri (jurupari)

Sempre tocando os mirid os homens rodeiam a maloca, onde se
acham fechadas as mulheres e criancas. To0das estas saem pela
porta do fundo, enquanto os homens penetram, pela porta principal,
na maloca. Os homens, entdo, se fecham dentro, e por uma meia
hora soam os mirid. N&ao se tocam, nestas circunstincias, outros
instrumentos. Depois os instrumentos misteriosos sao escondidos
em outra barraca, ou no mato, donde, a intervalos, durante as dan-
cas, alguns homens os fazem soar.

Abrem-se, entao, as portas da maloca, e regressam a ela as mu-
lheres e criancas e a festa e 0 banquete ritual realizam-se como se
viu acima.
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Antes das dancas se procede a flagelacdao dos meninos que nio
participaram da prociss@o. Apanham com um canico, ou com casca
de Inga. Um dos homens toma a crianca pelas pernas, outro pelos
bracos, e 0 chefe das dancas lha aplica umas pancadas nas costas e
na barriga. Explicam que € para crescerem depressa, e por isso tam-
bém, durante a flagelacdo, esticam a crianca.

A flagelacao dos homens realizar-se-4 sem interromper as dan-
cas. Cada qual, estando de pé, recebe trés golpes nas costas e os
retribui ao seu vizirho. O instrumento desta flagelacio é o adabi,
em Tukano wd’sé6-ri; € uma vara de quase dois metros de compri-
mento, mas de cuja extremidade superior se extraiu a parte lenhosa
e ficou por isso muito flexivel (86) .

c) Conclusdo: Que pensar de Wdax-ti e de Wd ko?

Perguntando aos indios da atual geracado moca ou adulta quem
é Wazx-ti, responderao prontamente: — <E o demoénio»! — Contar-
nos-ao suas aparicoes e facanhas tremendas, como referimos acima.
Acrescentardo tradicOes ancestrais, e as leis dadas por éle, as quais
constituem os costumes das tribos, e nao podem ser violadas, a fim
de nao irritar seu espirito, que ainda sobrevive, e atrair seus cas-
tigos. :

Por outro lado ésses mesmos indios informarao que Wa:kd é
«Deus». Porém os antigos (e alguns velhos atuais que chegamos a
conhecer e ouvir) nada sabem dizer déle, nem pensam ou falam em
Wa: k6.

E, a dessas tribos, uma religido ou culto dos espiritos. Sao, pois,
animistas. Ha muitos espiritos, uma verdadeira legido déles. «Wdz-ti
maxsd» (gentes Wax-ti) é uma expressao que ouvimos. Ha Wdazr-ti
desta cachoeira, daquela gruta, désse igarapé. Admitem wai mazxsd,
gentes-peixe (67), como se fossem sereias ou espirifos que moram

(66) Entre os Wanana e Kubewana os adabis sdo bem feitos, e por isso sdo
guardados para semelhantes circunstiancias. Nas outras tribos, presen-
temente, servem-se para a flagelacao de uma vara qualquer. Assegu-
raram-nos que algumas vézes omitem mesmo a flagelagdo. Parece-nos
que assim procedam realmente, ao menos enquanto se acha presente
algum civilizado. Os Kubéwana de Ambafba (rio Querari) mostra-
ram-nos como costumavam aplicar a flagelacdo. A fim de que os
golpes sejam mais violentos, o flagelador toma impulso duas ou trés
vézes antes de descarregar o golpe. Alguns dos flagelados, como a
ostentar vantagem, fizeram-nos ver profundas cicatrizes da flagelagio
que haviam suportado.

(67) Perto de Piracuara (rio Papuri, Colémbia) hé& grutas, e os indigenas
tém medo de af entrar, por causa dos wai maxséa.
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nagua. Ha alguns espiritos que foram encarnados, e outros, ndo.
Afirmam, com efeito, que o morto transforma-se em Waz-fi. E mui-
to temem o Wax-ti dos pajés, das pessoas inimigas, e também dos
civilizados (pois os consideram igualmente como inimigo, e, quica,
0 maior inimigo (vd. n. 54, VII 4, e (2 a 3°). Receiam, por isso,
dormir onde foi enterrado algum civilizado, com médo do seu espi-
rito, ou do seu Wdz-ti. De uma ave noctivaga, denominada urukd-
tutii pela semelhanca com o0 seu pio, dizem que nao se lhe deve
arremedar o pio, porque ela se aproximari, jogara pedra e fara mal
a gquem a remedou. Essa ave, conforme suas crencas, € alma de
civilizado defunto, pexkd-sd we’'ri Wa-ti. Ha bons e maus espiritos.

Parece gque estamos diante de uma confusio entre as nogoes pri-
mitivas e as idéias que os viajantes, colonizadores e Missionarios, em
diversas épocas lhe trouxeram e até ensinaram.

Wdax-ti, concluimos noés, € um térmo geral, para designar ésses
vArios seres, como a nossa palavra «Espirito». Ocorre também o ter-
mo no plural, Wdz-tia baxrsd, danca dos Wdz-fi. Provavelmente
deriva do radical wazx, e da determinacao substantivante fi. Existe,
de fato, na lingua Tukano o radical wazx, que indicaria: imaginar,
idéia, idear, modélo. Wazx-kii quer dizer pensar, quicéd do radical waz
e o verbo ki, por.

Entre os diversos Wdaz-ti ou espiritos, h& um por exceléncia, o
«Wdz-ti», como nés dizemos «O Espirito Supremo, Perfeitissimo», ou
simplesmente o Espirito.

Wdr-ti, como resulta das lendas Uaupesinas (que examinaremos
mais detalhadamente em outro estudo), «Lendas do Uaupés»), nao
é apenas um Herdi da tribo, é a Legislador, portanto o Supremo Se-
nhor. Ele pune ou puniré as transgressges. A fim de esconjurar os
seus castigos, cumpre propicia-lo por ritos particulares. Pode-se ver
no poosé ou wdaz-tiye baxsasé, sacrificios de peixe, beiji ou frutas. E
é também uma comunhdo do grupo na bebida e no fumo. A letra dos
cantos, hoje corrompida e sem sentido, talvez féssem os hinos sacri-
ficiais (68). Aquelas palavras e gritos intercalares, quicd sejam pa-
lavras e exclamacdes rituais. Temos assim um culto da divindade.

Mais tarde houve uma confusio entre o Espirito Legislador e
cutros espiritos, isto é, entre o Waz-ti e os wdz-tid ou wdxr-tid mazxsa.

(68) Um dos alunos da Missdo de Pari-cachoeira (rio Tiquié), José Barreto,
informou que seu pai, um dos mais famosos bayd, ou cantores das
festas, e mestre de dancas, lhe ensinara que os cantos durante o daba-
curti ou poosé, lembravam a criagdo dos homens.
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Qual poderia ser a causa? E certo que uma instrucao religiosa nao bem
aprofundada pode dar origem a grandes confusdes, até entre civi-
lizados. E, igualmente, fora de duvida que tiveram sucessivamente
contacto com os cristdos, e ndo houve perenidade na obra de cris-
tianizacao dos Missionarios. O conceito, quem sabe, de um Unico Deus
verdadeiro, que é Jesus Cristo, o «Deus dos brancos» (69) em con-
traposicao aos falsos deuses, idolos ou demonios, é que trouxe tal
emaranhado e identificacdo de Wdx-1i com o demoénio (70).

Parece confirma-lo o térmo que a catequese emprega para de-
signar a Deus Wd ko, que quer dizer «o que se foi». Faz assim pen-
sar em Jesus Cristo que subiu ao céu (71). De Waskt, exceto o que
a geracio moéga aprendeu dos Missionarios de Dom Bosco e de Mont-

(69) Contou-nos o Dr. Pereira Nunes uma entrevista que teve com um
velho indio na Ilha-das-flores (foz do rio Uaupés), quando soube que
éles celebravam a festa de Juruperi ou Wax-ti, a pouca distincia, mais
no interior da mata. — “Vocés acreditam no Jurupari? perguntou-lhe.
— Sim, respondeu éle, é o nosso Deus! — E Jesus Cristo? — Jesus
Crisio é o “Deus dos brancos”, foi a resposta.

(70) “Chamaram-no geralmente Yurupari, escreveu Paulo Ehrenreich (Re-
vista do Instituto Histérico e Geografico de S. Paulo, 1908, vol. II, p.
303) heroi solar ou cultural, designacio tomaca a lingua geral e fal-
samente identificada com o diabo pelos Missionarios”. A identificacio
de Wax-ti ou Jurupari com o demoénio data da evangelizacio das tri-
bos costeiras. Por exemplo, o holandés Gaspar Barleus ou Van Baerle
(1647) descrevendo a viagem de Elias Harchman, a propésito de um
monte de Copaodba, infcrma: “nomen monti erat polyssyllabum et ter-
ribile Iurupari bakou, id est, hic respéxit didbolus” (o nome do monte
era extranho e terrivel, “Iurupari bakau”, isto é, agui o deménio
olhcu). Barbosa Rodrigues, “Poranduba Amazonense”, p. 94. Anais
da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, 1882). Quanto a identifica-
¢ao de Wax-ti com Jurupari vd. acima Nota 8, VII-4, ¢).

(71) Acabamos de ler (maio de 1956) na “Revista Colombiana de Antropo-
logia” wvol. III, ano de 1954, um artigo de Marcos Fulop, sob o titulo:
“Aspectos de la cultura tukana. Cosmogonia”. ®ste artigo parece
confirmar a opinido supra, que ja emitiramos em 1948. Depois de
descrever a atividade criadora e de organizacdo social exercida por
Yepd Hueke (assim grafa o nome da personagem Wd:kd), conforme
o relato do pajé Marcos Sierra do povoado Guadalajara, sébre o rio
Paca, em junho de 1953, termina: “Entonces 'Yep4d Huake dijo a todos
los que estaban en Diawi: di pié todo el mundo. Y Yepa Huake de-
saparecié. Y alli se termindé. Y se subié al cielo Yepa4 Huake”. Con-
vém ressaltar que o grupo indigena ao qual pertence Marco Sierra,
como o traz Marco Fulop, grupo do qual também temos conhecimento,
quando de uma nossa excursio pelo rio Paca, sdo dissidentes da Missdo
dos Padres Montfortianos do Papuri. Como era de prever-se, e re-
sulta da narragdo obtida por Fulop, tdda a relagio de Marco Sierra

é uma combinacdo da tradicdo das tribos do Uaupés e da Catequese
Catélica.
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fort (72), nada mais sabem dizer; nem pensam nele ou déle se in-
teressam. A conclusao seria, nao que éles ndo conhecam a Deus,
nem o venerem. Mas, sim, que desconhecem a Wa ko, isto é, Jesus
Cristo, o «Deus dos brancos»., S0 conhecem, temem e veneram a
Wax-ti, o Legislador que lhes pune as transgressoes, permitindo-lhes
decsgracas, doencas, raios.

(72) Foi o benemérito Padre Pedro Kok, holandés, da Congregacéo de
Montfort, em principios déste século, quem por primeiro estudou a
lingua Tukano, e, nesse idioma, deixou os primeiros livros de Cate-
quese (Catecismos, oracoes, evangelhos, ete.). Os seus confrades, Mis-
sionédrios no Territério Nacional do Waupés (Colémbia) e, ao depois,
os Missionarios Salesianos, na area brasileira limitrofe, seguiram sua
orientacdo quanto ao idioma e, consegiientemente, também quanto &
linguagem catequética. Quando nos dedicamos aos presentes estudos,
e procuramos uma entrevista com ésse sdbio glotélogo, doublé de
Missionario, soubemos que havia falecido pouco tempo antes. Natu-
ralmente ficou sem resposta a primeira questao que, por escrito, lhe
fizemos, antecipando uma prometida wvisita, a saber: a origem da pa-
lavra Wd:ko6. 12 — teria sido de sua cunhagem? e, neste caso, deri-
varia do verbo wd:, ir-se? adotara esta palavra (propriamente € o
Participio Passado Masculino singular de wd:) para indicar Jesus Cristo?
Por que dar-lhe como traducdo a palavra Deus? E certo que os indf-
genas destas tribos nio tém absolutamente nog¢@o da divindade; porque
nio adotou, na sua catequese, a palavra latina Deus (ou castelhana
Diés) para o novo conceito que ia ensinar, como se serviu de tantas
palavras latinas ou castelhana (Virgo, gracia, pecado, Santu, Anjo,
mistério, etc.)?

29 — wd:ké provém de uma confusdo sua com a personagem len-
daria O’a-ko6?

Numa segunda viagem que fizemos ao Papuri, em 1948, expuse-
mos aos veteranos Missionarios Montfortianos, Pe. Humberto Limpens
e Pe. Afonso Kuipers, a opinido que explanamos nestas paginas, e
de como nos parecia que “Wd:ké” significava “o que se foi”, isto ¢,
Jesus Cristo que subiu ao céu. E verificamos que ambos eram da
mesma opiniao.

Quando repetem uma noc¢ao que o Catequista lhes fez proxima-
mente decorar, as criancas dos Colégios Missionirios pronunciam
Wd:ké. Em outras circunstidncias, especialmente os que ja ha anos
abandonaram os colégios pronunciam O’a-kd. Esta verificacdo gque
data da nossa primeira viagem ao Uaupés (em 1947), é que nos po6s
a cata da histéria ou lenda de O’d-k8 (e que hoje possuimos também
gravada na voz de dois xamas), e que nos levou a inferir o dilema: ou
os indigenas estdo identificando o Deus da Catequese, o Deus Cristao,
ou, mais concretamente, Jesus Cristo, com a personagem lendéria
C’'G-kd; ou, quica, o Padre Kok, de um conhecimento imperfeito das
lendas uaupesinas, supds que O’d-ké fosse o Deus dessas dessas tribos
e, por nido notar bem a pronuncia (talvez por mé prolacdo do seu
informante), comegou a grafar viciosamente Wdke, como aparece nos
seus livros.

Note-se que os indigenas cristdos, os quais ddo a Deus o nome de
Wa:kd, fozem um feminino Wd:ko (portanto Deusa), para designar a
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E o que pudemos concluir também de uma conversa com um
indio velho, quase centenario (1947), Casimiro de Ipanuré.

f) Suas Regras de conduta — Prdticas mdgicas

O indigena estd persuadido da existéncia de for¢as extra-huma-
nas ou misteriosas, tanto pessoais, como impessoais ou césmicas, que
lhe podem ser uteis ou nocivas, e que lhe é possivel domina-las e de-
las aproveitar-se. Isto é o que se entende por magia subjetivamente
considerada.

To6éda a vida dos indigenas estd, por esta razao, impregnada de
tantas prescricées positivas ou negativas (73), decorrente dessa sua
crenca: ou, em outras palavras, estd saturada de prdticas mdgicas.
E a magia considerada objetivamente.

Temos, cd e acola, indicado algumas dessas prdticas mdgicas;
ha muitas outras, porém. Pelo numero de praticas supersticiosas
que vieram ao nosso conhecimento (e quantas outras havera?), pela
sua freqiiéncia e aplicacdo aos fatos mais comuns de cada dia, tal-
vez nao seja exagéro concluir que a mentalidade dos indios uaupesi-
nos estd dominada pelas crencas e temores magicos como se fora uma
obsessac, e que, naturalmente, se reflete e manifesta em grande parte
da atividade indigena.

Diz-se wé-boxdtise, ou wd-boxkdtise, o mal que pode advir de
um fato, uma acédo, uma pessoa, animal ou cousa.

Podem dividir-se as praticas magicas em grupos: praticas re- -

lativas a lugares, a cousas, a animais e a pPessoas.
Indicaremos antes algumas dessas crencas supersticiosas ou md-
gicas,

1) Supersticoes e crencas mdgicas

Algumas das suas crencas tém sido expostas a propésito de va-
rios assuntos. Nesta altura reunimos outras:

a) E uma crenca geral a da existéncia dos wai maxrsd ou ¢gen-
tes-peixes», como literalmente se traduz. Nao s6 admitem que as pes-
soas podem transformar-se definitiva ou temporariamente em peixe,

SS. Virgem, Mae de Jesus, e o plural Wd:mare (Uaupés Wd:mana)
deuses, para indicar os Santos. O Bispo de Manius, Dom Frederico
Benicio Costa, na sua interessante “Carta Pastoral” (Fortaleza, Ceara,
1909) releva a pag. 166 que os caboclos do Rio Negro, que falavam a
Lingua Geral, empregavam também o nome Tupana para indicar os
Santos, e quando os queriam distinguir de Deus, chamdvam a éste
Tupana uagi.

(73) Estas prescrigdes, ou antes, proibicdes vedando entrar em algum lugar,
c:har, tocar algum objeto ou pessoa, é 0 que hoje se denomina tabuismo.
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como também citam episédios de tais transformacdes, com indica-
cao dos nomes de pessoas, 0 local, a data e outras circunstiancias
individualizantes. Em dadas ocasidoes tais pessoas retomam seu as-
pecto humano.

Afirmam que 0s bofos (mamiferos cetaceos da familia dos del-
finideos) sdo «gente», «maxsG@s»; e que em muitas ocasides éles se
apresentam sob forma de belos rapazes, a fim de ter relacoes sexuais
com as mulheres, especialmente com as donzelas inuptas.

Nao raro se mostram as fémeas dos botos sob forma de mulhe-
res sedutoras, a fim de atrair os rapazes. Quando tais aparicoes se
ddo a noite, aos rapazes e donzelas, parece-lhes que fol apenas um
sonho; no entanto realizaram-se de fato, afirma o indio.

A cobra-sem-cabega (cecilideo) ou cobra-de-duas-cabecas (la-
certideo), 6xsd, como se diz em Tukano, pode apresentar-se como
rapaz simpatico e fecundar as mulheres. Veja-se a lenda de 0zso
Porém, nao se trata apenas de um fato que se deu outrora (e o
admitem com a certeza de um fato histdérico), pode ainda su-
ceder, e, por isso, as mulheres evitam de ver a cobra-de-duas cabe-
cas a fim de nao sentirem sua atracao.

b) Tamanduai é uma localidade situada a margem do Rio Ne-
gro, em posicao elevada, com margem formando uma barreira ou
rampa. Afirmam que nas vizinhancas désse ponto, porém no fundo
dagua, situa-se a cidade dos wai maxsd.

Contam que, poucos anos faz, na margem oposta a Tamanduai
morava uma mulher. Logo depois do parto, contra as prescricoes
tradicionais ela cozinhou e comeu cara. Indo, em seguida ao porto,
al viu um rapaz que lhe perguntou: — porque voceé esta ai? — Quero
ir-me embora, disse-lhe a mulher, porque o meu marido € muito
bruto e me bate com freqiiéncia. — Vem comigo, convida-a o
homem. E levou-a para dentro dagua. L& no fundo ela viu que ha-
via uma grande cidade com casas bonitas, fabricas de séde (1), e
também jardins e mata. Ela ficou ai morando com ésse rapaz.
Certo dia ela lhe disse: — estou com saudade do meu filho, vou bus-
ca-lo. O rapaz trouxe-a para fora dagua. Ela se achava recoberta
de limo. Lavou-se bem, foi & propria casa, preparou leite (?) para o
filno. Perguntou-lhe, entdo, 0 marido: — onde vocé estéve todo
éste tempo? HA4 uma semana que estd ausente. Ela, porém, nao
lhe deu resposta. No dia seguinte ela tomou sua crianca e fol para
o porto, entrou rio a dentro e nao voltou mais. Ficou como esposa
do rapaz wai mazsa.

¢) Ainda de Tamanduai ouvimos relatar outro episédio. Um
rapaz do Uaupés, estabelecido em Tamanduai (e sdo muitos os que,
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a procura de melhores terras, abandonam o Uaupés e vém se esta-
belecer nessa regidao do Rio Negro), saiu certo dia a pescar. Foi
descendo ao longo de uma grande praia. Em dado momento vé éle,
na beira da proxima mata, uma rede muito bonita, e sentada sébre
a rede uma moca loura, muito bela, com uma crianca nos bracos e
cantando para adormecer a crian¢a. O rapaz prestou aten¢ao no har-
monioso canto e pdde ouvir que dizia: — «vou embora para a minha
terra, ela é tao bela... 1a nao falta nadas... etc. Observou bem
e viu que as cordas da rede eram sucuruju. De noite a mo6¢a loura
lhe apareceu em sonho e lhe disse: — «eu hoje cantei para vocé, e
vocé nem ligou».

d) Perto de Bela-Vista, no rio Uaupés, uma ex-aluna da Mis-
sao de Taracud sonhou de noite que teve relagdoes amorosas com
um rapaz. Pois de manha, quando foi tomar banho, veio perto dela
um bdto bufando, agitando-se nagua, fazendo banzeiro, e querendo
ter relagdo com ela. A mdéca ouviu também tiros debaixo da terra.
sentiu o perfume gque usam 0s moc¢os «botos». Ela até sentiu desejo
de ir morar sempre com os botos.

5. — Conta Patricia Vasconcelos que sua avo era ainda mocinha
e foi procurar ovos de tartaruga numa praia perto de Pina-pina
(rio Uaupeés}, com outras companheiras, entre as quais uma que aca-
bara de fazer o rito da iniciacao pubertaria. Foram cavando na areia
e acharam muitos ovos. Porém, em certo ponto a areia foi afun-
dando com grande rumor e sumiu a donzela recéem-iniciada. Pouco
mais tarde reapareceu a praia. A mae da donzela desaparecida foi
procurar a esta, gritou por toda a parte, porém a donzela nao voltou
mais. Compreendeu, entao, a pobre méae, que os wai maxsd lhe ha-
viam raptado a filha; «wai maxrsd misa-wapd yod marko-ré, as gen-
tes-peixe foram buscar minha filha».

2) Prdticas Magicas.

a) Lugares. — Ha lugares (recesso das matas, grutas, cabecei-
ras de igarapés) a que jamais devem ir. Se por acaso passarem
pelas vizinhancas désses lugares, volverao o ‘rosto para o lado oposto.

Abaixo do Ira-igarapé (meédio Uaupés) hia um lago, os velhos
nao o olhavam, a fim de néo terem filho mole e choréo.

Em Ira-igarapé ha nagua uns paneldoes de pedra. Quando um
individuo mergulha nesses paneloes, se éle é preguicoso ouve, entao,
trovoes e sente choque elétrico (rebdo das aguas na concavidade?
choques do puraqué?) Se nio é preguicoso, nada lhe acontece.

Perto de Jandia (margem esquerda do rio Papuri) véem-se trés
pedras achatadas e dispostas triangularmente. As mulheres nao
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devem olhar para essas pedras, a fim de que seus filhos nao nas-
cam com a cabeca chata.

Nao se deve pisar no rasto da onca, pois ela vird, sem ser per-
cebida, sObre aquéle que o fizer. :

H4 uma pedra alta, a margem esquerda do rio Papuri, préxima
da foz do ribeirao Cuiu-cuil, denominada Bard dxrid. Se uma mocga
subir sobre aquela pedra, e algum rapaz, passando por ai, olhar pa-
ra a moca, sentir-se-4 atraido e acabara unindo-se a ela. Essa atra-
¢do, no entanto, desaparece se o jovem pingar logo nos olhos gotas
da infusao do cipo dito yoxr’kwd-dd (cipd estréla).

Abaixo da «ilha do cuiubi», na cachoeira da Bacaba (rio Uau-
pés), no lugar denominado ’d-7idd (ponta do piolho), ha uma pedra
denominada muhi-pa 6xid (pedra do sol ou da lua). Os que nave-
gam o0 rio, quando por ai passam, depositam peixe moqueado, beijq,
banana ou outra fruta. Conforme o wanana Tomas Paiva, o ofer-
tante, ao deixar a sua oferta apresenta a seguinte suplica: «<meu
avd, faca que o dia seja bom, ndo seja quente, ndo haja banzeiro
(agitacdo das aguas pelos ventos) .

H4 varios processos de lancar maleficios (dohasé) no caminho
ou na roca:

1.2 — entortam alguma vara pelo caminho por onde deve passar
o individuo desafeto, e «soprams sobre a vara; € o yuxké doho-ko;
o maleficio atingirda a pessoca apenas passar por ai;

22 — pode também, ao saber que uma pessoa deve passar por
um trilho, cercar-lhe a passagem, atravessando um pau sObre o qual
Se «soproux; é o que se diz k& pe-vyo-koé;

3.0 — N&kd-yusé se diz quando «soprou» sobre um fruto ou plan-
ta; se uma pessoa qualquer (74) comer désse fruto, ou mesmo tocar
Asse objeto «ficara retorcido». Créem que todos os casos de estu-
poramento, com paralisia dos musculos faciais e retorcao da boca,
se devam a maleficios de algum inimigo.

Os Tukano de Pari-cachoeira preparam seu jequi (vd. VI - 5, a
(2a) em determinada pedra da cachceira; se o fizessem em casa,
nada conseguiriam pescar.

(74) Esses maleficios locais, podem prejudicar, por engano, até quem o
preparou. Contou-nos Patricia Vasconcelos que seu tio Marcos lan-
gara um maleficio num cacuri (vd. VI-5, a (2b) contra quem ai fosse
roubar peixe, Pela manhi se esquecera de neutralizar o maleficio e
tirou alguns peixes e déles comeu. Comecou logo a sentir-se mal:
tontura, vista escura, dor de estéomago. Chamou, entio ao proprio
filho e declarou-lhe: -— Meu filho, vou morrer! “Soprei” no cacuri, e
por descuido comi dos peixes sem tirar o dohasé”. Por felicidade
escapou, recorrendo a ouliras praticas maégicas.
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b) Cousas. — Stradelli, no seu Vocabulario Nheengatia-portu-
gués (verbete Uird-purid) fala da crenca na virtude protetora de
certos talismés. E provavel que néo se refira as tribos do Uaupés.
Nestas ndo s0 nao os encontramos, nem nos souberam informar que
0s usassem o0s antigos. Em casos muito raros, encontramos colares
de laminas friangulares (Vd. — 3, d (1), com o carater, parece, uni-
camente de adorno feminino.

Péem sementes de determinadas plantas dentro da espingarda,
a fim de atrair a caca. Os ovos de pescado, no anzol, tém seme-
Ihante eficacia. !

Créem na eficacia magica de certas pocoes que se dizem ozxkd
(«pucanga> em Lingua Geral). Algumas sio preparadas pelo pajé
ou komii,; outras, por qualquer individuo. HA pucangas para lavar
o pari e o cacuri, e garantir-lhes abundante pesca.

Os pds para o preparo das pucangas sao guardados dentro de
certos cocos, como 0 tucuma (bexid) e o ucuqui (purpyd).

Mostram um asco particular pela defecacao humana (75); por
isso nao capinam aquela parte do povoado que serve de sentina.

As mulheres preparam uma pucanga, € dio-na a beber aos ra-
pazes, a fim de atrai-los pora fins amorosos.

Na lua nova as maes dao a beber aos filhos cha de uma planta
denominada {d:-ddxkd (em Nheengagatii peri-pirioca; cyperus pi-
perioca) ; e a crianca «vem a saber tudo», isto é, ficara inteligente.

H4 muitas variedades dessa planta, dotadas todas de virtudes
magicas:

1.0 — de uma delas a mulher rala a raiz, ou esfrega-a nas magos,
antes de ir para a roga; e assim a mandioca dara muito bem;

2.9 — outra variedade se esfrega no fio de anzol para atrair os
peixes tucunaré (bu’i#) e aracu (bo’téa);

3.2 — com uma terceira variedade a mocga esfrega o rosto, maos
e seios, a fim de atrair a si os rapazes.

A primeira vez que usam uma calca nova, deve ser por cima de
outra ja velha.

Com relagao aos fendmenos atmosféricos ha muitas praticas e
prescricoes:

1° — nao se deve mostrar o arco-iris com o dedo; se o fizer, o
dedo apodrecera;

(75) Temos observado que, praticamente, a sentina é aquela parte menos
Profunda do pdrto, onde costumam tomar seu banho. Como jA se acham
imersos nagua, fica facilitado o asseio pessoal,
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29 — quando ha eclipse de lua, e enquanto durar o fendmeno
todos se poéem a trabalhar ruidosamente: o homem rachara lenha, a
mulher limparid rumorosamente a sua casa, ete.; a finalidade désses
rumores, ja o revelava Wallace, é afugentar Wdz-{i que julgam estar
matando a lua;

3.9 — quando aparece a lua nova, as criancas fazem ginastica,
abrem as pernas, estendem os bracos, etc. Dizem que assim o pra-
ticam para crescerem.

Poem-se g soprar para o céu, a fim de afastar as tempestades
ou a chuva.

Quando as mulheres nao querem trabalhar na roca, batem com
a mao aberta nas orelhas, com o fim de chamar a chuva.

¢) Animais. Se canta o seréré6 (Uaupés sene’né) (um pica-
pau pequeno) quando estdo plantando, dizem que a roga serd bem
vicosa: «Seré’ré uukd, kéomd-ro @’tirosa (quanto canta o pica-pau,
chegara o verao).

Atiram ao rio as cobras que matam; o enterra-las atrairia outras
cobras.

Quando encontram um pinto pelado de asas para cima, créem
que € porque €le viu o curupira.

Quando as mulheres véem uma cobra-cega ou cobra-sem-cabe-
ca, 6xs0, elas volvem o rosto para o lado, a fim de que nao venha &
noite fecunda-las.

Quando alguém é mordido de cobra, os seus parentes devem
abster-se de sal, pimenta e de peixe. :

Quando uma crianca é tarda para aprender a falar, dao-lhe a
comer & carne mogueada do sapo nécriero, afirmando que assim co-
mecara logo a falar (76).

Fazem talhos no corpo dos filhos, quando ainda sdo pequenos,
com dente de peixe, especialmente da piraiba, para que éle se tor-
ne md'sigh (em Nheengatu marupidra), isto €, feliz na pesca e na
caca.

Urukd-tutu € o nome onomatopaico, em Lingua Geral e em Tu-
kano, de uma ave notivaga, cujo pio nao se deve remedar, porque
ela vira vingar-se de quem o féz, atirando-lhe pedradas. Afirmam
que essa ave € o espirito desencarnado de algum branco ou civili-
zado, pexkd-sd weé’ri wax-ti.

(76) Patricia Vasconcelos, tukano de S. Luzia, rio Papuri, afirma que assim
se passou com ela. E pouco depois de haver comido a carne do tal
sapo, pds-se a falar.
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Queimam a casa do cupim e pdem as cinzas nas feridas, a fim
de nao deixar cicatriz. Explicam que como 0s cupins refazem per-
feitamente o seu ninho, quando arrebentado, as cinzas do seu ninho
operam o mesmo resultado nas feridas humanas.

Se o cachorro entrou nagua na qual se espalhou o timbé para
a pesca, 0 veneno nao terA mais forea.

As senhoras, no estado de gravidez, nao devem comer Os peixes
piraruci e pirandira, nem a pirara; porque «éste come defunto»,
é a explicacao que fornecem.

d) Pessoas. Toda mulher gravida, nihi-pazkd (depois do
guarto més, mais ou menos), € um ser perigoso. Sao varias as pres-
cricoes referentes & mulher gestante. Por exemplo, ndo pode co-
mer do peixe do espinhel (VI — 5, a (4 d), do cacuri, nem partici-
para da grande pescaria com o timbd. Se o fizer, a pescaria sera
infrutuosa, € o espinhel ou cacuri ndo apanhara mais peixe (77).
Nao deve tocar no arco ou flecha, a fim de nao «estraga-los».

Do pai da crianca recém-nascida diz-se também que estd em
estado de gravidez, nihi-paxké ou nihi-pké. Deve, entdo, por-se de
resguardo, «sihydgd» (cfr. «Couvade, VIII — 1, b (3), para que a
crianca cresca forte.

S0 as mulheres é licito assistir ao parto; os homens devem re-
tirar-se. Se acaso ha hospedes homens na maloca, entao a parturien-
te ficara em algum apartamento bem fechado, se houver. Ou reti-
ra-se, para dar a luz, em alguma barraca isolada ou mesmo no ma-
to. Antes de tomar seu banho de puerpério, a mulher nao pode ver
arco, nem instrumento algum de ferro (facao, machado, azagala,
ete.).

Se o0 marido parar de bracos abertos na porta da casa, durante
a gravidez da mulher, esta terAa um partc dificil.

Se durante a propria gravidez a mulher se assentar para co-
mer; ou assentar-se a rede com as pernas pendentes, sera dificil o
seu parto.

A primeira vez que vao & roc¢a, depois do nascimento de algum
filho, praticam um rito especial denominado «mizpi puri-ré do’tekiisé»,
isto é, enlagamento das félhas do acai. O pai vai & frente e, atras,
a mae carregando a crianca. O pal, mais ou menos cada dez metros
cu passos, amarra dois a dois os foliolos do acai, e os atira sobre o
caminho. Se devem atravessar algum ribeirdo, e a crianca é do sexo
masculing, faz com as f6lhas uma espécie de canoa e a pde sobre a

(77) A Dom José Domitrovitsch estragaram o espinhel. Queixa-se o Mis-
sionério, e indaga a razdo. O espinhel “ndo presta”, diz-lhe o indio,
porque minha mulher comeu do peixe préso naquele espinhel e esta
gravida.
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agua. A finalidade dessas praticas é assegurar que a crianca e os
da sua casa nunca errem o caminho, wi'seri-khdra-re mir'pi piri-ré
dozté-kiseé.

A mulher recém-casada, que procura muito outros homens, trans-
forma-se durante a noite em anta e sal pela mata a pastar (78). E
o que se diz <wexkd dohogd» (literalmente: estragada em anta). De
madrugada transforma-se novamente em mulher e volta tirando
ainda dos dentes os restos de capim. Indicio désse fato é o empali-
decimento da esposa. Porém, quando ela sai & noite, deixa ag pernas
na rede. Quando o marido o percebe, vira-lhe as pernas em posi-
cao contraria, isto é para a cabeceira da rede. Por causa disso a
mulher sentird no dia seguinte fortes dores nos quadris. Em a noi-
te seguinte o marido vira-as em sentido contririo ao da primeira
vez, e cessarao as dores da esposa.

A fim de fazer marupiara, mé’sigd, ao préprio filho, logo depois
da imposicao do nome, come¢cam a dar-lhe a beber, em cada lua
nova, a infusdo das foélhas de algumas plantas, como o bard, peri-
pirioca e de uma variedade de ardcea (de f6lhas menores que as da
taioba). O mesmo resultado se obtém, esfregando as maos, na mes-
ma ocasido da lua nova, com tais folhas.

Ha uma planta denominada ka’rd ptri (Uaupés kd’nd pani),
cujas folhas tém um longo pedunculo, e das quais se servem para
enxugar as maos, como ndés de uma toalha. Quando a esposa estd
no periodo de gestacdo, nem ela, nem seu esposo podem comer da
frutinha preta dessa planta, porque o filho nascera com pescoco
comprido. Ambos terao, igualmente, cuidado, durante a gravidez,
de aparar o apice dessas folhas que usarem. Se o ndo fizerem, o
filno nascera com cabelo comprido s6bre o rosto ao longo das
orelhas.

Os rapazes e mocas quando se encontram fora da maloca, vol-
vem as costas um para o outro, e dizem-se desaforos (79).

Cospem de lado quando passam perto de alguma pessoa com
quem nao se simpatizarem.

(78) Foram-nos indicados dois casos de semelhante transformacéo, ambos
sucedidos pouco tempo antes desta informacdo (1953); um que se teria
passado em Urubucuara, e outro em lauareté, citando-nos o nome des-
sas esposas “sem vergonha”, conforme a expressao de um dos infor-
mantes.

(79) Até os meninos e meninas dos colégios da Missdao, quando se encon-
tram em grupos, nos passeios, trocam desaforos entre si. Por exemplo,
ouviu-se-lhes dizer: — Vocés sao preguicosas! E elas revidaram: —
Vocés sfo sujoes de roupas (as meninas ajudam a lavar as roupas
também dos meninos internos da Missdo).
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Se se casarem entre si os da mesma tribo, nao terao filhos (8J)!

Admitem uma foérca particular no <«sépros, capaz de operar
curas (81).

Para ter filhos do sexo masculino, a mulher nao deve tomar ba-
nho durante a ultimga gravidez.

A mulher gravida quando trabalha, procura nao fazer muito
barulho (por exemplo evitar o rumor da cuia dentro do pote quando
vai buscar agua).' Em caso contrario o seu filho sera chorio.

Enquanto o homem queima a sua canoa nao deve comer, nem
beber, nem ir a sentina, para que se nao fenda a embarcacao.

Quando se est4 preparando o pari, nao se deve comer carne.

Os Maku, no dia em que preparam o «curare» devem jejuar; di-
versamente o veneno nao teri forca alguma.

Os defuntos transformam-se em wdz-ti (cfr. abaixo Festa Fi-
nebre). BEsses espiritos desencarnados, quando o sao de um pajé,
de individuos de tribo inimiga ou dos civilizados, sao muito perigosos.
Por essa razao ndo dormem perto do lugar onde foi enterrado al-
gum civilizado.

g) O culto dos mortos

Como conseqiiéncia das duas crencas tao firmemente radicados:
a da unido dos individuos de cada grupo, que se julgam e denomi-
nam «irmaos», e da existéncia e imortalidade da alma, era de pre-
ver-se um culto social dos mortos. Manifestacdes désse culto sdo o
choro-elegia, o entérro, o banquete e festa funebre.

1) O choéro-elegia. E impressionante a frieza e insensibilida-
de (82) com as quais éstes indigenas do Uaupés véem definhar um
membro qualquer da familia, mesmo que seja o préprio pai, mae ou
filho. O doente acha-se numa rede, armada a um canto mais es-
curo e, poucos metros distantes, os habitantes da maloca ou casa,

(80) O Pe. Afonso Kuipers, de Teresita (Colémbia, Rio Papuri) promoveu
dois matriménios de casais Pira-tapiya, e foram fecundos, nascendo
filhos sadios. Apesar disso nao perderam a propria crenca.

(81) Em setembro de 1947, de uma briga entre os Makl, nas proximidades
de Iauareté, por ocasidao de uma festa, um indio recebeu 5 grandes e
profundos golpes de facao (nos dois ombros, testa, mao e nadega di-
reita). Um més depois estavam quase cicatrizadas, e explicaram-nos
que o unico processo de cura foi o seguinte: antes de tomar o seu
mingau todos os homens sopravam sbébre o alimento que o doente de-
via comer.

(82) Por vézes parece-nos até uma crueldade, negando-lhes até a comida
e a bebida. (Cfr. V-17).
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riem, conversam, comem, divertem-se, como se nenhum doente ali
estivera (83).

No entanto, mai advertem que faleceu — (talvez j& se deu o
desenlace ha algum tempo, e ndao o perceberam; ou houve engano,
ainda nao faleceu) — homens e mulheres presentes iniciam o cho-
ro-elegia uxrtisé (84). Os homens emitem gritos e imprecacdes con-
tra os causadores daquela morte; pois, tdda morte, assim pensam,
é um verdadeiro assassinato perpetrado por algum inimigo, por meio
de um maleficio. Também as mulheres, denominadas justamente
uxtira (Uaupés uxiina), carpideiras, entre exclamacoes e com pen-

(83) Ja notamos que, a pergunta do Missionario se ha algum doente (vd.
V-16) na maloca ou povoado, respondem sistematicamente que nfo.
Talvez o siléncio, ou a negativa, tenha sua causa numa crenca ou con-
ceito magico qualquer, que nos é desconhecido. E désse mesmo con-
ceito derive a insensibilidade, quicd apenas aparente, que nos causa.
espécie. Ao Padre que repreendia a um indigena que deixava sem
alimentos o velho pai, respondeu: — “para que dar-lhe comida? éle
vai morrer!”

O Pe. Joao Marchesi escreve (ap. “Os Tucanos ”"do Pe. Anténio
Giacone, pag. 13): “Na mesma casa, as vézes agoniza um parente, mas
nem por isso teraoc o menor cuidado para poupar-lhe a algazarra de
uma orgia infernal de dois dias. Diante do préprio irmfo morto pror-
romperao em chéro desesperado, e com a mesma naturalidade passario
as gargalhadas mais sonoras e descompostas”.

(84) O Pe. Humberto Limpens, Montfortiano, nos primeiros tempos da Mis-
s@ao de Teresita (Colémbia, rio Papuri) viu um “chdéro” no qual pri-
meiramente os pajés sopraram longamente fumaca sbébre a defunta,
que era casada, enquanto os homens gritavam ameacas contra os ini-
migos que foram causa da morte. Depois vieram as mulheres, e, pon-
do-se em semi-circulo, iniciaram as lamentacdes.

Interessante, outrossim, o chdro que se realizou a 24 de junho de
1956, no hospital da Missdo de Pari-cachoeira (rio Tiquié), e que pre-
senciaram as duas Irmas Enfermeiras. Uma jovem espdsa morrera,
como conseqiiéncia de um parto nati-morto. Era enteada do falecido
tuxdua de Pari-cachoeira, Jilio, pai do atual chefe local. Houve prévio
tratamento com os pajés; e mesmo depois que ji em estado de extrema
gravidade, fora recolhida ao hospital, sua mae, da tribo Tuyuka, ten-
tara arranca-la de ai para, novamente, submeté-la aos ritos dos pajés.
Apenas se deu o desenlace, teve inicio na prépria sala do falecimento,
no hospital, o chdéro, pelos homens e mulheres, acompanhado simulta-
neamente de danca, aos lados da rede que continha o cadaver. Entre
os participantes do pranto e dancas se achava uma jovem Tukano,
que fizera o curso de parteira em Manaus. Distribuiram-se os danc¢an-
tes aos pares, do mesmo sexo, e entremeavam as dancas com pequenos
saltos, batendo, nesse momento ora nos bracos, ora nas pernas. O
espbso, também presente, nao participou das dancas, porém, sim, do
choro. Transportado mais tarde o caddver para a sala de entrada do
hospital, a velha mae deitou-se no chéo, debaixo da rede onde se deu
a morte da filha, com as pernas e bracos abertos, cantando o chdro-
-elegia.
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samentos muito sentimentais, fazem o elogio do morto e imprecam
contra os pajés ou pessoas que lhe lancaram o maleficio reputade
causa mortis. Abaixam elas a cabeca, atiram os cabelos para o ros-
to, as lagrimas lhes vém abundantes, e a cada momento as reco-
lJhem com o indicador da mao direita e as sacodem ao chdao. E
prosseguem assim longo tempo, numa tonalidade caracteristica em
que passam das notas mais graves as mais agudas. E ag carpideiras
sucedem-se por turno neste chdéro nanegirico-imprecatério. Mal se
perderam no ar as ultimas notas do seu pranto e suas ultimag la-
grimas se infiltraram no chao da maloca, as sombras da emocao de-
sanuviam-se-lhe do rosto, e a carpideira passara a conversar ale-
gremente com suas companheiras, com seu habitual bom-humor e
sonoras gargalhadas.

A mae, ou esposa, estara, durante o pranto, de cécoras ou sen-
tada nos banquinhos ao lado do defunto, e com a mao direita fa-
zendo tracos no chao. Em oufros momentos rocam as maos pelo
cadaver e alongam depois as bracos em uma direcido do espaco, co-
mo se para la estivessem projetando as pragas ou o maleficio que
vitimara aquéle defunto.

Por vézes trés ou mais mulheres se reunem num circulo fecha-
do, em que as cabecas se tocam, e a principal carpideira estende
os bragos, como a abraca-las todas pela nuca; é o que se diz ye'é-
kea-uxtisé, choéro abracado. A primeira carpideira comeca, entao,
a fazer o elogio do morto, como dirigindo um dialogo com as de-
mais, que lhe repetem as palavras finais; ou dirigem interlocugdes,
tudo entremeado de solugos e gritos.

Executado o chéro-panegirico, que pode durar minutos ou horas
inteiras (85), volta a serenidade, como se nada de anormal houvera
acontecido (86). Retomam seus trabalhos, alimentacao ou conver-
sas com as tipicas gargalhadas habituais.

Se por acaso foi durante a noite que se deu o passamento, cos-
tumam, apdés o choéro, velar; porém conversando alegremente e be-
bendo chibé, sem mais se preocupar com o morto.

Os parentes, 2 medida que vao chegando para visitar a familia,
casualmente ou porque souberam do falecimento, tém o mesmo de-
sabafo de pranto rumoroso e laudativo. Por ocasiao do entérro rei-

(85) O choéro pela morte de Jualio, tuxdua de Parf-cachoeira, a 5 de julho
de 1954, durou das 3 da madrugada até as 10 horas do dia, quando se
concluiu o sepultamento.

(86) Se é um dos esposos ou filho que morreu, o pesar, s vézes, é sincero
¢ prolongado, e para distrair-se vio passear por outras malocas.
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niciam o chdéro. Quando algum parente que morava mais distante,
mesmo que seja meses depois, encontra o viuvo ou viava, pela pri-
meira vez, depois do falecimento do cOnjuge, pde-lhe as maos sbbre
0 ombro e nao raro se renova a cena do pranto.

A simples noticia de algum falecimento é capaz de provocar tam-
bém o pranto oficial. Note-se que, embora o morto seja da tribo
do marido, muitas vézes éste nao dara nenhum sinal de pesar, con-
tinuara trangiiilo sua alegre conversa, deixando & sua mulher (que
é de outra tribo) o encargo de prantear o morto.

Eis uma dessas elegias (87).

Paxk6 uxtigo
a mae que chora

Y60 max-kf! yoo max-kd! v36 max-k§!

9 meu filho! meu filho! meu filho!

Derowégo yto doxporé wé'ritohati mi4!

porgue eu antes niac morri de ti?

MAA afu-buxtyago, tuxtwagd nitohapd.

tu muito bom (belo), forte eras.

M334 yoo yukése. yoo  ekatisé, y66 maisé-mera.

tu minha esperanca, minha alegria, meu amor-atmbém (eras).
MAA dyéapo-a-ré, yoo ’'asomé, mfAi buhisé-ré,

teu rosto, eu ndo verei, teu sorriso,

MAA boxsosé-ré toosomé!

tua voz rao cuvirei!

De’ré mil marisé-mera a’'té nixka-po, a’té d;yé-—pi:i?
como ti sem (também viverei) nestas matas, nestes rios?
A’té wi'f-pd ja’a-buxtyasé-méra kaxti-maxsisari?

Nesta casa tdo triste viver-poderei?

MAA maigd oxké-ré, pexkd-mé-ré yoo-ré axpo-yugo.

tu carinhoso agua, fogo para mim aprontavas.

MAA pax-k8 weé'rise-re nixkitise-re darétohapa.

de teu pai a morte nao pesada tornaste-me.

MAA yo6o-ré wai-re dya-pb-ré o6go.

tu para mim peixe do rio trazias.

MA4 nAxki-pd yuxko-doxka-ré odgd

tu_ da mata os frutos trazias

MA& marisé-méra yeé-ré we: bosari?

ti sem que cousa farei eu (agora)?
o’'mf-kori nfxk] uxtigo, mil-méra maxsa-pé-pb soosere.
os dias todos chorar, contigo no sepulcro descansar.
Y66 max-kf! yo0 max-kf! y66 max-kd!

0 meu filho! men filho! meu filho!

(87) Fornece-no-la o Missionario Salesiano, Pe. Joao Marchesi.
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2) O entérro. Nao ha intervalo fixo entre a verificacdo da
morte e o sepultamento. Nota-se mesmo certa ansiedade de sepultar
o cadaver quanto antes. E na@o sdo raros os casos em que 0S pre-
parativos para isto come¢am quando o individuo estd ainda em vida,
e até em uso dos seus sentidos (88). Embora conhecam a cerdmica,
e saibam executar vasos de grandes dimensoes, nao costumam se-
pultar os cadaveres em vasos, nem ha indicios de que tenha havido
tal costume.

O sepultamento € definitivo e a forma tradicional é o féretro-
canoa, yurké-sé-kord, isto €, dentro de uma canoa (89). Sera a
velha canoa, fruto do seu trabalho, companheira de suas viagens e
de suas pescarias, ou alguma arranjada para essa finalidade. Ser-
ram-na em duas partes. Nao pudémos saber como fariam antiga-
mente, antes de possuirem serrote ou facao, para partirem a canoa
em duas metades. Se o faziam, entdo, com o auxilio do fogo, ou se
empregavam duas canoas pequenas como féretro. SO6bre uma me-
tade depde-se o cadaver com sua rede, arco, flecha, sua cuia com
um pouco de farinha, um cigarro, e algumas brasas num pedaco
de panela (hoje uma caixa com alguns palitos de fésforos). Cobrem
com a oufra metade da canoa, fechando os orificios, presentemente
com pedacos de madeira, trapos ou qualquer ccusa, e amarram as
duas partes com fortes cordas de tucum.

O sepultamento com parte dos objetos de uso, costuma ser so-
brevivéncia de nomadismo. Hoje explicam-nos os indios que é «para
usar na outra vida», Outros objetos (canoas, facoes, machados, re-
des, etc.) sao herdados pela familia; ou, mais propriamente, pelo

(88) Uma das Irmas Missionarias Salesianas, de passagem por Umari (rio
Uaupés), vé na maloca 4 buracos no chdo. Surpreendida indaga o mo-
tivo. E que havia quatro criancas com coqueluche e, prevendo a morte,
haviam ja preparado as covas.

Outro episddio impressionante deu-se em Taracua (rio Uaupés),
em 1934. Estava a morte o tuxaua Miguel, da tribo Tukano, e os seus
suditos prepararam a canoa-esquife, e ai depositaram o enfermo quase
sufocando-o com suas roupas, rede, cuia de comida, etc. Chegaram
ainda a tempo os Missionarios e observando que ainda estava vivo,
transportaram-no para o hospital, e s6 veio realmente a falecer trés
dias depois,

(89) Ocasionalmente, na falta de canoa, soubemos de sepultamento dentro
do cocho de caxiri, em Teresita (Coléombia, rio Papuri). O Pe. André
Linssen, Missionario da Congregagdo de Montfort, em Acuaricuara
(Colombia, rio Paca) féz sepultar em esteira. Hoje, ouve-se muitas
vézes “yuxrko-sé mdr:” nao hé canoa (pois nao querem inutilizar as
canoas boas que possuem), e sepultam em algum pau 6co, ou pedem
um caixdo aos missionarios.
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filho mais velho. E simbolo de uma ligacdao que anda perdura entre
0s membros que estao vivos e os ja falecidos (84) ; embora o motivo
aparente seja a ambicdo e o0 interésse do indio. E témo-los visto
fazer longas viagens, a fim de se apossar de algum objeto que per-
tenceu ao defunto.

A cova, suficientemente longa e pouco profunda, aberta outrora
com simples pau de ponta e as maos, se faz em a nave central da
maloca (91), sem nenhuma orientacao obrigatéria. Naquele local,
precisamente, onde éle passou as horas mais alegres da sua vida,
preparando seu arco e flecha, adornando-se com os enfeites, em pa-
lestras intérminas com os irmaos de tribo, e dancou nas longas noi-
tadas da poosé (dabacuri); como se os vivos quisessem manter-se
em unidao com os mortos.

H, entac, deposta na cova a canoa, renovando-se pelos presentes,
coletivamente, o «choéro-panegirico» (92). Todos lancarao sobre o
féretro punhados de terra, até que a cova fique completamente cheia.
Dentro em breve, pelo pisar dos transeuntes, o terreno estara tao

firme como o restante do piso, e nada revelara que ali foi sepultado
alguém (93).

(90) Dos Kubéwane Koch Griinberg informa que queimam e lancam fora
os objetos que pertenceram ao morto, a fim de que seu espirito nao
venha castigar os sobreviventes por sua negligéncia e cobica (Zwei
lahre, pag. 314).

(81) Em Ambaiba (Colémbia, rio Querari) os Kubéwdna estavam prepa-
rando, em janeiro de 1948, nova maloca, quando se deu o falecimento
de um indio. Sepultaram-no, entao, na area da nova maloca. Como,
porém, esta estivesse ainda sem cobertura, improvisaram pequena co-
berta de palha sébre a cova, a distdncia de um metro do solo “para @
morto nao tomar chuva”.

Perto de Matapi (rio Uzupés) héd uma ilha conhecida justamente
como “ilha do cemitério”, porque ai os Wanana sepultavam seus mor-
tos. Nao sabemos re isto se deva a influéncia dos civilizados.

(92) Isto se verifica até nos sepultamentos que se d@o nos cemitérios das
MissOes, com a assisténcia do Missionario, o qual, muita vez, se vé
obrigado, apos alguns minutos, a pedir que cessem o choéro, a fim de
proceder a absolvicdo liturgica. Ao sair do cemitério foram vistas as
mulheres fazendo gestos largos, com os bracos, como para afastar o
espirito maligno, ou projetar as maldicOes sobre o causador da morte.
Foram, outrossim, observadas queimando urtiga ao redor da casa onde
se dera o falecimento.

(93) N3iao é verossimil o que informa Wallace (Viagens pelo Amazonas e
Rio Negro, 637): “Em algumas das maiores casas ha, as vézes, mais
de cem sepulturas, e quando as casas se tornam pequenas, e ja estao
cheias, fazem-se, entdo as sepulturas fora”. Trata-se, com efeito, de
pequenos grupos humanos, que muito raramente superam uma centena
de pessoas; portanto nao havera, regularmente, nem meia dazia de
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Nao se percebe manifestacao alguma de médo pela vista ou con-
tato do cadaver.

3) Libacgdo e festa funebre. Pouco depois do sepultamento (tal-
vez em a noite imediata), conforme as circunstancias e o espaco
necessario para os preparativos, realiza-se uma festa na maloca.
Constando obrigatoriamente, como sempre, de abundantes libacoes
de caxiri e das dancas tradicionais, sObre a tumba do companheiro.

N&ao consta, porém, que nesse caxiri funebre haja menciao par-
ticular do finado. Quica um dos convidados seja aquéle, a cujo ma-
ieficio se atribui a morte. Convidam-no para, na exaltacao alcodli-
ca, vingarem-se da morte do «irmdo».

Note-se que nao hé repugnancia em falar do «mortos», mihi (fi-
nado).

Nao ha prova, nem, portanto, sinal externo de luto, que seja
observado durante algum tempo. Nem vestigios de comemoragao
dos mortos, como poderiamos esperar de tanta uniao em vida, e de
algumas circunstdncias do sepultamento, que ja& salientamos. A nao
ser que isto ocorra nas dancas e cantos dos poosé. Porém nao sou-
beram, ou nao quiseram esclarecer-nos os nossos informantes indi-
genas

Em contradicdo com esta aproximacao ou ligacdo com os mortos,
estd a crenca que o morto se transforma em Wdazx-¢i (espirito desen-
carnado) e que pode assustéa-los ou até prejudica-los, como foi dito
precedentemente (cfr. VII — 4 ¢ (2 ¢ — Que pensar de Wax-ti?).

Outrora, entre os Taryana, informou Felisberto de Urubucuara,
seis dias ap6s a morte de um tuxaua, ou de algum kémi, realizava-
-se 0 caxiri (festa funebre) com «danca de mdscaras» ou o «choéro
grandes. |

CANIBALISMO

Denomina-se canibalismo ou antropofagia a praxe de comer a
carne humana.

Na América é costume verificado entre os Karaiba, donde a ten-
déncia de incluir-se neste grupo todas as tribos canibais.

E provavel que tal pratica, em origem, se deva & falta de ali-
mento. Veio, no entanto, mais tarde, pela orientacao téda da men-
talidade do primitivo, a tomar um sentido magico. Cumpre, pois,
distinguir o canibalismo econémico e o ritual.

Obitos por ano. O clima quente e umido provocard rapidamente o
desfazer-se dos restos mortais. E, ademais ,nfo fica sinal algum de-
nunciador de sepulturas.
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1. Canibalismo econdémico

No canibalismo econdémico ordinariamente consome-se carne dos
inimigos, fresca ou conservada por varios processos que conhecem: é
a exoaniropofagia. Donde expedicoes guerreiras a fim de prover-se
de carne humana.

E 0 que nos afirma Wallace (0. c. 638) dos Kubewana: — «Em
Uaupés somente os Cubeus é que sdo verdadeiramente canibais. Eles
ccmem os das outras tribos, aos quais matam em batalha. Para
obter carne humana ainda fresca, fazem mesmo guerra com ésse
inico propodsito. Quando a carne ultrapassa o que podem comer de
uma vez, secam-na e enfumacgam-ng ao fogo e assim pode ela ficar
guardada por muito tempo. Eles queimam as cabecas dos mortos e
bebem-lhe as cinzas com caxiri da mesma maneira que ja foi escrito
acimay.

Quanto aos Kubewana ou outras tribos do Uaupés, parece-nos
falsa essa informacdo obtida por Wallace. Talvez em Wallace se
baseie, por sua vez Bento de Figueiredo Tenreiro Aranha, Diretor
do «Archivo do Amazonas» (1907, vol. 1, n.° 3, p. &), no seu artigo
por titulo «As exploracoes e os exploradores do Uaupés» onde afirma
também: — «Quando na guerra fazem um prisioneiro, se é homem,
massacram, se € mulher ou rapaz vendem, gquando encontram com-
prador, senao matam e comem, repartindo os pedacos por todos os
da tribos».

530 ainda recordados os recontros e represilias que se passa-
ram ha uns vinte anos entre os seringueiros colombianos e indige-
nas das margens do Cananari, afluente do Pira-parana (informa-
¢ao do colombiano Napoledo Estrada, em novembro de 1953, e de
outros). Ainda em 1954 ouvimos falar de quatro colombianos truci-
dades, «moqueados» e comidos pelos indios Paméd-mazsd (Tati-
fapuya) dessa regiao; e de como lhes apetecem particularmente as
pernas e os pés das vitimas. Aceitando, embora, a exatidio da no-
ticia, parece que se trata de especial irritaciio e vinganca, e ndo de
antropofagia como um habito tradicional, e muito menos de inicia-
tivas belicosas com a finalidade de obter carne humana.

Koch Griinberg em varias passagens da sua obra Zwei Iahre fala
do canibalismo dos Hyanakoto. Est4, porém, apenas relatando in-
formacoes de indigenas, e os Hyanakoto sido Karaiba e residem fora
da area que estudamos aqui. Temos também ouvido indigenas de
varias tribos falar de indios antropdfagos (94). Um velho Tukano

(94) O tuxaua Kumddene de Urubucuara, Mandi, sabendo que haviamos
feito longa excursdo pelas cabeceiras do rio Tiquié, apresentou duas
questoes bem interessantes: se haviamos encontrado os indios antro-
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de Pari-cachoeira, Gabriel Costa, informou-nos que ha trés tribos
canibais, ou Badri-maxsd-ré, a saber: 1° — os Yai-peri maxsd, 2.°
— 08 Piti-ydroa, 3.° — os Yoiirwd, e que moram «la para cima», isto
¢, nas cabeceiras do rio Tiquié.

Outros indigenas indicaram-nos os ferozes indios do rio Caua-
buri, afluente da esquerda do médio Rio Negro, como sendo os fa-
mosos Yai-peri maxsd ou Gente dente de onga. Estes, porém, pare-
cem ser apenas entes lendarios (cfr. «Lendas do Uaupés»).

Dos indios Pinao da Colombia, lemos que vendiam i.0s tels mer-
cados carne humana dos seus escravos de guerra. Refere-se dos
Panches, também do territério Colombiano, que vendiam seus pro-
prios filhos para serem comidos. Dessas tribos antropéfagas narra-
se que engordavam as vitimas destinadas a servir de alimento. Co-
miam-nas cozidas com milho em grandes panelas, ou mais comu-
mente, assando-os vivos num espéto que os atravessava pelo anus.

2) Canibalismo ritual

Nas tribos que praticam a antropofagia é mais frequente encon-
trar o canibalismo mdgico ou participativo.

Deriva da crenca que, pela manducacao das carnes de um indi-
viduo, se d4& a mais intima unido possivel com éle, e, portanto, a
participacao de suas boas qualidades: coragem, vigor, destreza,
etc. e até mesmo de suas qualidades psiquicas ou de seu poder mé-
gico. Daqui os repastos sagrados, em que eram comidos (nao raras
vézes com precedéncia de festas, homenagens e solene imola¢ao) as
personagens tidas como superiores: o chefe, o pajé, os guerreiros va-
lentes, os herdis. Mais comumente sdo personagens da prépria tri-
bo, é a endo-antropofagia.

De tal conceito magico se impregnou, entre alguns primitivos, o
culto dos mortos. A fim de se revestir das qualidades desejadas que
possuiam os proprios antepassados, surgiu o costume de ingerir-lhes
as cinzas com especiais bebidas, por ocasido de particulares come-
morag¢oes funebres.

Afirma Wallace (0. c¢. 638) que «Os Tarianos e Tucanos, bem
como algumas outras tribos, cérca de um meés apos o funeral, de-
senterram o cadaver, que ja esta em adiantadissimo estado de de-
composicao, e pdem-no em uma grande panela ou forno sébre o fogo,
até que lhe extingam as partes moles, e o que se faz com o fétido

pbfagos e se viramos os indios de cauda. Respondemos negativamente
a ambas questdes e aproveitamos para indagar déle se acaso também
ja os vira, quem eram e onde residiam. Respondeu-nos também que
njo sabia, tdo s6 ouvira falar dessas cousas.
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mais horrivel, ficando por fim apenas os 0ssos carbonizados, que sao
imediatamente triturados e reduzidos a po. BEste pd, em seguida, é
colocado em varios cochos (cubas ou tinas feitas de madeira) enor-
mes, cheias de caxiri. O grupo presente, entao, bebe o caxiri até
acabar-se a ultima gota. Eles créem assim procedendo que as vir-
tudes do morto se transmitem a todos os que ingeriram esta be-
bida».

E costume que se encontra entre outras tribos da América, e
mesmo do Amazonas, conforme as informacdes dos antigos explo-
radores, por exemplo entre os Warekena dos rios Icana e Xié os So-
mena do rio Japura, etc. (cfr. «Roteiro» do Pe. Noronha, 222), E,
conforme nos foi informado em Urubucuara, rio Uaupés, éste cos-
tume vigorou até fins do século passado entre os Taryana, até prin-
cipios déste entre os Kubewdna, conforme depdoe Koch G. e no-lo
relataram, outrossim, os Wanana de Caruru-cachoeira, em 1955, e é
nraxe atual das tribos do rio Cauaburi entre as quais os Pes. Miguel
Ghigo e Antonio Goes presenciaram tais fatos.

O mesmo costume existiu também entre os Wanidna asseverou-
nos Tomas Paiva, filho do tuxawa de Caruriu-cachoeira, e outros jo-
vens Wanéana, porém ha ja duas geracoes caiu em desuso.

Entre os Kubewdna Koch G. (Z. I. 316) presenciou um deésses
fatos na maloca de Namacoliba (?). O Tuxaua desenterra a ossada
do seu predecessor, falecido 15 anos antes, e queima-a diante da ma-
loca. Os ossos carbonizados sao, ao depois, limpos e postos num po-
te, ao fogo, dia e noite, por um més, até que se reduzem a cinzas.
Estas, por ocasido de um solene caxiri, que se realiza com grande
concursc de gente, sao pisados, peneirados e misturados a uma be-
bida grossa. preparada em grande abundancia com milho. O Tuxaua,
com um bastdo, procura espalhar bem as cinzas na bebida e depois,
com uma grande cuia, a distribui aos homens postados de pé ao
seu derredor. E uma bebida reservada aos velhos e aos pais e maes
de familia que, embora nao sejam idosos, j4 tenham trés filhos.

Completa Koch que, nessa festa canibalesca, houve dancas de
masecaras nas quais pode verificar o seguinte particular: os parti-
cipantes traziam uma faixa de casca amarela como estola, ao pes-
coco, e no braco esquerdo um estandarte de casca, na mao direita
um tubo-de-ritmo (VII — 3, ¢ (3 ¢) de embatba com pinturas re-
presentando peixes. Avancam e recuam € vao marcando com o pé
direito um monoétono canto com inumeras repeticoes.

A origem désse singular costume, que se encontra também em
outras tribos tropicais da Ameérica do Sul, ensina Koch, podemos
procurar na crenca que os 0ssos que ficam depois da morte sao o
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altimo lugar em que residem os espiritos. E com a ingestdo das
cinzas incorporam os individuos a si a substancia e o espirito dos
antepassados.

5) Moralidade

Ao tratarmos déste assunto, impode-se a necessidade de umas
adverténcias prévias:

1.0 — Limitamos a amplitude do térmo moralidade ao sentido
comum e vulgar, como se fora sindnimo de moderacio da concupis-
céncia carnal, ou ainda como sinonimo de costumes vigentes nas
relaxoes sexuais.

22 — Apresentamos, naturalmente, agquéles pontos em discre-
piancia com as normas da moral crista e que, por isso mesmo, mais
impressionam.

3.2 — Muitos dos costumes que conseguimog recolher nao vigoram,
evidentemente naqueles grupos, ou entre aquéles individuos que estao
sob a influéncia das Missdes Catélicas. Mas os proprios Missionarios
sao 0s primeiros a confessar, as modificacoes dos costumes ances-
trais, que conseguem no campo da moralidade, sao frito de muitas
exortacdes, vigilancia e da freqiiéncia dos sacramentos e praticas
religiosas.

a) Conceito de procriacdo e matrimonio

O conceito de procriacido pela participacao dos dois sexos, e tan-
to entre os homens como entre os animais, & conhecido por todos,
até pelas criancas.

Parece, por outra parte, que nao é igualmente tao conhecido o
espaco de nove meses, como periodo de gestacao (95). Nem sabem
como se da a fecundacdo ou se anima e se desenvolve o feto.

Vigora a lei mais rigorosa de exogamia de tribo (VIII — 1, a (1).
% considerado mal e impossivel o matriménio entre «irmaossy de
tribo (968), e a fortiori entre os irmaos de sangue. Se se lhes indaga
0 motivo da proibicao, respondem simplesmente: — «Porque é mals.

(95) Uma méca Tukano de seus 20 anos, de S. Tomé, rio Tiquié, respon-
deu-nos que o periodo de gestacdo eram cinco meses.

(96) O Pe. Afonso Kuipers, de Teresita, rio Pauri, Colémbia, féz dois ca-
samentos entre Pird-tapuyas que se tinham libertado, pela instrucao
religiosa, désses preconceitos, e se queriam como esposos, Deu-se, no
entanto, grande reacdo dos indios que tentaram queimar a casa do
Missionario. Mas, sob a protecdo déste, continuaram os dois casais a
morar dentro de Teresita (1947), e com {filhos sadios.
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Alguns acrescentam: — «Porque n&o tera filhos», ou: — <Porque
os filhos morrerao».

Dentro do matrimonio concebem como regulares as relacoes entre
esposo e esposa, e como fim dessas relagoes, ou melhor, como fim
do matrimoénio, a procriagcdo de filhos para a tribo.

Nao reconhecem, porém, o direito exclusivo de um coénjuge so-
bre o outro, quanto a essas relacdoes. N&ao ha, pois, falar sobre a
fidelidade conjugal (97) como nao se fala de virgindade (98) da
noiva. Legalmente nem pode existir a virgindade, como adiante se
verd (VIII — 1, b (7). A Catequese, ao referir-se a4 Virgem SS. Mae
de Deus, emprega em Tukano, a expressao latina «Maria Virgos.

Supinhamos de inicio (e assim o manifestamos), que os fatos,
por nds qualificados de infidelidades conjugais, nao eram punidos
porque 0 marido receiaria a vinganc¢a do rival ou que a mulher o
abandonasse. Temos que reformar esta opinido, ante numerosas e
categoricas afirmacoes de indigenas de oito tribos diversas (Tukano,
Taryana, Pira-tapuya, Ipeka, Tuyuka, Bara, Desana e Wanana), al-

(97) Um dos Missionarios, com 30 anos de permanéncia entre os indios,
em conversa com o autor déste trabalho, mostrava-se impressionado
por episédios de individuo que chegava a abusar da mulher de outrem,
sem que isto causasse repulsa ao marido, nem estranheza aos demais.

(98) Na combinacido de um vocabulério, haviamos notado varios fatos signi-
ficativos. Muitos indigenas consultados por nos dentre os mais instrui-
dos ex-alunos das MissOes, nfio achavam um correspondente ao térmo
portugués fornicacdo, isto €, que exprimisse as relacGes sexuais ilegi-
timas. Indicavam os mesmos térmos que para as relagdes legitimas
entre os esposos, afirmando positivamente que nao existiam térmos
diferentes para essas diversas relacbdes. Igualmente desconheciam uma
palavra correspondente & portuguésa adultério, afirmando, outrossim,
que nao existe na lingua Tukano. O Veterano Missionirio Pe. Pedro
Kok, por necessidade de seu ministério, criou dois térmos descritivos
do fato, a saber, Woakisé manapd-tigo-ne e Wobakisé nié’mo-tigb-ne,
para exprimir respectivamente adultério por parte do homem ou da
mulher, De acérdo com consultas feitas a nove pessoas dos dois sexos,
em diversos lugares, resulta que ésses térmos combinados constituiam
uma redundéncia inexpressiva. Woadkise ou Wodkahise significa sim-
plesmente relacdoc dos sexos, sem a qualificacdo da nossa moral crista
de legitima ou ilegitima. O acrescentar & palavra Wodkise o térmo
especificativo “com a que tem marido”, manapi-tigo-ne”, ou “com o
o que tem mulher, né’mo-tigé-né nio lhe traz a nocdo de ilegitimi-
dade, que os indigenas nem concebem. Como também nao existe na
lingua Tukano (e outrossim nos demais idiomas indigenas) um térmo
correspondente ao conceito de virgindade. J& em nossa primeira esta-
da entre aquelas tribos, em 1947, a Irma Superiora de uma das escolas
femininas da Missio contava-nos como, ao ouvir tanto falar sdbre a
virgindade, com dificuldade de aprender éste conceito, algumas alunas
vinham pedir-lhe mais esclarecimentos.
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guns dos quais, bem informados sébre outras tribos, com as quais
convivem na mesma maloca ou povoado, nos afiancaram que o mes-
mo se passa com todas as tribos dessa regiao.

Depois que os individuos de ambos sexos passaram pela inicia-
caa pubertaria, — sejam éles casados ou solteiros —, licitas lhes sao
as relacoes sexuais com grande numero de pessoas da tribo e, sob
algumas condicoes, também com os de outras tribos, e com 0s pro-
prios civilizados.

Concebem éles as relacoes sexuais entre os dois sexos (99) co-
mo um prazer normal para os individuos que atingiram a maiori-
dade legal, pelo rito pubertario, e, por isso, praticam-se tais rela-
coes publicamente, diante dos proprios pais ou do préprio conju-
ge (100), como diante de qualquer pessoa realizam as varias acoes
fisiologicas de comer, beber, ou cutra qualquer (101).

S6 ha uma e severa interdicao de relacoes sexuais (e a mesma
para as diferentes tribos das quais falamos nestes estudos), as que
se passam entre irmfos de sangue, ou irmaos no sentido estrito,
isto é, entre filhos dos mesmos pais. Estas, bem como as relacoes
entre pais e filhos, revestem-se de um carater religioso, por essa ra-
za0 sao licitas, ou mesmo aconselhadas e impostas em dadas cir-
cunstancias (rito pubertario, eclipse, lua nova, caxiris e na roca) e
fora disso sé veladamente.

A mulher pode, legalmente, tomar a iniciativa para essas rela-
coes, o que sucede freqientemente entre solteiros. Na pratica, es-
pecialmente entre casados, pelo sentimento de inferioridade que a
domina, a mulher aguarda quase sempre o convite dos homens. Ja-
mais, porém, pode peremptoriamente recusar-se mesmo diante da
prostracao do seu estado fisico e da multiplicidade dos pretendentes.

Cumpre ainda mencionar que também vigora entre os Uaupesi-
nos o Pirrauru australiano. A saber, quando o maridc deve ausen-

(99) O homossexualismo masculino ou feminino, parece, sempre foi tido
como algo reprovavel e, por essa razdo, praticado sempre veladamente.
Oficialmente, ao que consta, so existe no rito pubertirio dos meninos.

(100) E compreensivel que as relacfes embora legalmente licitas, nem sem-
pre sejam prudentes, e, por isso, nao se realizem publicamente. E o
caso do individuo que tendo brigado com o espéso, diante déste nfo
lhe toca a espdsa. Assim resulta de positivas informactes obtidas.

(101) Por um sentimento misto de desconfianca e hostilidade para com OS
civilizados, ou mesmo por saberem direta ou indiretamente que sua
moral condenam essas liberdades, ndo praticam diante déles relacées
sexuais lcitas ou ilicitas. Talvez, sim, diante de alguns mais conhe-
cidos, e com os quais quicd tenham tido relacbes. Cfr. o que se dira
sobre a iniciacdo feminina.
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tar-se, convida um seu irméo de sangue (é o primeiro indicado, a
nio ser que com éle o marido esteja brigado, assim resulta das in-
formagdes), ou de tribo, para substitui-lo nas relacdes conjugais
habituais (102) .

Todos os informantes foram concordes em declarar que’ ésse
substituto poderia procriar filhos com a mulher do ausente (103).
Quanto a paternidade, no entanto, ndo foi concorde a resposta. Dois
asseveraram que a crianca sera tida como filha do verdadeiro pai;
enquanto os demais declararam que se considerava filha do marido
ausente. Alguns até acrescentaram que se éste é «bom» (sic) agra-
dece o servico que lhe prestou o substituto, satisfazendo a sua mu-
lher e dando-lhe um filho. Releve-se bem que ao substituto nio
advem nenhuma obrigacdo financeira, de manutencido da familia
do esposo ausente,

Parece-nos poder concluir que essa parcial discrepancia das in-
formacdes se explica sabendo-se: 1° — gue outrora nio deveriam
ser muito prolongadas as auséncias, de sorte a criar o problema
cuja solucao pediramos; 2.2 — que é freqiiente o uso de esterilizantes
e abortivos, e que a mulher procura regularmente espacar de dois
ou mais anos ¢ intervalo entre os seus partos.

Das informacOes supra pensamos se deva inferir que o matri-
monio oficial visa apenas a determinacdo da paternidade e, por-
tantc, a determinacéo da tribo a que pertence a crianca, e de quem
pensa (pai e mae) a sua criacao.

O matrimoénio é, pois, no regime que vigora entre aquelas tribos,
uma instituicdo social destinada a assegurar a perpetuidade da tri-
bo. Nao visa atender a interésses particulares dos individuos: ten-
déncias de perenizar-se, inclinacoes afetivas, sedatio concupiscentiae
ou outros. Por isso, na realizacido do ato matrimonial, mais exato
seria dizer do contrato matrimonial, ndo se consulta a vontade dos
individuos, a qual, no restante da vida indigena, tem campo tido

102) Dois informantes declararam que cabia & espdsa convidar ésse cunha-
do. Parece que essas informagfes se baseiam em fatos quica explica-
dos por esquecimente ou precipitagdo de partida do marido ausente,
A éste cabe o aviso oficial ao seu substituto.

(103) Em setembro de 1955, o Missionario Salesiano, Pe. Jodo Marchesi, em
uma viagem de assisténcia religiosa e sanitdria ao rio Papuri, encon-
trou, entre os indigenas cristdos da localidade denominada Melo Fran-
co, um episédio que confirma as informacbes acima que obtivéramos
dois anos antes. A saber, um indio Tukano, casado, ausentara-se por
dois anos, a fim de trabalhar nos seringais da Colémbia, Durante a
auséncia déste. seu irmio mantivera relagbes sexuais com a espdsa do
ausente, vindo a nascer um filho dessas relacdes adulterinas.
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amplo. No assunto matrimonial tem-se mals uma grande prova da
«absorpcao dos individuos pelo grupo», que caracteriza as tribos do
Uaupés. Quase a cada ato da praxe indigena tem-se uma compro-
vacio que entre éles néo ha individuos, s6 ha membros, ndo ha pes-
soas, s6 ha células do corpo social. A propria vontade do individuo
parece nao saber querer senio o que O grupo quer!

b) Conceito de pudor

£ dificil responder a estas trés questoes: 1° — se 0 indio tem
realmente nocdo de pudor; 2.° — como © manifesta, se por vestes
ou pinturas; 3.° qual seja a parte pundonorosa.

Diante do civilizado é admiravel a atitude de respeito e recato
que mostram, sobretudo as mulheres. Atitude tanto mais perfeita.
quanto mais freqgiiente seu contacto com os civilizados.

Enquanto os homens se apresentam com a maxima naturali-
dade e sem acanhamento algum, apenas com O S€u «Wazxso-ro ou
cobre-sexo, diante dos brancos, sejam eéstes homens ou mulheres, as
indias, hoje em dia, s6 se apresentam vestidas, ou a0 menos com uma
saia, raramente um saiote ou tanga. Porém, entre si ndo observam
tal recato. O civilizado tem muitas provas de que a mulher se vestiu
para recebé-lo (104), ja o relevava wallace, ha um século. Muitas
vézes, 20 aproximar-se inopinadamente, percebe 0 civilizado correria
de mulheres para algum canto escuro da maloca ou para a mafta
vizinha, a fim de se vestirem. NOs trabalhos da roca, de ordinario
as mulheres estdo nuas. E freqiiente deixarem suas saias na ca-
noa, no porto de algum ribeirdo onde desembarcaram em demanda
da roca.

Muitas tribos andavam completamente nuas, depoem os pri-
meiros exploradores, como o Padre Acufia (1837). O Vigario Geral,
Pe José M. de Noronha (1759) falando da nacado Tecuna escreve. —
«As suas mulheres ndo tem compostura alguma. Os varoes todavia
cobrem as partes destinadas & gera¢ao com franjas largas, feitas de
fio torcido de certa estopa branca que tiram de corticas de pao»
(«Roteiro», n. 139). O Poeta Gongalves Dias, que foi Inspetor Esco-
lar no Amazonas, escreve: — «Os homens que entre éles parecem
ser os mais pudicos, usdo no Uaupés, de uns como suspensorios a
que dao o nome de cueios, semelhanca ou arremedo das tocambobas

(104) Pensando néo ser observada, em Montfort, rio Papuri, uma velha, ao
voltar da roca vestida de saia e carregada com seu aturd cheio de
mandiocas, tirou a saia, saltou da canoa, lavou as raizes na praia,
depois, com a saia na mao prosseguiu para sua casa. arcada sob o
péso do atura.
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dos primitivos Tupis. A imitacdo delles, também as mulheres usam
hoje de uns cueios de contas (puericueios)». (Manaus 23 de out. de
1861 — Relatdrios da Presidéncia da Provincia do Amazonas, vol. II
p. 760). Com a saia na mao prosseguiu para sua casa, arcada sob
0 peso do atura.

J& o dissemos (VI-3) o0 Wazxsé-ro ndo parece ser para os homens
uma. «veste de decéncia». Com efeito, encontram-se meninos gran-
des sem o Waxsd-ro, apenas com o cordel como cinta. Os homens
com facilidade o tiram em presenca de outras pessoas. Alguns o
tém tdo pequeno e imperfeito que mal cobrem, nem se percebe a

preocupacao de ajusta-lo bem. Por isso concluimos que é apenas
uma veste de defesa na mata (105).

Quanto ao Waxsd-ro feminino, opinamos seja «veste de adérno»
ou «de atracao». 1.2 nao s6 porque sio artisticos, os de tucum, como
especialmente os de missanga; 2.° quanto pelo fato de serem tao
pequenos que nao cobrem suficientemente; 3° e de serem usados
exclusivamente durante as festas, juntamente com as pinturas (106).

Das pinturas sabemos que as consideram apenas como adorno.
adorno.

Quanto as partes pundonorosas, nac parece que sejam os seios.
Com efeito, sem acanhamento algum apresentam-se com o busto
descoberto. Nas dancas adornam os seios com circunferéncias ver-
melhas que permanecem ainda por muitos dias. Nem ha também
grande recato com as pernas, pois quando se sentam, ou se pdem
de cécoras, puxam a saia para o vao das pernas, deixando porém
descobertas pernas e coxas.

Parece que mais se impressionam com o busto das pessoas, don-
de maior esméro por parte dos indigenas, mesmo dos que ja estao

(105) E!rf maio de 1954 expusemos a um indio Karapana, por nome Vicente
resld_er}te havia varios anos em Uaracapa (rio Papuri), nosso desejc;
de visitar a regido dos Karapanas, das cabeceiras do Aua. Espontd-
n.eame*n;Ee, como a prevenir-nos o espirito, éle nos informa que por la
ainda nao usavam veste alguma. Depois dessa excursio, conversando
com uma senhora Tukano, ja crista e que desde 1926 vive com as
Irmas Missiondrias, & questdo por que os homens usavam o Waxsé-ro
e as mulheres, nada, ouvimo-la responder que as mulheres “nfo pre-
cisavam de uma protegao” fisica como os homens.

(106) Fomos informados pelos préprios indigenas que, enquanto os homens
nas festas, além do pequeno Waxsé-ro se adatam o grande, proprio
das dancas, as mulheres, hoje em dia, raramente usam Waxsé-r0,
nem sequer como enfeite de danca. Algumas pessoas declararam-nos
que nunca haviam visto um Waxsé-ro feminino de avelérios, o Yaxké
Waxsé-ro, e que as mulheres andavam sempre desprovidas de veste.
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em relacdo com os civilizados, em té-lo descoberto e pintado para
as dancas (107) talvez enquanto o resto do corpo esti coberto com
calca ou saia. Alguns indigenas afirmaram-nos positivamente a
atracdo que os homens sentem pelo busto das mulheres.

¢) Incontinéncia extramatrimonial

E conhecida a liberdade com que o indio trata de certos assun-
tos, com um realismo por vézes grosseiro. E isto nao apenas entre
si, sendao também com o civilizado. E sabida igualmente a imorali-
dade das conversas entre si nas viagens, como no interior das suas
malocas, nas horas de descanso, intercaladas de freqiientes e devas-
sas gargalhadas. H4 no seu vocabulario ndo sé palavras ambiguas,
como todo o conjunto de palavras e frases de calao imoral.

Sobram, outrossim, provas de incontinéncia prematrimonial e
extramatrimonial, Wédkise, wodkahise, y6dsé ou A6dsé (108).

1) Liberdades prematrimoniais.

Nota-se alguma vigilancia dos pais, particularmente das maes
(a0 menos diante dos civilizados), sObre as filhas que atingiram
certa idade. Nao basta, porém, maxime se atentarmos as circuns-
tancias de sua vida, seus trabalhos e costumes. E é manifesto um
maior impuso sexual nas meninas que alcancaram certo desenvol-
vimento fisiologico, levando-as, ndo raro, & provocac¢ao (109) e con-
vite aos rapazes.

(107) Sem perceber que estava sendo observada (assim nos parece), pu-

demos notar uma jovem Bard, logo apds o rito de sua iniciagao puber- -

taria, absorvida em pintar os proprios seios, com o pd vermelho de
carajurd, que tinha embrulhado em uma folha., Uma menina de seus
5 ou 6 anos procurou logo imita-la, com desenhos semelhantes.

(108) J&4 o revelava o Conego André Fernandes de Souza, Vigario de S.
Gabriel em 1793: — “Pelo que respeita aos dois vicios da incontinén-
cia e da gula, vicios tao geniais a gente india, que parece terem-lhe
ja sufocada e extinta tdéda a liberdade” (o. c. p. 489). O mesmo de-
punha Frei Gregorio de Bene, Missiondrio Apostélico do Uaupés de
1850 a 1852, explicando o motivo por que, especialmente em alguns
lugares, devia diferir a administracao dos sacramentos.

(109) As modcas, durante o banho, movimentam a d4gua com a mao aconca-
vada de baixo para cima, com rumor caracteristico. A éste sinal
respondem os rapazes abanando diante do peito as maos abertas, uma
mais alta que a outra, de sorte que se cruzam sem se encontrarem,
e como estdo quase a flor dagua, produzem um rumor gue € ouvido
a dist&ncia de duzentos metros ou mais. Diz-se Pixtwasé ésse rumor
provocador.
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Embora os velhos costumes estatuam que o banho das mulhe-
res preceda o dos homens, e seja antes de clarear o dia, algumas
vézes se surpreendem os indios, nas horas quentes do dia, em ba-
nhos mistos.

As mocas preparam filtros ou pocoes, conhecidas pelo nome
Nheengati de Pucanga (em Tukano Oz-kd), que dao a beber aos
rapazes para atrai-los a si; ou, ante os olhos déles, trazem ou es-
fregam em si raizes e plantas as quais é atribuida uma virtude
afrodisiaca.

Nao sao raros 0s casos de gravidez ilegitima de donzelas, embora
conhecam (110) e empreguem meios anticoncepcionais e abortivos.
A propria mae (ou sogra quando se trata de recém-casada) ensinara
ésses meios. i

O filho ilegitimo se diz Ko-boxrkdké (literalmente significa
«achado por ela ou dela»; no feminino Ko-bozxkdko), e nio vem a
constituir um obstaculo para o casamento da méae solteira (111),
nem cria problema para a méae casada (112).

E considerado vergonhoso ter filhos logo no primeiro ano de
casadc, informou-nos o Pe. Humberto Limpens, de Acuaricuara, rio
Paca. Querem filhos apenas dois ou trés anos depois do matriménio,
e éste é também o intervalo entre os filhos. Uma demonstracao
qgue isso é artificial o d4 a boa mae cristd, ex-aluna da Missdo, com
filhos sucessivos e logo desde o primeiro ano. Compreende-se a
dificuldade da mae indigena que, além do cuidado e amamentacao
do filho, arca com o trabalho da casa e da rog¢a, se nao tiver o
auxilio das filhas maiores.

Pelo conceito elevado que tém do Branco, nao excluindo a in-
fluéncia das suas crencas magicas, e pelos presentes que lhes pode

(110) Haviamos recolhido para o “centro de Pesquisas” de lauareté, algu-
mas plantas havidas como esterilizantes e abortivas. Ao organizar
o erbério, cairam algumas etiquetas identificadoras. Recorremos a
trés donzelas, e, com tdda a facilidade, ao verem as plantas, indicaram
o nome e a finalidade, precisamente como constava nas etiguetas.

(111) Em Pari-cachoeira pudemos ver, em abril de 1954, uma jovem Tu-
kano (ao depois casada com um Desana de Iraiti, rio Tiquié) car-
regando um filho ilegitimo, das suas relacdes com um rapaz Tuyuka,
o qual, na Pascoa désse ano, casou-se com uma jovem Tukano de
Pari-cachoeira.

(112) Com tdéda a naturalidade, Maria Gama, uma jovem Ipeka de Urubu-
cuara, falando conosco sbbre a sua familia, informou-nos ter um
irmao menor ko-boxkdkd.
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dar, as mulheres facilmente cedem aos desejos dos civilizados, e até
orgulham-se de ter filhos com éles (113). Infelizmente entre os ci-
vilizados que alcancam aquelas regides ha aventureiros sem nenhum
conceito moral, sem familia constituida (114) ou com familia regular
da qual se acham afastados por longa temporada.

No rito de iniciacdo pubertaria, a donzela nao s6 tem uma ins-
trucdo tedrica dag obrigacdes matrimoniais, mas também uma prati-
ca imediata com o pajé ou Komi, e com outro rapaz de sua escolha
ou da escolha do proprio pai (conforme a tribo).

Todas essas relacdes prematrimoniais (115) passam-se publica e
oficialmente dentro da maloca ou casa, assim como as matrimoniais.
Dao-se comumente entre elementos da mesma tribo, e, em alguns
casos, também entre tribos diversas.

As donzelas e mulheres Maki, enquanto estao trabalhando para
os residentes da maloca, acham-se na situacao legal de concubinas
de todos éles. E uma forma de servigo que devem prestar, sem que
possam recusar, nem por éle receberao paga alguma.

Quando excepcionalmente, para a amosé da donzela serviu um
indio de outra tribo (sabemos de varios casos em Urubucuara, Pina-
pina, Pari-cachoeira), ou algum civilizado (estamos igualmente in-
formados de casos com individuos colombianos e brasileiros), tam-
bém com éstes sdo licitas indefinidamente as relagoes, e nao ape-
nas por parte da donzela. <fle ficou da familia», foi a expressdo
que ouvimos.

A afinidade que o matrimoOnic legal acarreta com a tribo da
esposa torna, outrossim, legais as relacoes sexuais com o0s «parentes

(113) Em Urubucuara e Caruri-cachoeira, rio Uaupés, duas mulheres de-
clararam-nos, em conversa, com certo orgulho, que nao eram filhas
de indio, porém de civilizados. Observamos aqui que, para o efeito
de classificagdo social e de futuro matriménio, eram consideradas da
tribo a que pertencia sua mae. Por exemplo, Antonia de Caruru-ca-
choeira, falecida em 1956, filha de paraense e tida como Taryana,
casada mais tarde com Wanana.

(114) Nao raro suas ligacoes com mulheres indias sio de certa duracao,
a saber, todo o tempo que ficardo entre os indios, talvez a servico
publico, ou sdo relacbes casuais.

(115) Desde 1947 sabfamos désse carafer oficial e publico das relacdes das
donzelas com o pajé, o Komi, o rapaz do seu amosé (VIII-1, b (7b)
e 0 seu noivo, Ma-ra-pé nydkho. E assim o informamos desde aquela
época. Hoje sabemos que essas licencas legais tem uma extensdo
muito maior.
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da mulhers>; parentes no sentido amplo da expressio indigena, isto
abrangendo todos os do seu povoado ou «Gens».

As vézes, participando dos caxiris e dabacuris ha individuos de
tribos diversas, e entre éles se passam, entao, regularmente as mes-
mas liberdades sexuais (116).

No regime moderno de casas familiares (e o problema evidente-
mente sO se pode pOr para éste regime) sao raros os casos de uma
aberta e duradoura vida conjugal fora do matriménio oficial (117).

Mais raro ainda (é verdade que usam de tantas liberdades se-
xuais e sdo grupos tao pequenos que nao poderiam ser numerosos
tais casos) os concubinatos incestuosos entre pais e filhos (118).
Nestes casos sempre evitam filhos, ndo sé com auxilio das pucangas,
sendao também por processos fisicos e mecadnicos (119).

2) Liberdades extramalrimoniais

Pensamos a principio, e assim também os Missionarios, que eram
apenas eclipses na vida sexual reta e normal dos indigenas, a de-
vassidao dos periddicos caxiris.

Ja foi notado que nos mais solenes, os Dabacuris, as pinturas
do corpo sac executadas por pessoas do outro sexo.

(116) Koch Griinberg em varias circunstédncias ressalta zs liberdades se-
xuais das mocas, até com individuos de outra tribo (Z. I. 189). Um
Tuyuka declara-lhe sem rebucos a finalidade dos pares gue saem da
maloca: é a satisfacGo dos seus apetites (Z. I. 372). Uma jovem
Tukano adiantou que nos Dabacuris, quando uma mdca é convidada
a0 mesmo tempo por homens de diversas tribos, atenderd antes aos
de outra tribo. Talvez seja uma forma de cortesia para com os vi-
sitantes.

(117) Embora se conhecam também excecdes, em que intervém o Missioné-
rio para acelerar o matriménio. Em Acuaricuara, 1946, rio Paca, uma
moca da tribo Suryana oOrfa de pai, passou a morar com um rapaz
da sua tribo, em casa déste que vivia em companhia de sua mae
viiva. Diante de tal fato bem conhecido, o Missionirio observou-lhe
que deveriam realizar o matrimoénio religioso. O moéco mostrou-se
disposto e pede ao Padre que fale com sua mie. Esta, porém, nao
s6 nio consentiu, por serem os mocos da mesma tribo, mas expulsou
imediatamente a moca da sua casa. (Fato referido pelo Missionério
Montfortiano, Pe. Humberto Linpens).

(118) Um caso publico em Teresita (rio Papuri), entre um individuo De-
sana, que nao encontrava mulher, e sua prdpria mae.

(119) Soubemos de um homem em Urubucuara, rio Uaupés, que teve dois
filhos das relacbes com a prépria filha: um foi abortado de alguns
meses, e 0 ouiro pouco sobreviveu ao nascimento.
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Em qualquer caxiri, quando exaltados pelas bebidas, sobrevém
as liberdades. Fora do caxiri, depunha o Pe. Afonso Kuipers, de
Teresita, «tém consciéncia (120) que é mal ya’d, e sao, por outra
parte, muito cheios de vergonha (?), por ésse motivo procuram es-
conder suas misérias e se embriagam a fim de agir com mais liber-
dade».

Nio se pejam, porém, (confirmava outro veterano e igualmente
benemérito Missiondrio Montfortiano, Pe Humberto Limpens, de
Acuaricuara, 0 qual passou quase 40 anos entre aquelas tribos), dos
fatog imorais ocorridos nessas circunsténcias. Algumas vézes até se
gabam como sendo conguistas.

Qual conclusao dos depoimentos e inquéritos feitos, em varias
circunstancias e em lugares diferentes aos individuos mais fidedig-
nos dentre éles, podemos afirmar que julgam licitias, boas e acon-
selhadas as relacoes sexuais durante os caxiris, também aquelas que
qualificamos de incestuosas (121). Revestem-se mesmo, conforme
pensam e o depuseram, de um carater religioso. Com efeito alguns
informantes responderam que essas licencas sexuais se davam «para
felicidade da tribo», «para que a roc¢a desse melhors.

Confirmando essa opinido estd, primeiramente, o fato que, as
relacoes durante o caxiri se devem realizar por terra, fora da malo-
ca (122), e que, em algumas tribos, a mulher deve antes beijar a
terra; ao passo que as relacoes ordinarias se dao dentro da maloca
e na rede.

Outra confirmacdo, parece-nos, désse carater sagrado, € a opi-
nido que tém como boas e aconselhadas as relagbes, mesmo inces-
tuosas, quando as mulheres vao a roca. Relagoes até obrigatorias
quando se trata de roca nova, & qual a mulher vai pela primeira vez.

Enfim, o carater religioso das relagées incestuosas publicas,
documenta-se ainda pela circunstdncia de sua indicacdo na ocasiao
da lua nova e dos eclipses lunares.

Pode-se, pois, concluir que as liberdades sexuais, incestuosas ou
nao, nessas circunstiancias, tém o carater de um rito em conexao com

(120) ®ste conceito do Missionario sé se pode aplicar, evidentemente, aos
indios cristaos, instruidos na moral cristd; mas de nenhum modo aos
demais.

(121) Na lenda dos instrumentos misteriosos narra-se o incesto do pai com
as préprias filhas. E o mesmo se encontra em outras lendas. Nao
ouvimos em lendas casos de concubinato entre “irmaos de sangue”
ou irmaos germanos. Parece que ésse, sim, lhes cause horror.

(122) Quando ja& se acham mais embriagados e excitados, violam também

ésse costume, dando-se relacdes mesmo dentro da maloca. Assim
referiram alguns dos indigenas.
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a fecundidade da terra e da natureza em geral. Temos assim, entre
as tribos do Uaupés, a nocao e pratica da intichiuma que vigora tam-
bém entre outros grupos humanos, isto é, as liberdades sexuais s&o
cerimOnias magicas para garantir a reproducao da natureza animal
ou vegetal. Alidas sao praticas muito comuns, denunciadoras de
crencas e cultos lunares, de origem matriarcalista.

E constituem, por sua vez, uma prova do carater religioso das
suas festas.

d) Educa¢do sexual

E notavel a precocidade das criancas, especialmente do sexo
feminino, quanto a ésse assunto. Causa-nos admira¢do ver como
sao submetidos ao rito da iniciacdo pubertaria individuos que, pelo
exterior, parecem ainda criancas (Vd. foto).

Maior admiracdo ainda, o quanto mostram saber. Criancas bem
tenras ainda, conhecem perfeitamente todo o mistério da vida, como
qualquer adulto.

As meninas entram com sete ou oito anos para os colégios da
missdo e, nessa idade revelam néo raro pleno conhecimento déste
assunto. Algumas vézes 0 pensamento que ja as absorve e preocupa
é 0 do matriménio, revelou-nos uma Irma Superiora Missionaria.
Déle falam amitde, e talvez ja saibam até com quem se vao casar,
conforme os costumes da tribo e a vontade dos pais. '

A escola dessa disciplina — é a maloca com o seu regime de
vida, onde ndo h4 separacoes entre as familias, onde todas as li-
censiosidades se dio aos olhos de todos e por isso é de todos conhe-
cida a vida intima de cada um. Consoante informacdes obtidas, a
propria mae darid esclarecimentos as filhas e lhes ensinara os re-
curscs esterilizantes e abortivos.

Por exemplo, na intimidade das malocas ou barracas, durante
as horas quentes do dia, desprovidos de qualquer veste, o marido se
divertira, nao raramente, defumando o corpo de sua esposa com a
fumaca do seu cigarro. Dizemos se divertira, porque o fazem entre
sonoras gargalhadas, como pudemos ouvir, sem excluir que admitam
neste rito alguma virtude magica.

O nudismo, especialmente aliddo a sujeira, apresenta algo de
repugnante. Ademais, & bem verdade o axioma psicolégico «ab assué-
tis non fit pdssio». E assim parece algo atenuada a influéncia do
nudismo.

Talvez, porém, venha agravar éste estado de cousas, renovando
sempre a acdo degeneradora do nudismo, sua alternancia com perio-
dos em que se acham vestidos. Desta sorte as prdéprias roupas se
transformam em excitacdo, maxime algumas mal ajustadas ao cOrpo.
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Nao se estranhari, pois, que nesse terreno medrem, outrossim,
costumes antinaturais, como a masturbacao (swesé, pa-daresé, dard-
ydsé), a bestialidade (dyayo-méra wordtise (123), a sodomia (nd-siro-
tiise) , o homossexualismo masculino (6’mé-se’saré) (124) e feminino
(nii’myo se’sard), e a pederastia. E parece que semelhantes fatos se
verificam mesmo onde é possivel a satisfacdo instintiva natural.

5) Conclusdo

Em conclusdo, verifica-se entre essas tribos grave degeneracgéo
dos costumes, em confronto com os chamados «primitivos» humanos.

Presentemente grupos mais ou menos numerosos e freqgiientes
de indios, homens e mulheres, sao levados, especialmente os soltei-
ros, para a extracao da cuquirana, balata, chicles, seringa, castanha,
piacaba, tanto em territorio brasileiro como para o colombiano, ocu
como marinheiros das lanchas. Vao vendo, ouvindo e praticando
vicios e imoralidades (125).

Observa-se uma tendéncia a baixar para S. Gabriel (hoje cidade
de Uaupés) e Tapurucuara. Para Manaus, ndo tanto. Por enquanto
a nostalgia os traz periodicamente aos lugares natais. Até quando
durarda éste estado de cousas? Sao rarissimos os casos conhecidos
de doenc¢as venéreas, embora a elas ja aludam as lendas. Essa ra-
ridade talvez se explique pela simples malarioterapia espontianea
(cfr. VII - 2, e (4 1).

E certo que ha séculos estao em contactos mais ou menos fre-
qiientes e duradouros com os civilizados. E dificil determinar se
lhes cabe alguma responsabilidade em tal estado de cousas, e até
gue ponto. O problema é grave.

Compreende-se também daqui, que nio sempre podem ser de
boa harmonia as relagoes entre os Missionarios, que vivem entre os
indios, procurando trazé-los ao seio da civilizacdo e A pratica da

(123) Dyayé-méra woardtise significa, prc;:riamente, couto-com-cachorro,
talvez por ser a unica forma de bestialidade que praticam,

(124) Lamentam-gse alguns désses episédios nos piacabais, em que grupos
de rapazes passam meses, fregiientemente em companhia dos civili-
zados, ocupados na extracao da piacaba, ou outros produtos, em luga-
res distantes dos seus povoados e aonde apenas uma vez por més,
quando muito, vem uma lancha trazendo mercadoria (“aviamento”,
dizem) para a sua alimentacdo, etc.

t125) A um indio cristao de Urubucuara, rio Uaupés, o Missiondrio cha-
mava a ordem, porque apesar de casado vivia com outra mulher. E
quando lhe recordou o mandamento de Deus, ouviu do indio essa
expressao, certamente aprendida de algum civilizado: — “Mandamen-
to ndo doi”.
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verdade e moral cristaos (126) e algum civilizado que, por outros
motivos, (talvez em contraposicdo aos dos Missionarios), aparece ou
reside por aquelas regides. Qual a atitude verdadeiramente humana
€ patriotica? A que se decidirdo os responsaveis?

6) Festas e Desportos

a) Festas ou Caxiris

1) Caxiri. Apresentamos 0 «poosé> ou Wax-tiye baxsd (em
Lingua Geral, Dabacuri) como um rito religioso. N&o parece, porém,
que todas as suas festas e dancas sejam cerimdnias religiosas. An-
tes, algumas sao, evidentemente, simples divertimentos, e dizem-se
péru-siriri-ndma (Uaupés, péru-sini-ndmi) ou caxiri (em Lingua
Geral) (127). Com efeito, em alguns casos sio guase improvisadas:
bastando para a festa um motivo qualquer, ou mesmo um sim-
ples pedido de um visitante civilizado. Em tais dancas nao é obri-
gatoria a participacao; mas, enquanto alguns se entretém divertin-
dec, os outros continuam sentados nos banquinhos ou deitados nas
redes, conversando e rindo, e, por vézes, zombando dos que dancam,
por alguma inexatidio dos movimentos,

Désses bailes, alguns sdo divertimentos estritamente familiares,
dos quais sO parficipam os da familia (maloca ou casa), e nao ha
convites a estranhos. Para outros sdo convidados também estranhos
& familia, sem, no entanto, a importdncia nem o numero dos par-
ticipantes do «Poosé».

Conforme a importancia de tais divertimentos, serd também a
preparacao, os enfeites, as pinturas e a quantidade das bebidas,
Péru (caxiri) vd. VI - 4, h). Esta nunca faltari; os enfeites podem
faltar, ou serdo usados os mais simples. Iniciada a festa, prossegue

~ ininterrupta até que se acabe a bebida. Os que sdo vencidos pelo

sono, cochilam um pouco, porém apenas despertos, continuam a

dancar. E questdo de orgulho e capricho mostrarem, as pessoas de
ambos sexos, a maior resisténcia.

2) «Bayd». — Nas dancas, tanto nos Dabacuris, como fora déles,
aparece uma personagem em destaque, denominada Bayd. Quase

4126) E grande a dificuldade com que defronta o Missionario, para implan-
tar a moral crista. O Pe. Anténio Giacone lembra: “Essa crenca
(Imortalidade da vida material, VII-2, e (1) os torna quase insensi-
veis e apaticos aos ensinamentos das verdades eternas. Dificilmente
abandcnam a corrupcao em que vivem” (“Os Tucanos”, p. 31).

€127) E também a opinido de Koch Griinberg (cfr. Zwei Iahre, pag. 372;
i cfr. N. (39) VII-4, e) 2 a 29).
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sempre fterd um assistente oficial, com a denominacdo de baya-re
we-tamogd (auxiliar do Baya).

O de Bayd ¢ um cargo vitalicio, no qual quase sempre lhe sucede
o filho, porque vai aprendendo com o proprio pai, de quem, talvez.
j& era o assistente oficial. A funcao de Bayd pode ser cumulada com
a de tuxdua ou wyogdé. E o caso de Julio, de Pari-cachoeira
(rio Tiquié); de Vicente, Desana do Umari-igarapé, de Henrique.
Tuyuka do ribeirao da onca (2fl. o Tiquié), de Manda, Maka das
proximidades de Iauareté, etc. Nao ha, porém, exemplos que tenha
sido exercida pelo pajé.

Cabe ao Bayd dirigir os cantos e dancas, nas festas, tanto reli-
giosas, como profanas. Deve, entao, sabé-los muito bem e zelar pela
exatidao das dancas ensinando-as a gerac¢ao nova e corrigindo os
defeitos. E témo-lo visto exercer com autoridade e garbo a sua
funcdo de mestre-sala em solenes dabacuris.

Quando nao é éle o tuxaua, sera, ordinariamente, um dos ko-mi
(vd. VII - 2, e (3) e cabe-lhe o primeiro lugar imediatamente ao
lade do tuxaua. Como éste fera os mais belos enfeites e, em certos
numeros de danca na mao direita o «yu-yi» (vd. abaixo) dancas
5.2 parte) cujo significado nao nos foi possivel obter. Consta de
uma pequena vara, tendo na ponta um cordel, de cuja extremidade
pende um aro de cipé de seus 15 cm de didmetro. Cordel e aro séao
ornados de delicadas e vistosas plumas de tucano. Com éste apa-
relho «marca as dancas», isto é, movimenta-o ritmadamente, mais
ou menos como faz com a sua batuta 0 maestro que dirige uma
orquestra. '

3) Variedade de dangcas — Nao se nota variedade nos passos
de danca; sdo precisamente os mesmos para os mais solenes Poosé,
como para 0s mais simples baxsari-nAm& (literalmente quer dizer
dia de danca).

Nao ha térmos distintos equivalentes a canto e danca. A palavra
baxsasé traduz as suas idéias, porque sempre cantam nas dancas;
e as palavras correspondem ao ritmo dos pés e & coreografia das
evolucoes executadas.

Distinguem variedades de baxsasé, conforme o instrumento mu-
sical que usam; cada uma terd a sua letra ou cancdo. 8S&ao, nas
dancas religiosas, palavras ou sons articulados sem sentido algum, e
repetem-se muitas vézes até que dura a evolugcido dos passos. O
tuxdua-baya de Pari-cachoeira, Jilio Silgueira Machado, declarou-
nos, e muitos outros com éle, que nao entendem o que estiao cantando.

Variam também as melodias que, de ordinario, sio lentas, tris-
tonhas, embora algumas sejam agradaveis e bem melodiosas. Por
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isso aparecem diversas denominacdes para as dancas, algumas vézes
até nomes poéticos. :

Em tribos diversas temos verificado a semelhanca nas festas, os
mesmos adornos e instrumentos. Cumpre relevar éste particular: as
melodias das mausicas instrumentais sao quase idénticas, ao passo
que a das dancas-cancdes diferenciam-se um pouco mais. Nos pas-
sos das dancas é que se ndo percebe diferenca alguma de tribo
para tribo. Isto, mesmo nos dois extremos da hierarquia indigena
uaupésina, a saber, a nobre tribo dos Tukano, e a tribo escrava dos
Maku dos arredores de Iauareté.

O tuxaua-baya Julio deu-nos os seguintes nomes de dangas, que
se executam nos mais solenes Poosé:

12 com o tubo-de-ritmo ou ahliwd:

Ixki puri boréasé barxrsd — danca-cancao «o cair aas foélhas do
Izki plri baxrsd — «danca-cancao» da folha do inaja», ou
inajas,

2.0 com o maracd ou yaxsd (ya’sd ou 7fiaxrsd)
pexkd baxsd — «danca-cancao» da lenhas

ka’i barsd — «danc¢a cancao da massa do umari»
keno baxsd — «danca-cancao do jatoba».

3.2 com um simples bastao-de-ritmo ou yuxké

Poori baxsd — «danca-cancao da oferta» (do dabacuri).
wai baxsd — «danca-cancao dos peixes»

Waz-tid baxsd — <«Danca-cancao dos Wax-ti»

4.° com a pequena flauta denominada bwd (cotias).
bwd baxrsd — «danca-cancdo das cotiass.

Cantou-nos Jalio, o tfuxaua-baya de Pari-cachoeira (rio Tiquié)
as varias cancodes, cujas palavras ou articulacoes damos a seguir,
relevando uma vez ainda que todos os «versos» eram repetidos muitas
vézes (128).

r—

(128) Lamentamos nao ter tido uma maquina gravadora de som, no mo-
mento em que ésse tuxaua, com a sua melhor disposicao de espirito,
nos fornecia estas informacées. Mais tarde, de posse de tal aparelho
nos dirigimos duas vézes a Pari-cachoeira, onde aguardamos longa-
mernte a oportunidade de ouvi-lo e gravar-lhe as cancdes. Nao foi,
porém, possivel; o velho Tuxéua estava nos 1ultimos meses de vida,
atormentado, parece por uma tlcera interna, vindo a falecer a 5 de
julho de 1954. Pudemos, sim, presenciar e filmar o sonele funeral de
um Tuxidua muito estimado. Obtivemos, no entanto, outras preciosas
‘sravacgdes, e entre estas, as varias cancdes dos Wanana, executadas pelo
tuxdua Mandl, de Carurii-cachoeira (rio Uaupés) e dos pajés de
varias tribos (cfr. a “Discoteca Etno-linguistico-musical”).
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Danca-cancdao com o tubo-de-ritmo, ahiu-wd; 1.* parte (129)
Y4, ya, kapikwa

Yaka peri kapikwa

Nuyaka peri

Dwika peri deyu deyu aya

I iroyé.

Ma i-i, i-i-i (assobio final) (esclareceu que o assobio € para

indicar que vai terminar)

2.2 parte
Ma-ri-a i-i-i (assobio)
Dé-ya ya-y0 mari
Ikawé yo
Yo6a mari ikawé yo
Y4 mari ikawé dyako
Dyakna i-i
Y6 yO0 yo mari
Kawé mari i-i-i (assobio)

3.2 parte
M3 i-i, i-i-i (assobio)
Yéé marwé kana
Kawa do mariwi akawé-ro
Mariwi mariwi akawo-ro
Yé mariwi a-a-a akawé inawé
A mariwi a-a-a akawo inawé
Yuu kawa inawé
Yut kawa inawé uu uu
Mari mari
Mari akawa inawé mari i-i-i (assobio )

Danca-cancdo com o yaxsda (maraca grande)
Eé-ya ééya ma

(129) Procuramos ser bem exatos na reproi:lucﬁo dos sons, Conforme nos pa-

recia resultar da prolagdo de Julio, fomos separando as palavras e dis-
tinguindo os versos. Pode ser que alguma separacao tenha sido um vi-
cio do cantor. E o cometern muitas vézes, tomando fdlego ou respira-
¢do inedevidamente entire articulagdes que deviam estar unidas, e vi-
ce-versa, Temos verificado que, com cantores de outros lugares, embo-
ra nos repitam a melodia de Julio, nao ha coincidéncia perfeita, com
os sons articulados que aqui publicamos. Rste fato ndo é de se estra-
nhar, se nos lembramos que aprendem de outiva e que sdo sons arti-
culados sem sentido algum. Quando se atenta bem, nota-se que numa
mesma danca ndo ha rigorosa coincidéncia entre os dangantes. Obser-

va-se pequena diferenca de compasso e discrepancia dos sons arti-
culados.
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Dyaka a pi kapi

Wama kapi kapi yuama

Ya mari wema a-a kapi kapi
Ya kapi nema ya wama
Kapi kapi nema ya wama
Ye kapi kapi nema wama
Ey-a ey-a (assobio)

Danca-can¢iao com 0 yaxsd nas outras dancas (fora do poosé)

Dya ya i-i-i dya ya i-i-i

Yé a marikéna

Mariwé mariwé ya mariwé

Marikeno ka-ya ya

Marikend mariwé marikendo mariwé

Mariwé mariwé mariwé

Marikeno ka-ya (abaixa a voz, sons muito graves)

Mariwé ya-ya i-i-i

Mariwé ya-ya i-i-i (observou-nos que éste canto termina sem
assobios).

Danca-cancao com o bastao-de-ritmo, yuxrkd
Ya-ya ya-ya (assobio)

Yé kapité

Mari kwa ya4 kuya-yari

Kapité mari kwa yakoro yalima

Kor6 dikaya aya kwa-yari

Kapité mari apina

Kapité mari kapité mari kuya-ya kuya-ari
Kapité mari kuya-ya ya ya-ya (assobio)

Danca-cancao com o yuxkoé (130)
Y4 ya-ya ya-ya (assobio)

E ya ya perika éé perikwé

Yaka yo kayo yuai

Y4 piré-ku-li nomé-no

Perikwé pyakd wamé tya

Pami kwai peri-dika éé yé
Peri-ku-li ya-ya ya-ya (assobio)

(130) Bstes sons Perikuli (7°) e kwai (5.°), sdo exatamente os nomes dos

personagens principais das lendas Arwéke, correspondente respecti-
vamente a Biixpé e 0’G-kd das lendas Tukano. Seria mera coincidén-
cia de sons, em linguas diversas? seriam canc¢des arwike aprendidas
pelas tribos do grupo Tukano? Nio seriam de origem Arwéke tddas
as dancas destas tribos?
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6. Danca-can¢gdo com 0 yuxko
Ma dya pa-wod (assobio)
Dya dika apya kapi akapya
Kapi pawi dikd yuku kapya
Kapya dewa yuka
Wapya yuku deyé-wé
Kapya kapi pawi dewa yuku
Kapya kapi pawi dewa jukua
Wapi-a yuki noméa-a yavi
Wapi y4 yi ma-di-ya
Wapi y4 yu ma-di-ya
Sawé sawé (assobio)

7. Danca-canc¢io com o bwd (flauta ou pifaro pequeno)
Ma-a-a. Eyari mama eyari mama kapina
Periku yavi-i-i davyd (Yavi = comprido, delgado?)
Davya yavi
Davi kawa-4 nomé yavi-no
Davi kawa yal; davi kawa yau.
Kapinad perikuli
Davya yavi ya
Kawa-yavya ma-a-a (sopra a flauta longamente)

8. Danca-cancao com o0 yarsd ou maraca pequeno.
(Por exemplo, disse Jualio, <«Tuyuka convida Tukano para a
festa. Os Tuyuka cantam dentro da maloca, quando acabam de
cantar, os Tukano, do lado de fora cantams o seguinte:)
Yé-& dya yaké mari '
Kemé maryé-é
Kemé maryé-é kenani
Weka-ni kena amya
Weka kena maryé pya
Kena ya maryé
Weka-ne ma-ya axpeka ané
Weka-re kenani wekéa-re
Kena tse! tsa!
(Repetem alternadamente, ora cantam os Tuyuka, ora os
Tukano) .

4) As dancas

a) Preparacdo. Descreveremos um dos bailados de simples di-
versdo, executados, porém, com grande solenidade, e como se apre-
sentavam, entdo, a personagem mais importante do grupo, o tuxaua
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Mandi de Iauareté, e o mais simples dos comparsas, um rapaz de
18 a 20 anos, por nome Marcelino.

Mandu (131) trazia a cabeca um acangatara larga com plumas de
arara,; uma peruca com trancas de pélo de macaco e com duas lon-
gas penas vermelhas de arara e um 0sso de onca. Da peruca, incli-
nada para cada orelha havia uma longa pena branca de garca. Penden-
te sObre as costas o cangaté, cordel com penas de tucano. Ainda sbébre
a peruca, junto & nuca, o penacho ou tecido retangular com longas
penas de garca. Ao pescoco trés longos colares de missanga e um
colar de semente com a pedra-do-mando. Das orelhas brincog de
meio cartucho de fuzil brunido. Como pintufa na testa um semi-
circulo vermelho voltado para cima e grande cruz do pescoco &
cintura (132), também com tinta vermelha. Ao cotovélo esquerdo,
um bracal de pélo de macaco. Em forma de cinto, sobre as nadegas,
um colar de dentes, ao qual prendeu mais tarde dois galhos daque-
le arbusto magico e intensamente perfumoso denominado bard. No
decorrer da danc¢a ajustou ao tornozelo direito um colar de sementes
(Kixlyo) . |

Marcelino usava uma grinalda de palhinha, pequena, denticulada,
com penugem amarela de arara; & nuca 0 penacho com plumas bran-
cas e uma pena longa rodeada por um cordel de plumas coloridas.
Ao cotovélo esquerdo a braceleira de pélo de macaco. Pendente as
costas, trancas de pélo de macaco adornadas de penugens de arara.

b) Ezxecucdo. Realizou-se um pequeno ensaio a fim de verificar
se combinavam entre si os japurutis, bem como 0s caricos. Bebeu-se
um pouco de caxiri.

O tuxaua executa o yai-gb paasé, isto é, faz vibrar varias vézes
20 musculo direito do brago o bastao de ritmo chamado «pau-da-on-
ca», ornado de penas. DA uns passos ritmados com o tubo-pildo de
embauba, e tomou posicao diante do segundo poste & esquerda, na

(131) O tuxaua, que nos recebera vestido de calcas, porém sem camisa,
a fim de preparar-se para as dangas tirou as calcas e continuou com
o seu Waxso-ro de pano; nem pds, como em outras ocasides, o grande
Waxso-ro de entrecasca pendente.

(132) Em uma danca que assistimos na maloca dos Tuyuka no igarapé da
Onga, alto Tiquié, da pintura do Komi resultava uma cruz no rosto
com grande traco da testa ao longo do nariz e libio superior, e os
bragos da cruz recurvados para cima quase num semi-circulo.
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nave central (133). Imitam-no nos passos os homens, que, § sua
esquerda, se vio formando em semi-circulo aberto.

1.¢ Parte: Cada qual pde a mao esquerda sébre o ombro direito
do companheiro (Pd-bwasé é o nome Tukano désse gesto). Exe-
cutam algumas pancadas ritmicas com o tubo-pilao (é o que se diz
yurko-méra dorkesé) e uns passos com 0 pé direito para diante e
para tras (duw’tisé). Em seguida a ala se desloca (nikd-kd eheand-
kdtydra baxsasé) para a direita e para a esquerda até que se fecha
a circunferéncia, fazendo algumas voltas da esquerda para a direita
(siitéasé) (134). Ao mesmo tempo 0s homens cantam lentamente
palavras ininteligiveis, com um ritornelo freqiiente em que soam mui-
tas vézes as silabas «paia-paia». O ritmo se acelera no final, e um
grito e pancada forte dos tubos-de-ritmo encerra a primeira parte.
As mulheres, nesta parte, mantiveram-se sentadas em conversa, vi-
zinhas da porta, a esquerda de quem enftra (135).

2.2 Parte: Tomada de posicao, como na primeira parte. A mao
esquerda sObre o ombro direito. Inicia-se a danca com um ritmo ace-
lerado, um grito fino e assobio alto (Wyisé) (136). Depois o canto
toma ritmo lento, ouvindo-se no ritornelo, com fregiiéncia, as silabas
<kapii-kapii». Uma circunferéncia pela direita desfeita por outra
pela esquerda. Vao entrando uma a uma as mulheres: a primeira
se coloca a esquerda do tuxaua, com & nuca toca-lhe o braco es-
querdo (yohoasé) estendido ao ombro direito do vizinho, e abraca
pela cintura os dois homens entre os quais se acha. Assim sucessi-
vamente. Dao apenas duas voltas completas e as mulheres saem.
A danca termina com um ritmo acelerado do canto, dos passos e
com um assobio final. Seguem-se minutos de descanso e de ca-
Xiri.

3.9 e 4% Partes: Sao numeros em que participam sé os mais jo-
vens tocando a flauta-de-pd (3.2 parte) ou o japurutié (4.2 parte),

(133) A sua maloca retangular, embora de néo grandes dimensbes, corres-
pondia a uma divisdo de cinco naves: nave central alta, sob a cumiei-
ra, dois espacos laterais e, ao longo das paredes laterais, o espaco re-
servado as familias. Note-se ,porém, nenhuma divisao interna entre
familia e familia

(134) Explicaram-nos que estdo imitando o peixe bavari o qual, antes de
pdr seus ovos, faz umas volias.

(135) Os trés observadores civilizados nos achavamos do lado oposto, a di-
reita.

(136) Estranhara que até entdo nao ouvira os indios assobiar, quando espe-
rava ouvi-los assobiando sempre na mata, nas caminhadas, nas via-
gens, quando remavam, e s6 havia siléncio ou conversa em tom secreto.
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com: um intervalo em que se fuma e se bebe caxiri. Sao nameros
muito graciosos éstes de infermezzo. Cada rapaz traz o seu instru-
mento que se harmoniza bem com o0s outros, executando um déles
0 contracanto ou resposta ao motivo que o primeiro executa. Rstes
motivos s&0 pequenos canones muito melodiosos, em escala floreada,
com notas ascendentes e descendentes. Algumas vézes dancam ape-
nas os rapazes e, entdo vao aos pares, o da direita um pouco mais
atras, segurando com a direita o seu instrumento e com a esquerda
0 ombro direito do outro (pdbwasé), o qual também tange o proprio
instrumento e tem a esquerda ao quadril. Ao chegar ao fundo fa-
zem uma evolucdo e trocam posicao, vindo & frente o da direita com
a mao esquerda ao quadril e o seu companheiro mais atras, com
a mao esquerda sébre o ombro direito do primeiro.

Se ha também mulheres, dispdem-se os casais de modo que o
rapaz retém o instrumento com a direita, e, com a mio esquerda
acima do préprio ombro (é o que se diz ifiatusé), segura a direita
da moca, a qual, apoia a esquerda na prépria cintura (pd-su’siasé).
Os danc¢antes iniciam avan¢ando apenas os homens, para o interior
da maloca e, como crétalo, um colar de pequenos cocos de tucum
a0 tornozelo direito para marcar o ritmo. Rodam em circulo, um
apdés o outro, para a direita, depois em sentido contrario para a es-
querda; em seguida, abrindo mais o circulo, avancam quatro vézes
com o pé direito para o centro e voltam & posicdo inicial. Quando
0os rapazes se dispéem a caminhar, apresentam-se as suas compa-
nheiras. Organizam-se os casais. As vézes os casais, um apés o
outro, fazem evolugdoes desenhando o numero oito (baxsd-mdhdmi
betod) ou um caracol (baxsd so’téd) para a direita ocu para a es-
querda. Outras vézes se dispdiem em circulos que se alongam ou aper-
tam, rodam para a direita ou para a esquerda. Em tOda essa evolu-
¢ao com uma pancada mais forte do pé direito (dé’pd-tisé) vao
marcando o ritmo. As mulheres se retiram antes do final. As exe-
cucdes findam sempre com um fortissimo de todos os instrumentos.

Sao melodias muito agradaveis, porém nao raro tao prolongadas
as evolucoes, que parecem uma competicio de resisténcia. Os assis-
tentes desde as suas redes, observam complacentes, rindo e comen-
tando, provavelmente, a inexatiddo dos passos dos mais bisonhos.

5.2 Parte: Enquanto se desenvolvem éstes nimeros, um dos
bailantes foi preparar o «Yu’yiuri-tiré»>. O tuxaua com o seu tubo-
de-ritmo toma a posi¢cdo e desta vez os homens se distribuem sime-
tricamente & sua direita e 4 sua esquerda, em semi-circulo. Iniciam
com ritmo acelerado, depois assobiam, seguindo-se uma danca lenta
ao canto de uma nénia. Um dos indios traz dois yw'yi e entrega



400 P. ALcioNILIO Bri)ZZI ALVES DA SILVA

um déles ao tuxaua que é também o Bayd, o outro, ao irméo déste,
bayd-re wetamdgd e que estd imediatamente & esquerda do tuxaua.
Seguram o Y4-yit com a esquerda e com a direita batem o tubo-de-

ritmo.

o yu-yu das dancgas

Forma de tabaco

Os bailantes dividem-se em dois grupos, que evoluem avanc¢ando
e recuando (baxsd poteri), um em frente do outro. Depois poem-se
em fila, cada qual com sua dama, descrevendo circunferéncias. Tor-
nam a dividir-se em dois grupos que avan¢am e recuam. Agora se
dao as costas, sempre com avancos e recuos. Parece que o novo can-
to consta de varias estrofes, terminando cada uma com gritos e
assobios. Em dados momentos alguns dizem palavras em voz alta,
como ¢ faz o marcador de quadrilhas. Seriam palavras cerimoniais
ou simples ordem das evolucoes a serem executadas? As mulheres,
por fim, abandonam a danca e os homens continuam em fila india-
na, com g mao esquerda sobre o ombro direito do que o precede.
Esta fila vai descrevendo circulos, parando de vez em gquando, sem-
pre, porém, cantando e ritmando com as pancadas do tubo-
de-ritmo.

6.¢ Parte: Executada so pelos homens, como a primeira parte.
Apbs esta parte um dos bailantes avang¢a para distribuir o eaxiri com
umga cuia em cada mao, resmungando algumas palavras e batendo
mais forte o pé direito, numa marcha coleante como a da cobra.
D4 uma cuia ao tuxaua e a outra ao mais importante. Numa se-
gunda vez traz a mais dois, e assim a todos. Corre também, de
béca em bobca, o longo cigarro de folhas.

7.4 Parte: O tuxaua amarra ao seu tornozelo direito um colar
de cocos secos (kixty6). Toma, em seguida, posicdo com © seu tu-
bo-de-ritmo. Os homens distribuem-se & sua direita e & sua esquer-
da, cada qual com o seu tubo-de-ritmo na mao direita e a esquerda
sobre 0 ombro direito do seu vizinho. Ao tuxava e ao seu vi-
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zinho s@o trazidos os yu’yids. Inicia-se com um ritmo de pancadas e
passos no mesmo lugar, grito, assobio e depois uma nénia em pia-
nissimo a qual vai crescendo lentamente, enquanto se deslocam pa-
ra a direita e a esquerda de alguns passos. Param algumas vézes
para dar um passo para dentro do circulo e outro atras e ao lado.
Foi mais prolongada esta parte e no ritornelo ouviam-se muitas
vézes as silabas «tyitko-malia». O grupo de dancantes encaminhou-
se para fora da maloca, em cujo patio executou os mesmos passos
que dentro (yohd-wihyd). Torna de novo a maloeca, as mulheres
abandonam sua posicao. A conclusao estao s6 os homens que apds
pequena evolucdo tomam a posicdo inicial, em semi-circulo, e en-
cerram 0 canto com pequenos saltos (bu’pusé) e gritos sem tanto
cOmicos.

5) Dancas-cangées wWanana

O Wanana Tomés Paiva, filho mais velho de Mandu, o atual
(1957) tuxaua de Carurit-cachoeira (rio Uaupés), e seu presumivel
sucessor, confirmou que as cancdes rituais eram «lingua antigas, e
por isso nao as entendiam. Pelo desejo de aprendé-las bem, e man-
ter as velhas tradicoes, procurou indagar de seu pai, estimado tu-
xaua-baya local, e dos «velhos»; e escrevé-las. Seriam talvez umas
45 cancodes, disse-nos. Opinamos que ésse numero abrangeria nao
apenas as cancgdes, mas sim todas as partes ou estrofes; ou, quica
mesme, as repeticoes de uma mesma parte ou estrofe. Sucedera-lhe,
porém, que indo trabalhar como carpinteiro na Venezuela, os da
sua casa serviram-se dos seus escritos como de papel de cigarro.

Com a colaboracio de outro Wanina, Maximiano de Sa, indi-
cou-nos a seguinte ordem para as dancas:

1.2 Danca — com a flauta bwd, donde o nome bwd bazsd (dan-
ca da,s cotias) (137). No intervalo das estrofes ou partes, os danc¢an-

{137) Uma grande festa realizou-se em Carurt-cachoeira (rio Uaupés), nos
dias 24 e 25 de abril de 1955, com a participacdo de uma 250 pessoas
de ambos os sexos e de tédas as idades e representantes de wvérias
tribos, especialmente Wandna, Kubéwana e Huhidene (esta do grupo
Arwake, de Uaupuim-cachoeira, rio Aiari, afluente do Icana). Nesta
festa os primeiros nimeros de dancas foram ao som dos bwd. Eram
pequenas flautas de taquara, de uns 30 cm de comprimento por uls
dois de didmetro, um sé orificio lateral, a uns 10 cm da embocadura
que era vertical. A parte inferior désses pifaros terminava com duas
pequenas varetas de taquara, com duas pontas ou chifres (simbolizan-
do quica os dentes da cutia). Como adorno dessas flauta havia dois
cordeis de plumas brancas, presos a flauta pela extremidade superior
e livre a outra extremidade. Em certos numeros de dancas, alguns in-
dividuos atiravam ao chdo a sua flauta, recolhendo-a logo em seguida.
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tes fazem soar suas flautas. Consta de quatro partes a saber: 1.2)
onoéfia bazxsa (danca-cancao do carajuru); 2.2) pino barsdé (danca-
cancdo da cobra); 3.2) karpi barsd (danca-canc¢do do Caapi); 4.2)
no-phi barsd (danca-cancao do ganco de colhér fruta).

26 Danca — com o tubo-de-ritmo, ahii-wd (em wanédna wa-
né) (138). Consta também de varias partes, as principais sao:
sawdroa baxsd (danca-cancio do calango dagua); ahii-a bazxsd
(danca-cancdo do beija); ki bazsd (danga-cancio da mandioca).

3.8 Danca — com O maraca, yarsd. Chama-se pwd barsd (pwd
¢ 0 nome de um peixe que os Wanana, em seu idioma, denominam
fidzkwdna). Todos os homens, do coméco ao fim desta longa dan-
ca, agitam continua e ritmadamente o maracd com a mao direita
(a esquerda segura a propria dama pelo ombro, e esta abraca-lhe a
cintura). Soam também ritmadamente um apito de dois tubos, que
deixardo pender do pescoco, quando devem cantar. E o mais inte-
ressante nimero de dancas indigenas que temos assistido. Evoluem
primeiramente fora, no patio, depois entram em casa e apos alguns
minutos de coreografia no interior, saem novamente ao patio de
danca. Ha evolucdo em ala, que aos poucos se fecha em circulo,
oue ora se estreita, ora se alarga. Em dado momento os pares de
dancantes, cada homem com a sua dama, se dispdem em coluna,
voltados para o nascente, depois em dire¢cdo oposta, para o poente.
Dispostos assim em coluna, o ultimo par sai ziguezagueando entre
os outros pares, do penultimo ao primeiro, como se estivesse cosendo.
Explicaram que é a «dancga da colheita do carod» (fibra que se em-
prega como linha de anzol). Quando terminou sua evolucao, o ul-
timo par volta & sua posicdo inicial, e, entdo o par da outra extremi-
dade, a saber, o primeiro, faz a mesma cosiura e volta a sua posicao.
Cabe, agora, ao penultimo par evoluir, e depois ao segundo, e assim
passam todos os pares, por seu turno, executando a costura ou co-
lheita do caro4a. Durante esta, vibram apenas os apitos e o maraca.
Em outros momentos desta danca também se canta.

42 Danca — dencmina-se «Bwd da noite», porque ja sobrevie-
ram as trevas. Saem ainda fora, como homenagem a noite e a lua,

(138) Nessa mesma festa dos Wanana de Caruru-cachoeira, os fubos-de-rit-
mo, medindo aproximadamente um metro de comprimento e 10 cm de
diAmetro, estavam pintados de branco (com sorva), tendo uma barra
inferior preta de uns 10 cm e o cabo, por onde se segura, enfeitado
com penacho de penas de gavidao com o feitio de um ipsilon grego.
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muhi-pu (disse Tomas Paiva). Variam as toadas destas cancodes
que se compdem tdodas de varias partes com muitas repeticoes.

6) Cancoes das mulheres

J4 observamos (cfr. VII — 3, ¢ (2 b) que as cancdes das mu-
ltheres sdo profanas, ou com mais exacao, cangdes bdguicas; isto é,
regularmente as cantam quando distribuem o caxiri, ou nos inter-
valos quando tomam a sua bebida. Além de mais movimentadas,
ha motivos mais variados, do que nas cangoes religiosas dos homens.
Outra diferenca bem marcante, é que, enquanto estas sao, presente-
mente, articulagdoes sem significado algum, as das mulheres apresen-
tam um sentido claro. S&o recitativos de frases maiores ou meno-
res, com argumentos de oportunidade e alusées i propria pessoa ou
aquela com quem esta dialogando.

Pela lei da exogamia, no mesmo povoado ha mulheres da tribo dos
habitantes locais, e de uma ou mais tribos diversas, tomadas como es-

posas. E, casvalmente, em transito ou passeio, ainda outras suas
parentes ou «irmas». Por essa razao e também pela freqiiéncia de

dabacuris com participagcio de dancantes de tribos distintas, uma
mesma cancio pode ser conhecida e executada por mulheres de va-
rias tribos. Donde se infere a dificuldade que ha de determinar de
qual tribo seja originariamente a melodia de uma cancéo. A ques-
tdo, propriamente, é da melodia, e ndo da letra. Pois, como disse-
mos, esta é um recitativo de ocasido que a cantora pode dizer no
préprio idioma ou no do marido ou da tribo onde se faz o poosé. E
como presentemente a lingua Tukano se vai generalizando, muitas
vézes seri neste idioma; como realmente sdo em Tukano as can-
¢oes que gravamos, embora executadas por mocas nao s6 do grupo de
tribos Tukano, como até por uma donzela do grupo Arwake, da tri-
bo Kumdadene.

b) Desportos

O indio leva uma vida no contacto com a natureza majestosa e
silente da selva amazonense, cortada por inumeros caudais. Isto
nos explica porque se apresenta assim forte, agil, alegre, embora
retraido.

Caminha quase diariamente grandes distancias através da mata,
para a sua ro¢a, a qual ndo raro dista varios quildometros da maloca,
ou para a ca¢a ou a procura de frutas. A mulher, além do grande
movimento dentro da maloca, a que a obriga o preparo da alimen-
tacdo, quase todos os dias fari longa caminhada pela mata, em
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demanda da sua roca ,onde, ao sol, trabalhara trés ou quatro horas
a fio. Alpinismo nao ha, porque a regido, em geral, é plaina. Niao
se conhecem exercicios de ginastica ou lutas corporais, como em
outros grupos humanos (139). Nem tdo pouco a equitacio. Ainda
nao ha ha cavalos por aquelas alturas, nem para servico dos civi-
lizados.

Os esportes diariamente praticados sao os aquaticos, a saber, a
natacao e o remo. Pela manha, antes de clarear o dia, todos, sem
excecdo, encaminham-se para o rio, pouco distante da maloca ou
povoado, e tomam o seu banho. Até as criangas de braco sio con-
duzidas pelas maes e banhadas. Este banho é rapido, imergindo-se
dentro dagua trés ou quatro vézes e passando a mao pelo corpo.
Algumas vézes firmam-se com o0s bracos a alguma canoa amarrada e
agitam os pés na agua. Mais tarde, pela metade do dia, isto é, nas
horas quenties, quando voltam suados da mata ou da roc¢a, tomam
novo banho. Esta freqiiéncia ao rio faz com que todos aprendam a
nadar. Nadam bem, mas, sem grande resisténcia. Nunca atra-
vessam 2 nado grandes distdncias. Talvez mesmo ninguém nadara,
por mero excrcicio, uma centena de metros.

Um dos divertimentos aquaticos das criancas é o que se deno-
mina Wax-ti Max-k8, o filho de Wax-ti, de ev.dente aluséio a lenda
de Nhamacuri (cfr. «<Lendas do Uaupés»). A saber: duas criancas
postas uma em frente da outra, com os brac¢os para tras, imergem-se
simultineamente nagua. Instantes apos, emergindo ao mesmo tem-
po, abracam-se rapidamente. Depois novamente os bracos para tras,
imergem-se, para novamente emergir, abracar-se e aprofundar-se
nagua. Assim certo numero de vézes até que se cansam e cessa O
divertimento.

QOutro exercicio freqiiente é o do remo. Desde criancas, de trés
ou quatro anos talvez, aprendem a remar e tém 0s seus remos pe-
quenos. N&o raro sai uma crianca sozinha ou duas remando e se
afastam quilometros da propria casa. Muitas vézes sdo as criancas
que remam, enquanto os homens atendem a pesca desde a canoa.
Este hdbito lhes confere habilidade e resisténcia surpreendentes,
Sao capazes de remar dez ou mais horas por dia e assim seis ou
oito dias consecutivos, nas longas viagens.

A pancada com 0 cabo do remo no bordo da canoa marca o
ritmo, e quando sdao varios remadores, levam a capricho a exatidao

(139) Temos visto criangas que, brincando, se agarram como se fdsse para
uma luta livre, sem, no entanto, atirar ao chido o companheiro,
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das pancadas, como se fésse um s6 golpe. Observam-se trés ritmos
diversos: 1.2 — um mais apressado, quando tém urgéncia de alcan-
car algum ponto, e nas correntezas; sao mais ou menos trés rema-
das profundas em dois segundos; 2.° — quando ndo hi correnteza,
passam a um ritmo mais lento: um tempo sim e dois nao, de sorte
que se ouvem dois rumores na agua (de duas ondas gue se formam
e batem contra a canoa), havendo trés remadas em cinco segundos;
3.2 — por vézes tomam outro ritmo: duas remedas apressadas e uma
lenta e mais profunda.

Pode-se observar o seguinte particular: a mao que segura o cabo
do remo descreve uma circunferéncia perfeita; e depois que dao uma
pancada no bordo da canoa, 0 remo fica um instante deitado sdbre
esta, paralelo 4 agua. Parg alivio do esférgo, passam a remar do
outro lado da canoa, cabendo agora a mao que segurava o cabo pu-
xar a pa do remo. Quando alguém se sente fatigado, interrompe o
exercicio, deixando que os companheiros prossigam no labor. Nos
trechos remansosos do rio, ou quando descem a favor da corrente,
(é o que se diz descer de bubuia), pode acontecer que todos cessem
de remar e se entretenham em animada conversa.

O continuo viajar por rios de cachoeiras perigosas, ndao s6 lhes
d4 extraordinaria resisténcia, como os torna corajosos e fa-los ha-
bilissimos navegadores. Uma coragem superior e serena, de quem
confia no conhecimento dos lugares perigosos e do processo a em-
pregar em cada uma das correntezas ou vortices, e, portanto, nao
teme surpresas. De quem confia na propria for¢a, tantas vézes pro-
vada nos momentos mais dificeis; de quem sabe que, na pior das
hipoteses, se a canoa virar, ao choque de uma onda, continuara ainda
a flutuar, e podera alcanca-la a nado, alguns metros mais adiante.
Se alguma carga se perde com éste acidente, na primeira maloca
tera beiju e peixe moqueado; até que sua mulher lhe possa preparar
novo beija e éle apanhe alguns peixes ou mate alguma caca. E 0
mais perfeito dominio dos nervos que se possa conceber, em qualquer
perigo que a navegacao apresente. Com estas qualidades compreen-
de-se que s@o os navegadores indispensaveis daqueles rios, e nos in-
fundem grande trangiiilidade quando os temos como marinheiros.
Freqiientemente, nas vizinhancas das cachoeiras, existem habitagoes
indigenas ou estdo indios entretidos na pesca, sempre prontos a pres-
tar auxilio, se forem solicitados.

Conforme o nivel das aguas, sabem se a canoa deve procurar um
canal de preferéncia a outro, se uma pedra estd suficientemente en-
coberta, se é preciso servir-se do varejao. Em alguns casos, o indio
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saltara rapidamente da canoca para uma pedra (140) que emerge
proxima e, com um empuxao pelo bordo, fa-la vencer a correnteza,
e depois, num &gil salto, volta outra vez para dentro da canoa e
empunha o seu remo. Em outras circunstancias todos os passageiros
devem costear por entre o serrado da margem, enquanto os mari-
nheiros empurram a canoa correnteza acima; ou, por meio de espias,
fortemente puxadas desde as pedras, obrigam-na a escalar as pe-
quenas cachoeiras. Ou ainda, descarregam tdoda a bagagem, e tanto
a carga como a canoa sera transportada por dificeis atalhos até a
parte superior das cachoeiras e dai se retoma a navegacao normal.

(140) Os que j& estdo vestidos, &s vézes sacam da camisa, e pulam pronta-
mente nagua, com sua calca ou calcdo. Os que se acham ainda em
estado mais primitivo, nem receio tém de molhar a prépria roupa...

Cap. VIII

ORGANIZACAO SOCIAL

1. — Grupo familiar

A familia indigena do Uaupés, no sentido mais estrito e perfeito,
consta de marido, mulher e filhos. Vigora entre €les a monogamia
indissolivel, isto é, cada homem terd a sua esposa legitima e estdo
ligados até a morte por vinculo indissoluvel, uma vez satisfeitas as
condicoes prescritas pela lei da tribo.

Tal seri a familia, quer viva cada qual na sua casa, conforme a
tendéncia moderna, quer se reunam varias familias na vida comu-
nitaria da maloca.

Fregiientemente como adidos, ou melhor, incorporados a uma
familia, viverao a maéae que enviuvou, algum parente érfao ou sol-
teirc, e destarte o grupo familiar se torna maior que a familia. Co-
mo veremos (VIII — 2) o grupo local era constituido orginariamen-
te pela familia, identificando-se, portanto, comy o grupo femiliar. A
necessidade de defesa e auxilio nos trabalhos (construgao da malo-
ca, pescaria, etc.) é que favorecew o grupo faemiliar ou local de pre-
feréncia a familia isolada.

Por outro lado h4, entre as nacoes uaupesinas alguns fatores que
fortificam a organizacdo ou grupo familiar:

1.0 — Em primeiro lugar esta o instinto e o direito de propriedade.
H4a, efetivamente, alguns bens (canoas, barraca, cerimica, ete.) que
constituem propriedade da familia, e passam qual heran¢ca ao0s
filhos.

2.9 — Como entre os primitivos Romanos, os pais uaupesinos dis-
poem de um exagerado poder sébre os filhos. Essa pdiria potésias
reserva exclusivamente ao pai as iratativas matrimoniais, mediante
a permuta das donzelas, como esposas, de uma tribo para outra, e
robustece, outrossim, o regime familiar.

3.° — Além da permuta das filhas, vigora ainda uma oferta de
dons nupciais ao pai da futura esposa. Esses dons, por seu lado,
consolidam o poder patrio e o regime familiar.
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40 _ A inexisténcia de um poder politico forte e organizado é,
por sua vez, efeito e causa do acréscimo dos poderes paternos e fator
de consolidacdo do grupo familiar.

a) Matrimonio

Ja relevamos que o matriménio entre tédas estas tribos é uma
instituicdo social que visa imediatamente (e talvez nao seja exage-
rado dizé-lo exclusivamente) a perpetuagdo do grupo. O primeiro
interessado em sua realizagao € o grupo, nao cs individuos que se
casam, pois nao se lhes observam as afei¢coes, ndo se lhes consulta

b

a vontade, nem se lhes atende a idade (1).

Nao se exige a virgindade, pois, como diremos, legalmente nao
pode existir; nem ha outras condicoes senao o acordo dos pais dos
nubentes, uma vez observadas as leis da tribo, que exporemos em
seguida.

1) As leis do matrimdnio

a) A primeira e inviolavel lei, que se observa no matriménio
indigena do Uaupés. é a da exogamia de tribo, Axpé mazxsad noéo’'mo-
tise.

Notamos (IV — 2, a (2) que héd subdivisoes nas tribos. Porém,
a0 menos no regime atual, nao € subdivisao para efeito matrimo-
nial (2). Os de uma tribo devem obrigatoriamente buscar suas es-
posas em outra tribo. Nao afrontamos, por ora, a questdo se essa
lei se tenha impdsto como medida politica, a fim de impedir guerras
e assassinatos entre as tribos. Sabemos, sim, que, apesar da troca

de mulheres entre duas tribos, sao freqiientes as contendas entre
elas.

Ha, como vimos (IV — 2) trés grupos de tribos, aos quais deno-
minamos grupos Tukano, Arwake e Maki. A obrigacio grave é a
da exogamia. Observadas, porém, as interdi¢cdes que enumeramos
na Classifica¢do das tribos, a mulher pode ser de outra tribo do mes-
mo grupo ou do outro grupo de tribos. Por uma questdo de orgulho,
nenhuma tribo se casara com Maka, que se considera escravo, € infe-

(1) NAo raras vézes os Missionarios tém que intervir, afim de que se nao
realize, mesmo entre cristdos, matriménio de criancas que ainda ndo
atingiram a idade nubil de acérdo com as legislagGes brasileira e ca-
nénica.

(2) Até onde alcanca a tradicdo, pode-se afirmar que sempre vigorou a
exogamia tribal. E, de acérdo com as lendas, parece que se node avan-
gar que a obrigacdo da exogamia remonta 3 origem das tribos; ou, ao
menos, ao estabelecimento destas nagbes no seu habitat atual.

e —
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rior; nem é, «gente», dizem (3). Se conseguem, no entanto, pegar al-
guma modca Maki, podem té-la como concubina, ao lado da legitima
espdsa. Evitardo, entretanto, ter filhos com a Maki; e se, apesar
disso, os tiverem, (por exemplo a avé de Maria Gama de Urubu-
cuara) sao considerados legitimos e pertencentes & tribo do pai (4).

Nao se dao matriménios entre Taryana e Des@na. Desconhece-
mos, porém, as razdes; nao parece ser motivo de orgulho, porgue
0os préprios Tukano, considerado o grupo mais nobre, casam-se com
Desana, como também com Taryana. Note-se que pertencendo os
idiomas Taryana e Desana a familias linguisticas diversas, fazem-nos
pensar em grande afastamento dessas tribos. No entanto respon-
dem-nos que nao ha casamento entre éles porque sao <irmaos».

Igualmente os Tukano ndo se casam com os Bard. Explicam os
Tukano que os Bara séo seus avos, Par-ké-Ro. Nem os Pird-tapuya
com 0s Wanana e Arapdsu, ou os Arapdsu com os Miriti, Wanana e
Desana; nem os Taryana com Ipeka-tapuya; nem, enfim, os Desana
com Taryana, Tuyuka, Pira-tapuya e Arapdsu.

Entre os Miriti-tapuya é que vigora o maior numero de interdi-
¢coes, a saber, nao podem casar-se com os Desana, Tuyuka, Arapdsu,
Pird-tapuye, Ipeka-tapuya e Taryana.

b) A segunda lei é a da iroca das mulheres de uma tribo, pe-
las mulheres de outra. Ou, com mais exatiddo, um pai cederia sua
filha como esposa ao filho de outra familia, para ter uma irma déste
como esposa do seu filho. H o0 que se denomina Pddperi ou
podpeseri. E a moOca chamarad tal rapaz de noivo isto é, Md-ra-po
nydkhé (futuro marido) ou mesmo Pord-ké nydkhé (futuro genitor) ;
e, vice-versa, éle a diz Né’mé nydkho (futura esposa) ou Pord-ko
nydkho (genitora futura).

Tal costume é impdsto pelo desejo da tribo de se perpetuar.

(3) Conhecemos poucos casos de coniibio de homens de outras tribos (Tu-
kano, Tuyuka, Desana, Ipeka) com mulher Makiu. Nenhum, de homem
Maka com mulher de outra tribo. Entre éstes poucos casos, o de uma
moga, porém ja 6rfa em 1947, residente na maloca Tuyuka da localida-
de de S. Pedro, rio Tiquié. cujo pai era Tukano e a mie, Maki. Nao
pudemos averiguar se sua mde era legitima esposa ou uma simpnles con-
cubina; ou ainda se nascera de uma relacao casual. Nem sabemos, na
primeira hipétese, por quais razdes se dera tal matriménio. Talvez fal-
ta de mulher? ou por defeito fisico do homem (note-se que a méga era
estrabica)? ou por viver entre os Maki do Gi-paranid ou Komé-ya (afl.
do Pira-parani)?

(4) Em Paraiba-poco, rio Tiquié, um Tukano, ao apresentar, para ser ba-
tizada, uma crianca que tivera de uma Mak1, a principio nega sua pa-
ternidade, informando que “nao tinha pai”.



410 P. ALcioNILIO BrUZZI ALVES DA SILVA

Nio se conhece o matriménio ambiliano, isto é, nao é o mogo
que vem morar em casa dos SOgros; porém a moca é que, pelo ca-
samento, se afasta da sua e vai constituir familia em outra tribo.

Desejam, pois, que para seu povoado venha uma mulher de
outra tribo, a fim de ai constituir nova familia. A troca, parece-
nos, nao equivale a uma depreciacido da mulher e reduzi-la a4 condi-
cao de cousa negociavel. E uma medida de precau¢ao, para que O
grupo ndo se extinga, mas, ao contrario, os varoes se conservem
sempre unidos e se mantenham vivas as tradigoes da. tribo e as re-
lacoes cordiais entre os seus componentes.

Déste conceito e pratica seguem-se algumas conseqiiéncias:

1.2 — A primeira é que de fato vigora entre éles, o denominado
casamento preferencial. As trocas niao sé estabelecem relagbes so-
ciais entre duas malocas, mas, como adiante veremos, concebem 0
parentesco como bilateral. Porém, nao s0 0s primos maternos no
sentido estrito (isto é, os sobrinhos da propria mée), mas todos 0s
da geracdo da Gens materna (IV — 2, a (2) se dizem noivos, Boxsi-
kdra (os que nos sdo destinados para matrimonio).

Concretizemos um exemplo: os Tukano de Pari-cachoeira cos-
tumam buscar suas esposas entre os Tuyuka das cabeceiras do Ti-
quié. Entdc, para os mocos de Pari-cachoeira, noivos ou Bazxsikdra
sio todos os Tuyuka da geracdo moéOg¢a do povoado materno. Ou,
mais exatamente, sao seus noivos todos os mocos da Gens materna,
__ porque a cada povoado corresponde ordinariamente Gens diversa,
— @ que entre si se tratam de «irmaos» (Mami ou Axkabi, vd. VIII
— 1, ¢).

De regra um ou uma dentre os Baxsukdara, é que sera o Md-ra-pb
nydkho ou a No’mé nyakho.

Os que pertencem & geracdo dos pais dos Baxsukdra (isto é, todos
os que sio considerados «irmaos» da propria méae), sio denominados
«tios», Méx-k& (se homem) (5), ou M&-gé6 (se mulher).

A todos os Bazxsikdra, no tratamento direto, isto €, conversando
entre si (vd. adiante Nomenclatura do Parentesco) se chamara
«primo», Méo-k8 (filho da tia, contracdo de Waméé maz-kd), e, 8
prima, Més-k6. Releve-se que a mocga ndo pode tomar a liberdade
de dizer abreviadamente Mé6-k8, Méd-ké,; dira sempre por extenso,
Waméé max-kd, Wameé max-ko.

Depois que um individuo se casou, todos os primos ou Bazsi-
kara (8) ficam, naturalmente, sendo cunhados seus, e assim efeti-

(5) Note-se que a sobrinha deve chaméi-la Méx-ki-sa.

(6) Recorde-se ge dentro da tribo os individuos que pertencem a uma mes-
ma geracao se dizem “irmaos”.
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vamente os denomina quando se exprime em portugués. Quando
se exprime em Tukano, prefere continuar a chamé-los Més-kb ou
Méo-k6; e, aos cunhados no sentido mais estrito, a saber, os irmaos
de sangue da proépria esposa, trataria de Pé-7id (7).

Excepcionalmente o individuo, em vez de desposar uma da geracao
dos Baxsitkdra, talvez se case com alguém da classe dos «tiosy, Méx-
k&-sa ou Mai-g6. Os componentes desta classe é que sao, agora, seus
cunhados, Pé-7id. Em Tukano pode continuar a chamaéa-los «tio»,
Meéx-k& ou (se se trata da sobrinha) Méx-ka-sa, e no tratamento
direto empregara o nome Piri para os cunhados no sentido estrito.

22 — Uma segunda é que as tratativas e acordos se realizam
entre os pais sem que intervenham ou sejam consultados os nuben-
tes (8). E grandemente estranhavel que, enquanto os filhos gozam
de bastante liberdade na familia indigena, (pode-se afirmar que os
do sexo masculino gozam de absoluta independéncia dos pais), neste
assunto tdo grave, pois o matriménio é indissoluvel, ndo tém liber-
dade alguma (9), e mostram-se da maxima docilidade & vontade dos
seus pais.

Nao se conhece entre éles 0 matrimdnio de amor, nem a pratica
do naméro. Parece mesmo que sdo indiferentes 4 beleza fisica; e é
certo que em todos os grupos humanos ha individuos mais simpa-
ticos ou menos. Sem davida ésses motivos pessoais influirao nas re-
lacGes pre e extromatrimoniais; nunca, porém, no matrimbnio (10).

O matrimoénio nao representa a satisfacao do instinto sexual, co-
mo de inicio pensavamos e escrevemos, pois verificamos que esta
satisfacdo tem a mais ampla oportunidade imaginavel. O matrimo-
nio para o individuo é a solucdo do seu problema econdmico: ter
quem lhe proporcionara o alimento. Mas é especialmente a solu¢ao
do problema social: a continuacdo e propagacdo da tribo.

(7Y A mulher usara o tratamento Nihi-so pax-ké para os cunhados mais
velhos que seu marido. e Buhi-bakd, para os mais mocos que éle.

(8) Tem acontecido que o pai traz espbsa para o seu filho que é aluno no
colégio da Missao, obrigando-o a deixar o banco escolar para casar-se.

(9) “Casamento escravo” foi a expressio de um Missionario, citando
exemplos do absolutismo da vontade paterna contra a vontade mani-
festa dos jovens.

(10) Por influéncia do Misionario vio se libertando désses preconceitos an-
cestrais, ¢ j&4 se conhecem casos de matriménio por iniciativa dos nu-
bentes ex-alunos das MissGes. No entanto acontece (relator Pe. Afonso
Kuipers, de Teresita, rio Papuri), que o mogo pedindo a intervencao
do Padre para ajudi-lo a arranjar uma esposa, mostre-se indiferente
sobre a pessoa. Dira por exemplo: “Padre, faca o favor de perguntar
a Joaquina, Amélia ou Maria se alguma delas guer casar comigo”.
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E’ de admirar-se que, ndo obstante isto, a vida familiar decorra
bastante normal. Unica explicacio plausivel é o grande respeito as
leis tradicionais fixando as relacGes entre 0s esposos, e seus deveres;
leis que sdo fielmente observadas.

38 Uma terceira é que, a fim de obter atualmente uma espdsa
para um filho mais velho, talvez uma crianca recém-nascida (11) seja
prometida em matriménio a outra familia. Na pratica serao noivos,
com direito a relacbes entre si (com as precaugdes, porém, para nao
ter filhos), talvez desde muitos anos e com grande diferenca de idade
entre os nubentes. E a crianca, mal atinge o uso da razio, sabe que
devera casar-se com tal pessoa.

44 Uma quarta, é que, um pai viavo cederd uma filha para ar-
ranjar uma segunda esposa para Si, embora com grande despropor-
cio entre suas idades, antes que procurd-la para seu filho.

5.2 Uma quinta é que uma mulher, ficando viava, pode passar
como espdsa ao seu cunhado, se o houver viavo ou solteiro e sem
noiva, desde que seu pai tenha obrigacdo de dar uma mulher a tal fa-
milia, em troca de outra que de ali obteve, Embora néo exista entre
nossos indios a lei do levirato (12), temos assim a sua pratica.

6.2 Uma sexta, é que desta troca de mulheres de uma tribo A
com as da tribo B, visto como os filhos se consideram da tribo do pai,
podem casar-se entre si os primos. Por exemplo, de dois pares de
irméaos M e N da tribo A, e dois P e @, da tribo B, a mulher M casou-se
com P, cuja irmi @ se uniu em matriménio a N. Os filhos désses
dois casais sdo, evidentemente, «primos irmaos» ou «primos em pri-
meiro grau». No entanto os filhos de P sfo da tribo B e os de N, aa
tribo A. Eles se consideram reciprocamente Baxsukdra, e podem ca-
sar entre si.

Em conclusdo, o casamento preferencial destas tribos é entre pri-
mos no primeiro grau.

¢) A falta de mulher pode tornar impossivel a permuta ou
Pédperi. Como o pode também um excesso de mulheres sébre 0 na-
mero de filhos vardes. A aquisicio de uma esposa se fara, entao,
com a doacdao de algum bem material; é o que se diz No'mé duusé
(compra da esposa).

(11) Nfo parece que haja acordos dos pais sobre os filhos 'nascituros, pois
isto é contra a psicologia do indio que é homem da realidade,

(12) Isto &, o dever de um individuo desposar a cunhada que enviuvou sem
filhos, para ressuscitar a descendéncia do seu irmao falecido, costume
que vigorava enire os judeus.
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Parece-nos, contudo, que n&o se trata de uma verdadeira compra
da conjuge, apesar do térmo Duusé, que nos forneceu um intérprete
Tukano. Uma tribo se enriqueceu de uma familia, enquanto a outra
perdeu um elemento: é de justica uma compensacdo. Com a ausén-
cia da filha moca, o pai, e sobretudo a mae, perdeu um elemento de
valor pelo seu trabalho, para a economia doméstica, havera uma in-
denizacdo econémica por parte do futuro genro.

830 duas as razbes para tal dedugdo. A primeira é que mesmo
quando ha o Pédperi, ou permuta de mulheres, 0 mé¢o fard algum
presente ao futuro sogro, A segunda é que nao existe, como em outros
grupos humanos, um preco fixo de indenizacdo; ou uma tabela de
precos pela categoria das mulheres. O moéco dara de acordo com suas
posses e 0s desejos do sogro. Sempre objetos de utilidade: enfeites,
canoa, facdo, calcas, machado, fumo, sal etc. (13).

Nestes casos é que se nota mais liberdade do mdég¢o que procura
uma espdsa e, com frequiéncia é sua a iniciativa na escolha da moca e
nas tratativas com o pai dela. As vézes 0s pais e irméos ¢ ajudam na
obtencdo dos presentes que 0 Sogro exige, porém com direito a serem
indenizados mais tarde (mais uma prova do instinto de propriedade).

Em geral o pai da moca entrard em acdordo. Receia sempre que
0 moc¢o se vingue com algum maleficio. E o rapaz fa-lo-& certamen-
te; ou, ao menos, espalhara que a moca tem o dohasé (maleficio) da
esterilidade, e ninguém a procurara por espésa. E' uma vinganca te-
mivel, porque assim corta o futuro da mobca e sacrifica também os in-
terésses econdmicos do pai.

E natural que o interésse (inato e exagerada no indio) aproveite
déstes costumes. Um pai por exemplo, que tiver mais de uma filha,
talvez procure ceder uma delas a algum rapaz Tuyuka (para ter uma

(13) Wallace traz um particular do qual ndo encontramos confirmacdoc nem
reminiscéncia alguma no Uaupés. “Em algumas tribos, diz, como a dos
Uacaras, o0 mogo tem de submeter-se a uma prova que consiste na de-
monstracao de sua habilidade para atirar de arco e flecha. Se o rapaz
nao acertar no alvo, a méc¢a o recusa, pois éle assim demonstra ser in-
capaz de atirar em peixes ou de cacar para o sustento da familia”. Ja
o dissemos (II-6, b) nao conseguimos localizar tribo alguma sob a de-
nominacao de Wakard, afim de verificar seus costumes. Porém a afir-
macdo de Wallace (o qual também nao visitou os Wakard) estd em
absoluta oposicao aos costumes uaupesinos. Com efeito, o casamento
€ negocio entre os dois pais, ndo entre os nubentes. De resto, ndo de-
pende do bom manejo do arco a alimentacao. Entre as tribos do Uau-
pés, ao contrario, a caca € escassa e 0s peixes se apanham mais rara-
mente com flechadas., A base da alimenta¢do € a mandioca, e quem a
providencia é a mulher e nido o marido. Pode-se afirmar que, entre
estas tribos, é a mulher e niac o marido, quem sustenta a familia.



414 P. ALCIONILIO Br#)ZZI ALVES DA SILVA

boa canoa, pois si0 canoeiros especializados), uma segunda a um Pira-
tapuya (peritos fabricantes de redes e cestos de pesca), exigindo déles
os produtos de suas especialidades. :

Mais ainda, essas relacdes de afinidade lhes propiciam o ensejo
de passar uma parte do ano em passeios: uma temporada em casa de
cada genro. Pois 0 matrimdnio cria estreitas relacdes de afinidade,
tanto mais singulares, quanto se sabe que sdo pessoas de tribos diver-
sas e todas elas com mentalidade tdo profundamente racista.

2) O Rapto — NI’myoé ye'désé ou Ni'myé mydsé.

Apesar déstes precedentes de negociacbes, conserva-se, ainda hoje,
um rapto simbélico da méca, sobrevivéncia, conforme se pode pensar,
de costumes antigos em que o jovem devia dar prova de valor, arre-
batando sua esposa, depois de lutar contra os que procuravam defen-
dé-la.

Ou, quem sabe (& 0 mais provavel quando se fala de outros gru-
pos humanos; néo, porém, 0s do Uaupés), sdo clds de uma mesma
tribo transformados em inimigos pelas dissidéncias e que deveram,
nesse periodo, recorrer ao rapto a fim de manter a antiga lei da exo-
gamia de cla.

Entre os nossos indios do Uaupés ndo ha luta alguma, embora se
recordem casos de disputas e exaltacdo eventual de &nimo. O pai do
méco, com mais alguns remadores apresenta-se no povoado da moga.
Talvez esta, j4 ciente, se achara nas vizinhangas do porto e sera en-
tao, carregada para a canoa. Ou 0s homens pedem licenca ao pai,
que nada diz (assim o relato de Doroteia Brito) e apoderam-se”da
moca. A mée, ao invés, protestara em altos brados e imprecacoes,
lembrando os trabalhos da filha (sempre o aspecto interesseiro), que
ela é quem toma conta das criancas, trabalha na roca, faz beija, etc.
Ninguém, no entanto, impedira o rapto.

3) O Ato do matrimbnio

Os raptores (14), quica depois de varios dias de viagem de canoa,
trazem a moca & maloca do jovem e lha entregam com éste formu-
lario e voto (que nos forneceu Dorotéia Brito): — «Fomos buscar
mébca para vocé; agora tome conta dela; que seja boa mae, que nao
fuja»>. N#o praticam nenhum outro rito por essa ocasiao, foram as
declardes positivas que todos fizeram.

(14) Alguns indigenas informaram-nos de relacdoes sexuais que se passam
entre as raptores e a donzela e alguns acrescentaram que tais relacGes
serao sempre licitas para o futuro. Pode ser que originariamente se tra-
tasse de um privilégio dos raptores. Privilégio, porém, que hoje perdeu
sua razdo, nivelado praticamente na grande liberdade geral
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Com freqiiéncia, por essa circunstancia, tem lugar na maloca uma
festa., NA&ao parece que tal festa seja rito religioso do matrimonio.
Nio s6 ndo tem data bem determinada, como talvez nem se realize
o matrimdénio. Nem ha, no desenrolar-se da festa, alusdes ao casa-
mento. Gostam muito de festas, e a desta ocasidao tem o alcance psi-
cologico de dispor o 4nimo da moéca a fim de ndo sentir muito o afas-
tamento da sua familia. Tanto mais que ela se acha em tribo di-
versa da sua, cuja lingua quicd desconheca totalmente.

Se a moca nao pode tomar diretamente nenhuma iniciativa, mos-
trando suas preferéncias, goza, ao menos, do «direito de veto». Isto 2,
falando em tese: ela nio se casard com quem néo deseja. E’ verdade
que ela pensara bem antes, pois, rejeitando essa proposta, talvez nao
venha outra. E, ademais, ela sofrera os maus tratos dos seus, 0s
quais, pelos compromissos do Pddperi, devem dar uma espdsa a outra
familia.

Quem sabe até, se ela sera vitima de maleficio, dohasé? Toda-
via, se ela absolutamente ndo deseja casar-se com tal rapaz, sobram-
lhe dois recursos: o primeiro. nido se deixar raptar, e as vézes ela foge
para outra maloca vizinha, quando sabe gque vém busca-la. Ou fugir
da casa do mobco (15).

4) Estabilidade

A existénecia do matriménio e sua estabilidade ainda niao esta as-

segurada. A moca darid prova de boa vontade e capacidade para ser
dona de casa.

Se nao vivem no regime de maloca, talvez mais tarde o moco cons~
trua a sua habitacdo independente; por ora continuari na casa de

seus pais, e a sogra manda a moéca preparar a manicuera ¢ as bebi-
das para a festa de nupcias.

Muitas wvézes, principalmente no regime moderno de habitac¢des
familiares, o moé¢o, como preparativo do matrimonio, ja féz a derru-
bada com o auxilio dos amigos. Levara, entdo, a moéc¢a para ver o
local e dird; <«Eu fiz a derrubada, é para vocé fazer a plantacdo» (16)

(15) Uma mulher Taryana, Teodora de Iauareté, informou-nos que a mu-
lher nada pode dizer. Porém, se gosta do rapaz deixa-se roubar; em
caso contrario, fugird da maloca do moécgo.

(16) Foram as expressbes da Taryana Teodora de Iauareté. Ao passo que
o Tukano Antonio Barreto declarou que o pai, quando entrega a es-
posa ao rapaz diz-lhe: “Eu trouxe mulher para vocé. Vai pescar para
ela”. E acrescentou: “£ste vai, entrega-lhe o pescado, ela recebe, quer
dizer que aceita o rapaz”. Ndo se poderia, quicd, nesses diversos for-
mulérios ver uma alusdo ao fato que originariamente a Civilizacdo Ta-
ryana era essencialmente agricole, e a Tukano, civilizacdo da pesca?
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Nesses primeiros dias terd a jovem esposa, ndo s0 a assisténcia
da sogra, como O esposo procurard insinuar-se, proporcionando-lhe
bom pescado ou boa caca. Se ela, porém, nao quiser adaptar-se a
essa nova ordem de cousa, recorrera, entdo, a fuga (17). No am-
biente em que se acham e com seu regime de vida isto nao lhe é
dificil.

Se ndo se der a fuga, considera-se realizado o matriménio.

Costumam, pouco tempo depois, fazer uma viagem de napcias em
que 0 mogo em companhia de sua espdsa, vai visitar o sogro, levando-
lhe presentes (peixe moqueado, fruta, etc.), e assim se vao estreitando
as relacdes amistosas. Aparecem, outrossim, nas lendas essas viagens
nupciais.

A esposa levara consigo, para o novo lar, como dote ou proprie-
dade o seu pi’ikamd, isto é, um pequeno cesto de cipo, com seus en-
feites, objetos de uso e um amarrado de folhas contendo po de 6nodfia
(carajura).

Logo no$ primeiros tempos de casado o marido dard uma surra
na mulher. Bater-lhe-4, porém, com as maos, assim nos asseguraram,
e ela ndo pode reagir. Embora se trate de um costume que visa ex-
perimentar a boa vontade da méca e sua capacidade de sofrimento,
parece, no entanto, que a circunstancia de algum desentendimento en-
tre 0s esposos é que dard O ensejo a essa surra.

a) Relacdo entre 08 esSposos

As relacbes entre os esp0sos sio bastante normais. Talvez se
possam dizer amistosas, (18) embora sem caricias e outras manifes-
tacbes de afeto, pois é certo que do convivio nasce certa familiarida-
de. O marido receard que os maus tratos afugentem a mulher (19),
especialmente se ainda nio tiverem filho algum, pois néo esta ainda
estabilizado o0 matriménio. E, enfim, ela é que trabalha para éle
na roca © em casa.

(17) Sucedersi, informou-nos, a Tukano Dorotéia Brito que a vado procurar
uma segunda vez. Compreende-se que assim seja, pelos acordos que
precederam o casamento e suas conveniéncias para ambas as familias.
Se, porém, ela fugir uma segunda vez, néo serd mais procurada. Mas
neste caso o seu pai restituird ao moco os presentes recebidos.

(18) Tivemos a oportunidade de viajar com uma familia Karapana das ca-
beceiras do Papuri, e presenciar a esposa em longa e cordial conversa
com o marido.

(19) Constam-nos vérios episédios. Em principio de 1954, quando de nossa
estada em Pari-cachoeira, uma Desana, casada com um Tuyuka de Ca-
bari( pouco acima de Pari-cachoeira), em vista dos maus tratos do ma-
rido, abandona a éste e uma criancinha de meses e retorna ao seu po-
voado no baixo Tiquié. Até julho désse ano o Missionéario ainda nao ha-
via conseguido que ela voltasse para junto do seu marido.
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Embora ndo haja lei alguma que impeca o divorcio, ou que im-
possibilite o divorciado de passar a outras nipcias, ambos tém sem-
pre ante os olhos a dificuldade de um segundo matrimoénio.

Isso nio impedira que haja desinteligéncias, e o marido, espe-
cialmente se embriagado, bata na mulher. Das muitas que interro-
gamos sObre éste assunto, téodas nos afirmaram os maus tratos e
mesmo sevicias da parte dos seus maridos.

A mulher, porém, jamais reagira, pois assim o0 mandam as leis
da tribo (20).

Ha um costume original e seu tanto estranho, como resulta do
relato da india Taryana Teodora de lauareté confirmado por indi-
genas de outras tribos. Durante o0 dia e nas primeiras horas da
noite, 0s esposos se entretém em longas conversas, na maloca, cada
qual, por exemplo, deitado na sua rede; entretanto, ndo se falario,
pela noite a dentro, A noite sédo permitidas apenas as conversas de
homem com homem e mulher com mulher, Se o marido chegou da
sua pescaria ou cacada, j& noite avancada, dependura o peixe Oou a
caca no vao de duas estacas ou da parede, ou em outro lugar qual-
quer, sem dizer palavra a sua mulher, & qual sé pela manha fara en-
trega do fruto do seu trabalho.

6) Poligamia e Poliandria

Quer entendamos éstes termos como a possibilidade de um indi-
viduo ter varias esposas simultdnea ou sucessivamente, e, vice-
versa, uma mulher mais de um marido, nado vigora presentemente
entre as tribos do Uaupés.

Em conversa, varios dentre éles afirmaram que antigafnente po-
dia 0 homem ter duas ou trés mulheres, especialmente 0 tuxaua (21 ),

(20) Temos tido notfcia, outrossim, de alguns epis6dios de reacdo por parte
da mulher, especialmente quando percebe que o marido estd enfrague-

cido pela embriaguez. E mais um golpe que vao sofrendo seus costu-
mes e crencas.

(21) Em 1849 Wallace depunha (0. c¢. 636): — “Os homens, por via de re-
gra, tém apenas uma mulher. Ndo hé&, porém, para isso um limite es-
pecial .pois muitos déles tém duas ou trés. Alguns chefes tém mesmo
ainda mais”. £ o que se passa ainda com algumas tribos, por exem-
plo, os Karitana do I¢cana, os Kdwa do Aiari, afirma o autor de “Pelo
Rio Mar” (p. 19). Concorde é a afirmacdo do Cdnego André Fernandes
ds Souza, quando diz (0. c. 486): — “Sdo dados a poligamia ou plura-
lidade de mulheres e ha principal dentre elles com duas e trés mulhe-
res, e algumas vezes irmas uma das outras”.
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nunca, porém, uma mulher ter varios maridos. Nas lendas ha
exemplos de poligamia, ndo s6, mas também de poliandria.

E verdade que, tendo por finalidade a procriacda, o matriménio
nio se considera perfeito senio ap0s a concep¢do do primeiro filho.
Desde os primeiros sinais de gravidez, ficou firmado o casamento.

Se apoOs dois ou trés anos de convivéncia, a mulher nido deu a
luz filho algum, o marido a considera vitima do maleficio de esteri-
lidade (22) e procurara outra espodsa.

Regularmente, porém, a mulher considerada estéril, prefere fi-
car com O espOso. Todos os interésses déste levam-no a reté-la, em-
bora ja tenha contraido um segundo matriménio. Estamos assim
diante de uma poligamia nfo de direito, porém de fato. Nem tal
fato parece causar estranheza (23).

O fato de se considerarem os filhos como pertencendo a tribo do
pai, parece revelar, como em outras nacdes, 0 conceito que téda a
capacidade geradora é exclusiva do pal. No entanto, sempre se atri-
buird 4 mée a impoténcia de procriar, nunca aos homens.

No periodo historico, como resulta dos primeiros exploradores,
ja havia essas licencas. A grande revolta do ano 1757, em que foram
arrazados pelos indios os povoados de Moreira e Thomar, e ameacado
o de Barcelos, teve por origem o fato da irritacdo do indio Domingos
Lamalonga, do qual o Missionario fizera separar-se uma concubina
(Cfr. Xavier Sampaio, «Diario», n. 553). No mapa de suas ativida-
des, datado de Carurt-cachoeira, a 1.° de abril de 1853, Frei Gregorio
de Bene informa: — «Serad mui difficil por algum tempo unir no
Santo Matriménio e mesmo converter éstes indios por motivo que
vivem em polygamia e outros em concubinato» (Archivo do Amazonas,
v. IL, n. 2p. 32) Ainda em principio déste século Koch Griinberg
Z. I. 178) depde que a poligamia é uma prerrogativa do tuxaua e cita
0 exemplo de José, tuxaua Tukano de Pari-cachoeira, com duas es-
pOsas, uma Tuyuka e outra Taryana,

7) Posicdo doméstiwco-socidl da mulher

Num primeiro contacto com 0s indigenas do Uaupés, estranha-
mos a situacao da mulher, parecendo-nos de evidente inferioridade.

(22) Parece que nao ha posibilidade de reabilitacdo para a mulher, isto &,
O casamento com outro homem, embora um Tukano por nome Mairio
Chaves, em resposta & nossa questdo, afirmasse a possibilidade de no-
vas nupcias para a mulher tida como estéril.

(23) Conhecem-se déstes fatos atualmente (1947) em Taracui e Urubucuara.
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O sev nome talvez nem seja conhecido (24). Dirdo simplesmen-
te para identifica-la: — «A mulher de fulano» ou «A mae de sicrano».
O marido usaria esta expressio: «Yo pord-kod», «<a mée dos meus fi-
lhos», ou «a que me da filhos», ou «a mae de N» e diz 0 nome do
filho mais velho.

Seus trabalhos sdo constantes, pesados e de grande responsa--
bilidade. Quica em estado precario de salGde, por exemplo na gesta-
c¢fo e no parto, assim mesmo ela os cumpre perfeitamente, sem se
queixar, porque sfo prescricbes da tribo, portanto procedem de uma
vontade superior (25). A ela cabe 0 plantio e a limpa da ro¢a. Ela
passari horas inteiras ao so} entre o fogo e a fumaca, preparando a
coivara, cavando e enterrando a maniva, limpando a ro¢a pelo pro-
cesso de extirpacio das ervas a4 méo, Tad kuresé. Ela é que arran-
ca a mandioca, recolhe-a nos aturas e traz para casa, onde, depois,
descasca, rala, espreme e peneira para fazer farinha. Ela é quem
prepara 0s alimentos e os caxiris, toma conta da casa e da criacdo
dos filhos. Isto tudo enquanto o marido talvez esteja lomgas horas
ocioso, em conversa com outros homens (26).

Ela é uma estrangeira sem nenhum direito sobre seus filhos.
Pertencem éstes ao marido, ou antes & tribo do marido. Se acaso
ficar vitiva poderd continuar a morar na maloca, e assim o fara or-
dinarinamente, maxime se idosa e ndo pode esperar novo matrimoé-
nio. Ou voltara para a sua tribo, sem no entanto levar consigo os
filhos. Na hipOtese que seu marido tivesse casa isolada ou na vizi-
nhanca de outra tribo, virdo os parentes da tribo do marido buscar
os O6rfios para a prépria maloca. Se algum dos 6rfaocs for ainda

(24) Acontece com frequéncia que o indio traz um filho para ser batizado.
Quando, a fim de fazer os assentamentos, o Padre comega a indagar os
nomes e pergunta como se chama a mae da crianga, o marido responde-
ra: — “Nao sei, pergunte a ela”.

Observa-se em alguns grupos humanos, por exemplo os do rio Cana-
buri (ndo, porém os do Uaupés, vd. adiante VIII-1, b (4) a interdicdo
de pronunciar o nome de algumas pessoas. Explicam alguns ésse tabu
do nome pela “mentalidade ontolégica” dos primitivos, isto é, o nome
nao é algo secundério, exterior, mas essencial e se identifica com tal
pessoa (ou objeto). Pronunciar ésse nome € tornar presente aquela
pesoa ou objeto sagrado, o que ndo é licito (tabil religioso propriamen-
te dito). Ou pronunciar o nome de uma pessoa (por exemplo o do proé-
prio marido, entre tribos da India meridional — Cfr. Gordon, o. ¢. 132)
a fard morrer (é o tabi mdgico).

(25) Se diante do marido propositalmente manifestarmos estranheza pelos
seus grandes trabalhos, a mulher sorri e nada diz.

(26) Em outras horas ela estard conversando alegremente, enquanto 0 ho-
mem estd trabalhando.
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crianca de peito, talvez atendam até que a crianca possa dispensar
os cuidados maternos, e, entdao, irrevogavelmente lhos tirarao.

Quando se tratava de casa-la, fol negociada uma permuta ou
indenizacdo, sem que ela fésse consultada. Ao instalar seu novo
lar teve a prova costumeira de uma sova, e, talvez, por mau carater
do marido se tenham seguido muitas outras, contra as quais ela
nunca pode reagir. Conforme os costumes da tribo, jamais comera
com O marido; separa sua parte e, s0 dep0Ois que éle com seus amigos
e convivas se saclaram e abandonaram o local, é que tomara seus
alimentos. :

Tudo isto causa espécie, principalmente se atentarmos para a
importancia do seu «atelier»; isto é, ela é que executa o0s trabalhos
necessarios para a vida: planta a rocga, trabalha com a mandioca,
que constitui o prato cotidiano indispensavel, tece as redes para dor-
mir, fabrica 0s vasos para agua, prepara 0s caxiris e a cozinha.

Deixamos, Deo volente, para uma monografia o estudo dos in-
dicios de uma civilizacdo matriarcalista entre as tribos uaupesinas.
Por ora diremos, com 0s estudiosos que passaram por essa regido,
que cabe a0 marido a honra e a responsabilidade de chefe do grupo
familiar. Quanto aos trabalhos, porém, uma Observacdo mais aten-
ta vem atenuar a impressdo de inferioridade da mulher.

Na realidade existe uma divisdo dos trabalhos, entre o homem
e a mulher, fixada pelo costumes. Os conceitos de importancia e
gravidade, péso e responsabilidade désses trabalhos ndo podem ser
ponderados conforme critérios da nossa cultura, porém, sim da men-
talidade indigena.

Como imposicdes antigas que sido, talvez fossem mais facil de
compreender-se outrora do que hoje, pelo mudar-se das circunstan-
cias. Atualmente sdo observadas ainda com grande rigor, pelo es-
pirito de apégo as tradicdes, caracteristica dos indigenas, embora
as condicOes atuais aconselhassem nova revisio dos costumes, e di-
versa reparticdo dos trabalhos.

Compreende-se que 0 marido, em épocas mais dificeis de luta
entre 0s grupos ou contra os animais, devia estar sempre em condi-
¢bes fisicas de poder fazé-lo e dispor do tempo necessario, sem que
por isso algo viesse a faltar a sua famiila. Donde a conveniéncia de
serem, ésses trabalhos diarios, inadiaveis, atribuidos & mulher.
Com isso se provia também ao repouso indispensével a robustez fi-
sica do vardo o qual, em dados momentos, seria submetido a provas
dificeis.

Esta observacdo faz-nos compreender melhor a divisdo do traba-
lho. Aquéles labores que exigem destreza, coragem, e, até certo
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ponto, férca fisica pertencem ao marido. S&o os homens que esco-
lhem, cortam, transportam troncos, vigas, estacas palmas, para a
construcdo da residéncia, bem como executario todo o trabalho de
construcio da casa de moradia e outras barracas, auxiliares. Cabe,
outrossim, ao homem a barragem dos rios com grossos troncos,
para a grande pescaria. A éle a caca exclusivamente, e, em grande
parte a pesca, a qual as mulheres sdo admitidas apenas a titulo
de auxiliares. Préviamente o homem confeccionou armas e apare-
lhos para uma e outra cousa: canoa, cestos, redes, arcos, flechas,
armadilhas, etc. Na roca coube-lhe o trabalho prévio da escolha do
{ocal e da derrubada. A defesa da roca contra os animais daninhos ou
outras pessoas, é também dever seu. Dos utensilios domeésticos éle
é que fabrica o tipiti, balaios e peneiras, para o tratamento da man-
dioca, bem como os banquinhos. Quanto a alimentacédo, éle é quem
providencia a caca, peixe e traz os frutos da mata para os cariris.
E para as manifestacdes sociais e religiosas, éle preparou os enfeites
e os instrumentos musicais. Reconhecendo, pois, o grande péso de
trabalho que recai sobre a mulher, para a manutecdo da familia’
pensamos que s6 éle ndo demonstra uma situacao inferior da mulher.

O Pédperi, em si, ndo é uma depreciacdo da mulher, ja 0 nota-
mos. Os presentes de nipcias, mais do que o dote dos costumes
eurcpeus, representam prepriamente uma valorizacao da esposa. Ela
& realmente considerada grandemente ftil, ndo sé sob aspecto da
maternidade, t30 desejada e apreciada, pois o indio deseja ter filhos,
mas até no econémico.

Quanto a desconhecer o nome da mulher e as maneiras de a ela
se referir, nio parecem indicadores de inferioridade. KEla veio de
outra tribo e outra lingua, quicd nome estranho. De resto, ndo se
costumam chamar pelo nome, como veremos. Em geral, ao referir-se
4 espbsa, o marido usa a expressdo: — <A mée de N» e diz 0 nome
do filho primogénito, e isto parece uma associacdo afetiva. Ela tam-
bém dird do marido: «O pai de N.», que nos seus labios tem um
sentido particular, como afirmacao de que é filho legitimo.

Quanto aos filhos, vale a afirma¢do: mais do que aos pais, 0s
filhos pertencem a tribo. Tanto a espdsa, como 0 marido, exercem
pouca autoridade sdbre os filhos, pois sdo criados com grande auto-
nomia. Talvez tenha ela ainda maior ascendente do que o marido,
pois, a0 menos quando pequenos, estdo exclusivamente a seu cui-
dado, e chegam até a aprender o seu idioma.

Mesmo ja crescidas, as filhas estdo sempre a seu lado, auxilian-
do-a nos trabalhos.
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Uma prova a mais de certa equiparacdo ao marido, embora a
tribo déste pertencam os filhos (27) é que se estabelece o parentesco
bilateral, como o prova a Nomenclatura de parentela (28). Tanto
mais notavel éste fato, Sse atentarmos ao espirito dessas nacodes, e
como Os sogros, cunhados, etc.,, entre 0s quais se passam relacdes
amistosas, sao necessariamente de outra tribo.

E reconhecido a espdsa o direito de propriedade do seu enxo-
val, e do que fabrica; e tal direito cada vez vai tendo maior cam-
po para se cxercitar. Hoje em dia é comum ver a mulher vendendo
ao civilizado a farinha que fabricou e comprando para si fazenda,

linho, botdes, agulha, tesoura, e até objetos que diriamos de luxo,

fitas, grampos, brilhantina, etc.

A mulher pode até exercer as funcbes de Tuxaua (29), néo, po-
rdm, as de pajé. Talvez determine esta exclusio nfo tanto um des-
prézo quanto o conceito de que nédo seja dotada de poder magico
necessario para o exercicio da pajelanca.

No casamento ela parece gozar ainda de maior liberdade que o
rapaz, podendo abandonar o marido. Deve-se, pois, concluir que. re-
conhecendo embora a primazia do marido (como também se dia em
nossa civilizagdao), considerando sob o0 ponto de vista doméstico-
social, a esposa situa-se num plano de igualdade com o marido. (30).

8) Condicdo moral da mulher

Ouvimos certa vez a uma donzela a expressiio: <a mulher ndo
vale nada». Indagamos a muitas outras mulheres, solteiras e casadas,
e todas confirmaram a exatidido déste conceito, sem saber dar maio-

(27) Algo semelhante apresenta o costume europeu: a mulher, ao casar-se,

perde o seu nome de familia, para adotar o do marido, cujo nome sera
também o de todos os seus filhos.

(28) Pode-se qualificar de bilateral a nomenclatura e portanto também o
parentesco. Com efeito, a certos termos de consaguinidade correspondem
outros de afinidade.

(29) Apresentando tal questdo aos indigenas, uns responderam sim, e outros
mais numerosos, ndo. Como nao ha leis escritas, s6 -podem deduzir dos
fatos. Ora, muito déles, jamais souberam de fato algum de mulher Tu-
xaua. Alguém respondeu-nos precisamente que ela pode ser Tuxaua,
porém, nunca ouviram falar de mulher Tuxaua. Note-se que existe na
lingua Tukano o feminino Wydgo, térmo que se aplica ordindriamente
a esposa do Tuxaua (Wyogd) e, nos centros Missionarios, também &
Irma Superiora do colégio feminino. O exemplo de Caridade (p. 370)
parece autorizar-nos a afirmacgao supra.

(30) Verificamos recentemente que esta é também a opinido de Koch Griin-
berg o qual, apés demorado contato com os Kubewana pdde concluir

que a mulher ndo é a bésta de carga, mas a inteligente dona de casa
(Z. 1. 354)
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res esclarecimentos. Apenas uma acrescentou: «a mulher deve sair
da propria tribo».

Nio se trata de uma inferioridade, parece-nos, resultante dos
seus trabalhos mais constantes que 0s dos homens, nem so0ob 0 as-
pecto politico, de ndo exercer uma autoridade politico-social mais
de titulo que de fato, como presentemente o é o lwxauato.

Verificamos, sim, um grande sentimento da propria inferiorida-
de no animo das mulheres. Nao saberia se é exato aplicar-lhes
uma expressdo tdo ao sabor da psicanalitica freudiana, dizendo-as
dominadas por um <complexo de inferioridade».

Mal lhe raiou a razio, a obrigacdo de trabalhar o dia todo, ao
lado da prépria mae, enquanto os seus irm&os entregavam-se o dia
inteiro & ociosidade e aos divertimentos, lhe tera gerado a inveja
dessa situacdo masculina privilegiada.

Entre povos de uma mentalidade racista exagerada, como sao
todos éles, deve ela abandonar sua tribo. Quem seria capaz de ava-
liar éste sacrificio? Deve viver entre estranhos, cuja lingua talvez
no principio desconheca, e qui¢d nunca logre possuir. Ouvindo, quem
sabe, quantas vézes, motejos por ésse seu defeito, e zombarias con-
tra a sua tribo. Com freqiiéncia se passam episédios de hostilidades
entre 0s seus parentes e os do seu esposo, e désses episodios ela so-
fre com a noticia e com as exprobracgoes.

O sentimento da propria fraqueza da psique feminina, engran-
dece ao saber que se acha separada dos seus, talvez num ambien-
te de franca hostilidade & sua tribo (pois ndo ha casamentos de
amor, por eleicdo e tratativa dos nubentes). Manifestacbes quicad do
carater rude do seu marido e dessa hostilidade racial serdo 0s maus
tratos.

Isso tudo, muito conhecido e experimentado pelas casadas, exa-
gera na alma feminina o conceito da propria fraqueza. A menina
que ainda ndo o experimentou, presencia-0, ouve-o, e espera ansio-
samente sorte igual, e 0 seu animo se vai enfraquecendo e aviltan-
tando-se sempre mais.

Na grande festa de Wax-ti, a parte mais solene lhe é inter-
dita. N&ao pode assisti-la, nd0 pode ver o0 instrumento misterioso
sob pena de morte,

As grandes noticias das origens da tribo ela deve desconrhecer.
Temos a impressio que as mais perspicazes das mulheres, saibam
quase tudo 0 que 0s homens mais atilados conhecem das lendas.
porém, com a conviccio dolorosa para elas, de ignorar muito e ©
principal. De fato, temos ouvido as mesmas lendas contadas por
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homens e mulheres (31). A totalidade dos homens nada mais sa-
bem do que as mulheres. Somente lhes levam uma vantagem: ¢
haver visto o instrumento misterioso, sagrado, o Miri, e té-lo feito
soar. Por seu lado talvez tdédas as mulheres supdem que 0 instru-
mento, que 0s homens socam, seja realmente Waz-{i.

Mais que tudo, porém, a decadéncia moral, esta sim, é maxima
na mulher indigena das tribos uaupesinas. Carregando as taras
de uma perversido moral, quica milenaria, sente imperiosos os im-
pulsos sexuais. Os costumes lhe facilitam a satisfa¢do, e, portanto,

também o seu agravamento. Mas, por isso mesmo, as pde 4 mer-

cé dos vardes, aos quais sempre devem atender.

Filha, e, ao depois, mde, 0s costumes lhe impdem até o incesto
com carater religioso. No exercicio dessas relagdes, ndo faltarao,

3

é natural, praticas aviltantes.

Essa decadéncia moral nao ¢ apta para gerar no animo mas-
culino o respeito (como de fato ndo ha) a mulher, seja ela sua
irmé, sua espdsa ou sua maéae. Qualquer mulher representa para
éles apenas uma empregada para os trabalhos diarios, e um instru-
mento de prazeres muito baratos e comuns.

A mulher sente essa situacdo real, e quanto mais se prodiga,
por impulsos intimos, por obediéncia aos costumes, pelo desejo de
agradar, ou por médo dos castigos, mais se avilta perante si propria.

O pouco ou nenhum habito de ponderar as situacétes, a vida agi-
tada de trabalhos e festas que leva, 0o saber que idéntica é a situa-
¢d0 de tddas as mulheres, e que se trata de um fato nao susceptivel
de mudanga, porque criado pelas leis inviolaveis da tribo, mitigam
um tanto seu sofrimentc, gerando uma quase conformidade e acei-
tac@o désse estado de cousas.

Porém, quando alguma delas se pde em contacto com o0s civili-
zados, tem noc¢do de uma melhor sitiiacdo para a mulher ouve qui-
¢4 apelos para a virtude e o préprio enobrecimento, comeca, entdo,
a avaliar o estado de decadéncia da mulher india e exclama pesaro-
sa: <«a mulher ndo vale nadas.

9) Divisdo do trabalho

Vigora, entre as tribos do Uaupés, uma divisdo rigorosa dos tra-
balhos, de sorte que 0s de um sexo nfo fario os trabalhos mar-

(31) Nenhuma mulher nos soube contar a origem do instrumento Miri. Pa-
ra ndo ferir as susceptibilidades dos indigenas, ndo as deixamos ler
essa lenda que os homens nos contaram em confidéncia, nem ver o
insirumento tabuado para elas.
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cados para os do outro (32). Nota-se igualmente que, embora um
trabalho seja complementar do outro, ndo 0 executam juntos, porém
um sexo fara a sua parte antes ou apds 0 outro.

1. Cabe ao homem: construir a prépria casa e providenciar to-
do o material ocorrente para a construc¢éo,

a escolha do terieno para ro¢a, a derrubada e a queima;

a caca e a pesca;

0 preparo das armas (arco, flechas, sarabatana);

o fabrico do tipiti, balaios e peneiras para a preparacido dos
alimentos da mandioca;

a preparacgido do ralo (33);

a confeccdo dos enfeites de danca e instrumentos musicais;

o fabrico das redes e cestos de pescas e das armadilhas;

a execucdo do trocano e dos cochos de caxiri;

a colheita do arumi e fasquias para a fabricacdo da cestaria,
das folhas para a extracao das fibras de tucum; bem como
do barro para a ceramica;

a colheita das plantas venenosas e seu prepar0 para a pesca.

2. Cabe a mulher: o plantio e limpeza da roca e a colheita da
mandioca;

a limpeza do terreno adjacente a maloca;

carregar o atura com a carga;

confeccionar e queimar a ceramica;

fazer as redes de dormir;

executar os servicos domésticos (acender o fogo, fazer a comida,
trazer a agua, a lenha, carregar os filhos, catar piolho, etc.)

b) Os Filhos

Os indigenas desejam filhos donde o fato geral de todos cons-
tituirem familia regular. A fecundidade do matrimonio é condicao
essencial para a sua validade. O nascimento do primeiro filho sela
o contrato implicito de casamento e estabiliza 0 matrimoénio, nao sen-
do mais possivel trocar de esposa.

(32) Esta afirmacao vale, nao padece divida, para os trabalhos tradicionais
e para os indigenas com poucos ou nenhuns contactos com a civilizacao.
Na aculturacio que se vai processando, éste conceito de divisdo das
ocupacdes vai evoluindo. Com tdda a naturalidade, hoje em dia, um
rapaz serve de cozinheiro para os civilizados. E' comunissimo, igual-
mente, ver um homem lavar a prépria roupa, como o é também, adatar-
se um aturi as costas, como o fazem as mulheres, para transportar uma
carga para os brancos.

(33) Vimos no Icana que cabia ao homem o preparo da tidbua para o ralo,
e, & mulher, a incrustacdo das pedrinhas,
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Desejam, porém, filhos alternadamente homem e mulher; aqué-
les sdo os perpetuadores do grupo, estas, além do trabalho que pro-
duzirfo, facilitam o casamento dos filhos homens, pelo processo de
troca. Se nascem seguidamente trés mulheres, o0 indio repreenderi
a esposa, achando que é culpa dela (34).

Quanto ao numero de filhos, pelas dificuldades de cria-los (ma-
xime porque todo o péso recai sObre a mae), nao se encontra prole
numerosa. Com alguma freqiiéncia ocorrem 6 ou 7 filhos (35). O
intervalo, ja 0 notamos, é regularmente de dois ou trés anos entre
os partos.

1) Abdrio e infanticidio

Apesar de desejarem filhos, provocam o abdrto e praticam 0
infanticidio. Quando nao bastaram as pocoOes esterilizantes, recor-
rem a0 aborto; para isso ha as Pucangas, gue a propria mulher ou
sua sogra prepara. Quando nem estas foram eficientes, tenta-se
0 process0 mecanico para matar o feto e aborta-lo até pisandoc no
ventre da gestante, E se, apesar disso, nasce vivo o filho indese-
jado, elimina-se, enterrrando-o vivo (36). E sera de regra a propria
mie que o fara. Talvez o0 enterrar vivo denote certo sentimento,
concebendo-se como morte mais suave, De feito forram delicada-
mente a cova com fdlhas de bananeira (37).

S4d0 quatro os casos regulares de infanticidio: 1.° — o do filho
ilegitimo. Tais sdo todos 05 que nascem fora da legitima unido con-
jugal. A razdo é a vergonha que dai advém (38). Os filhos s6 po-
dem derivar de matrimonio legitimo. E grave insulto dizer a alguém

(34) Um exemplo nos foi citado em Teresita, rio Papuri, Colémbia. Ao nas-
cer a quarta crianca do sexo feminino, a mfe a enterrou viva. O Mis-
sionario indaga: “Por que féz isto?” — “Porque meu marido me xingou”.

(35) Note-se que nem sempre a moca se casa cedo. E, por outra parte, o
género de vida envelhece-a precocemente, e talvez bem prematuramen-
te cesse a sua fecundidade. N&o nos foi dado verificar em qual idade
terminam as regras na mulher. Sabemos, sim, que a menstruacdo ini-
cia pelos 14 anos e que conhecem e empregam plantas para a regula-
¢ao do cataménio.

(36) O missiondrio Pe. Jodo Marchesi, com um tirocinio de quase 40 anos
entre as tribos do Uaupés, estigmatiza “o cinismo com que enterram
vivos os recém-nascidos, sufocando-os como se faria a qualquer animal-
zinho” (ap. “Os Tucanos”, p. 26).

137} Dentre os mais repugnantes, o episédio narrado pelo Pe. Afonso Kui-
pers, ocorrido no povoado de Africa, margem esquerda do Papuri, Co-
1émbia. Foi enterrada de pé uma crianga de seus oito anos, deforme,
de cabeca grande; e como a cova era pequena, a mie pisava na cabeca,
fora da terra “para enterrar mais e niao continuar chorando. &
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que éle ndo tem pai. HA uma excecdo: em geral sio poupados 0S
filhos dos civilizados (39). :

Objetos da maior vergonha sao os filhos incestuosos. Com o méa-
ximo segrédo seria provocado o abdrto ou executado o infanticidio.

29 — do quarto ou quinto filho consecutivo do wmesmo sexo.
Especialmente se forem mulheres (40).

3.: — dos fithos gémeos. Um dos dois seri eliminado; Regular-
mente o Segundo, a nao ser que outro motivo aconselhe o contrario.
Por exemplo, eliminarido de preferéncia o defeituoso, ou a menina.
Parece que a razao désse crime ¢ a dificuldade, para a mae, de criar
dois filhos simultdneamente, com todo o trabalho que lhe cabe; e
néao outro motivo de carater magico ou supersticioso (41). Informou
Patricia Vasconcelos que o marido bate na mulher quando da a luz
filhos gémeos.

Entretanto causa espécie éste diverso modo de agir: quando uma
crianca ficou Orfa de mae, ndo sera morta, porém passara aos cui-
dados de outra mulher. Quando, a0 invés, se trata de gémeo0s, ne-
rhuma mulher tomara a si 0 encargo de criar um dos recém-nas-
cidos, mesmo quande haja alguma recém-lactante que acabou de per-
der o seu filho (42). Ainda nestes casos ndo transparece motivo al-
gum supersticioso, senido apenas o egoismo das mulheres e a nenhu-
ma amizade entre si. Se tomam cuidado do orfdo, é por imposiciao
inviolavel dos irrevogaveis costumes da tribo.

4° — dos filhos defeituosos. Qualquer defeito fisico notavel é
fatal ao recém-nascido. Nem se pode crer que se trate de razio ma-
gica, sendo, por um lado, a grande vaidade dos pais, sobretudo da
méae; e, por outro, 0 pensamento que sera de péso a tribo, a qual

(38) Nao constitui, porém, impedimento matrimonial para a donzela-mie.
E' um sinal de que nio tem “maleficio de esterilidade”.

(38) Conhecem-se casos em que os avos da crianga se orgulharam, porque
seus netos eram “filhos de branco”.

(40) Em marg¢o de 1957 uma mulher ainda mocga recolheu-se ao hospital de
Pari-cachoeira, rio Tiquié, em estado grave, em consegiiéncia de um
aborto. Inquérito posterior apurou que se tratava de abérto criminoso,
com expulsio do feto em dois nedacgos, com intervalo de dois dias. E
a causa fOra o receio de uma crianca do sexo feminino, como as duas
precedentes. Nao conseguimos apurar se no caso teria intervindo al-
gum pajé, que previra o sexo do nascituro.

{41) Os Missionarios tém conseguido salvar e criar alguns gémeos, e, quan-
do crescidos, isto dépois dos quatro ou cinco anos, os pais os recebem
de bom grado, antes os exigem.

(42) Confirma-o o Pe. Antonio Giacone dizendo que viu mulheres recém-
parturientes descarregando os peitos, ou amamentando algum cachorri-
nho antes gue alimentar um filho alheio (“Os Tucanos” p.53).
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precisa de individuos perfeitos e fortes, e s0 a éstes deseja. Mais
facilmente escapam (como se comprovou) os surdos-mudos, por que
sO muito mais tarde conseguem verificar-lhes o defeito.

2) O parto

O parto considera-se uma operacado fisiolégica da mulher, como
qualquer outra, e que néo despertard atencdo ou cuidados. Apesar
da falta de higiene e de medidas preventivas, estas filhas de Eva
parecem ter o parto mais normal do mundo. Muitas vézes continuam

trabalhando até aquéle momento (43), e reencetardo pouco depois sua

vida normal trabalhosa.

Os homens, porém, sairdo da maloca (ou de onde se der o par-
to), abandonando, qui¢a, a parturiente entre dores, porque esta de-
terminado que nao podem assisti-lo. Por esta razdo, se hid hoéspe-
des na maloca, a parturiente se recolhera dentro de algum aparta-
mento, se houver, ou O preparardo a tempo, para essa finalidade, ou
entdo saird da maloca para dar & luz no mato. Como também nao
deve haver no local machado, facdo ou qualquer outro E)bjeto de
ferro ou metal.

Entretanto, na maioria dos casos, a mae terd convidado outra
mulher para assisti~-la. Esta, como se fdéra madrinha da parturien-
te, adquire sGbre ela alguns direitos: chama-la-a Max-k6d (afilhada),
e ela, por seu turno, di-la Pax-kod (madrinha), e deve prestar-lhe
0s servicos pedidos.

A fim de esconjurar qualquer mal para o recém-nascido, o pajé
ou um Komu vira «sopra-lo» e a sua mae, com a fumaga do seu ci-
garro, informou Dorotéia Brito. Como preventivo de doengas mar-
card 0 rosto da crianca com numerosas mas pequenas manchas ver-
melhas da substancia maéagica carajura.

3 Nihi-pkt («Couvade» ou choco)

Vigora o chbco (Couvade) entre as tribos do Uaupés (44). Mal
nascida a crianca, a mée, com auxilio da Pax-kod, corta-lhe o cordao
umbilical. Outrora faziam-no batendo entre duas pedras, hoje com
uma graminea cortante, a tiririca, ou uma fasquia de taquara, ou

(43) Foi-nos relatado pela Irmao leigo Salesiano, o Agronomo Teotdnio Fer-
reira, o caso de uma india em S. Gabriel, a qual trabalhou na roga
pela manha, a tarde teve crianca, e ao dia seguinte veio retomar seu
trabalho. S3o freqiiéntes os casos em que os Misiondrios mandam-nas
tomar repouso e elas recusam.

(44) De algumas lendas de evidente origem patriarcalista, resulta que nao
sempre existiu o chéco. E que a mulher é que se recolhia a rede nos
seus incémodos. A narradora, Dorotéia Brito, a certa altura da lenda
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mesmo uma tesoura (45), e leva a crianca ao rio para o banho.

Salvo raros casos de parto dificil (rarissimos os de morte), a
mde retoma logo 0s cuidados e trabalhos da casa. O marido, porém,
se considera em estado de gravidez, Nihi-pké de Nihi, crianca, e
pax-kt, pai). Por isso deve por-se de repouso ou resguardo, Sihyogd,
durante seis dias (46): n&o trabalhara, evitara sair de casa, de to-
mar sol, passara a maior parte do tempo na rede e sujeita-se a uma
rigorosa dieta. «Se 0 pai trabalhar a crianca adoece, chorara dia
e noite», assim nos explicaram.

X o0 conceito da ligacdo do pai com o seu filho, como sendo o
proprio pal que se reproduz. Tudo, pois, 0 que acontece ao pai, nao
pode deixar de afetar a crianca. Como 0 esfOrco, uma alimentacido
mais grosseira prejudicaria a crianca, o pai deve abster-se dessas cou-
sas (47). A espOsa, entdo, é que servirda ao marido cuidadosamente.

Tanto 0 pai, como a mée, durante quatro dias s6 se alimentario
de mingau, sendo vedado o uso do peixe. E o tabG da alimentacéio.

O recém-nascido é uma reproducio do pai. A mae faz apenas
o papel da terra em que germinou a semente: quem produziu a
semente foi a arvore, cuja natureza a semente reproduzird. Desta
concepcdo (48) derivam logicamente duas conseqiiéncias: a primeira
€ o chéco ou resguardo do pai, a segunda, é que o filho pertence
a tribo paterna e nao a de sua mae.

4) Imposicdo do nome

Pelos trés anos de idade, quando a crianca ja caminha desem-
baracadamente e comeca a falar e dar os primeiros indicios de com-

acrescentou espontaneamente que “antigamente era a mulher que se
deitava na rede”.

(45) O tuxaua da tribo fde-masa das cabeceiras do Komé-ya, afluente do
Pira-parana, pediu-nos com instincia que na visita sucessiva lhe trou-
xéssemos uma tesoura, de cuja utilidade ouvira falar.

(46) Temos visto alguns dos indios que fregilientaram as escolas da Missao
submeterem-se a tal costume. E a palavra do missionario que tenta mos-
trar a inutilidade do costume, respondem: “Os velhos assim o querem?”.

(47) Esta crenca da ligagao intima entre a salide e bem-estar do pai e do
filho, ndo vale apenas nos primeiros dias do recém-nascido, senao tam-
bém que dura toda a vida, D. José Domitrovitsch, quando superior da
Missao de Pari-cachoeira pode assistir o seguinte episédio: Julio, o
tuxaua Tukano local, ao saber que seu filho Mandi (o atual tuxaua,
1956) foéra mordido por uma jararaca, abandona o trabalho, vai para
a sua casa, pOe-se na rede e de regime, a fim de que nao se agrave O
estado do filho, o qual se salvou gracas & injecao anti-ofidica que ime-
diatamente lhe aplicou o Missionario,

(48) E um conceito evidentemente patriarcalista. Note-se que afirma o Pe.
Jodo Marchesi haver ouvido do Tuxaua Tukano Julio, de Pari-cachoei-
ra, expressbes semelhantes as dos Judeus (que eram patriarcalistas):
“QOs filhos do meu utero”.
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preensdo, procede-se ao rito de imposicdGo do nome, rito que ter-
mina com um caxiri.

Até ésse momento a crianca é 0@, isto €, «sem nome». Assim
no-lo traduzem, nem sabem dar outra explicacdo déste térmo.

Cabe ao pai, conforme o relato da Taryana Teodora, escolher
um nome. Uma circunstincia qualquer do momento, ou certa par-
ticularidade notada na crianca, inspirard o nome. Percebe-se que
assim 0s nomes podem se repetir, e efetivamente se repetem com
grande freqiiéncia, embora ndo haja obrigag¢io de impor 0 nome dos
antepassados (49). '

Com a mentalidade realista do indigena, podem aparecer nao so
nomes belos e poéticos, mas também ridiculos e até indecorosos.

A convite do pai, dois velhos, possivelmente o pajé e um Komi,
ou dois Komiud, munidos de cigarro, e um déles também com uma
panela (como informou Dorotéia Brito), com brasa e resina, no pré-
prio local do nascimento sopram a fumaca e defumam 0 ambiente
em derredor, bem como a mae da crianca, «para nao ficar doentes,
explicam. Por isso se diz «<Nome Soprado, Baxséke Wamé»>. E um
rito que valoria o nome imposto e tem a forga magica de esconjurar
da crianca qualquer maleficio.

Esta funcdo dura um dia inteiro de sol a sol (50). Aparece ainda
neste rito uma mulher com a funcdo de Pax-kod, que nos tradu-
zem por Madrinha. A crianca é deixada a vontade, divertindo-se
dentro da maloca, porém a intervalos sua pax-kod derrama abun-
dantemente sobre ela um corante preto, preparado com a planta
ve’é, deixando-o escorrer pela cabega e o corpo do bebé. Os Komud,
e todos 0s presentes servem-se em profusdo da bebida (caxiri) pre-
parada para esta circunstincia, e que é dada também a crianca.

Mais tarde veio a0 nosso conhecimento o que Stradelli escreve-
ra sébre a imposicido do nome e 0 lemos a Dorotéia Brito, a qual con-
firmou que tudo se passa ainda hoje como foi escrito por aquéle autor
no fim do século passado. Por essa razao transcrevemos 0 que se
1€ no seu Vocabulario Nheengatii-Portugués, ao verbete Ilucere
(p. 537):

«A de dar o nome, é uma das bonitas cerimonias indigenas, a que
tenho assistido mais de uma vez. A imposicio do nome se effectua

(49) A obrigacdo de dar aos recém-nascidos os nomes dos ancestrais, é cos-
tume dos que admitem a reencarnacao, e tais nao sao os destag t.nbos.

(50) Em julho de 1955, o seringalista Armando Sarmento, pode assistir se-
melhante ceriménia entre os Kubéwana do alto Uaupés. Observou, en-
tdo, que, por entre as cuias de caxiri e as fumacas do cigarro ritual, os
Komiid iam narrando a histéria das origens do grupo, com o particular
que, em se tratando de crianga do sexo feminino, os narradores omitem
as passagens referentes a Wax-ti.
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quando o menino, que deve recebé-lo, ja4 comeca a fallar e jA& anda
por si, — entre os dous e trés annos de edade. No dia aprazado os
vizinhos se reunem todos desde a madrugada, logo depois do banho
matinal, na casa dos paes. O pagé, 0 pae do menino e o mais ve-
1ho dos parentes, que tomaram banho mais cedo, estio desde antes
do levantar do sol fechados num repartimento especial, preparado
ad hoc, na extremidade opposta A entrada. Cada um tem na mao
uma cuia de carajuru da luz, e no chido, no meio dos trés, esta fin-
cando O cigarro ceremonial. Os que chegam se assentam em ban-
cos dispostos de forma a deixar no centro entre a porta da frente
e & dos fundos uma passagem livre e desempedida. As mulheres vio
para a cozinha. Os trés que estdo fechados no quartozinho, depois
de ter cada um enchidas as bochechas de fumaca, logo ao nascer do
50l assopram por cima das cuias de carajuru em todas as direcdes,
invocando pelos seus nomes as mdies das cousas que vivem no ceu,
nas aguas, nas mattas e sobre a terra, para virem e prestar attencéao
a0 nome, que 0 menino vai receber, para protegé-lo e acompanhéi-lo
na vida, como protegeram e accompanharam os paes e 0s avos delle,
que nunca faltaram com o que é devido s mies das cousas. A lita-
nia nao é curta, e levam horas na invocacdo feita em voz alta, mas
Sem acompanhamento por parte dos assistentes, que sentados nos
bancos, nas redes, em terra, como podem, enchem a casa, e bebem
cachiry, que é servido largamente pelas mulheres que estio na co-
zinha e somente vém para éste servico. Quanda o sol chega a pino,
isto é, ao meio dia, os officiantes, que ficaram fumando e bebendo
calados desde que acabou a primeira invocacéo, recomecam oOutra
vez. A terceira invocacio comeca umas duas horas antes de deitar-
se 0 s0l; mas entdo ja4 ndo se acham na casa somente 0s homens,
mas também todas as mulheres e todas as criancas, e todos repe-
tem em altas vozes 0 nome de cada miae das cousas que 0s tres
velhos invocam. A crianca que deve receber 0 nome é deixada a
brincar & vontade no meio do quarto, com os outros meninos, se 08
ha, e quando esti para desapparecer o ultimo raio do sol, o pagé,
que com O pae do menino e O parente mais velho saiu do quartinho
onde passou 0 dia, 0 pega nos bracos e apresentando-o ao sol, de
modo a fazer-lhe receber os ultimos raios diz o nome, e este é entao
repetido por todos em altas vozes. O nome que 0 menino recebe &
muitas vezes 0 nome, que ja trouxe algum dos avés ou algum outro
nome de que a0 momento se agradem, e isto especialmente se trata
de filho do chefe. Muitas vezes, todavia, 0 nome do menino é esco-
lhido e lhe é dado em attencao ao objecto que estava pegando no
momento em que o pagé o pegou para apresenti-lo ao sol, ao gesto
que fez, a palavra que disse, porque entéo é como se o proprio sol lhe
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desse 0 nome. Isso, pois explica como em muitos casos, quando se
procura a significacdo dos nomes indigenas, se tem a surpresa de
encontrar significacoes as mais disparatadas».

Observa-se atualmente que, mesmo antes do batismo, além do
Baxséke Wamé dado pelo pagé, recebe outro nome cristdo ou me-
lhor um nome que costumam usar 0s civilizados. Em geral nfo se
nomeiam sendo por éste nome cristao.

Muitas vezes recusam revelar ao civilizado o «nome soprado>.
Nao é provavel que nesta recusa entre um terror supersticioso (o
tabi do nome) (51), como se o nome representasse parte da perso-
nalidade, e, por isso, revela-lo seja prejudicial ao individuo. Com
efeito, tratam-se pelo nome cristdo, e, com relativa facilidade indi-
cam O proprio «<nome soprado» e 0s dos companheiros. As crian-
cas no colégio por brincadeira e zombaria chamam os companheiros
pelo Baxséke Wameé. Ocultam-no por vergonha, seja indecoroso ou
nao, a fim de parecerem civilizados.

Observa-se uma tendéncia a abreviar os nomes: Candi (por
Candido), Beré (Bernarde), Mandi (Manoel). E muitos, pela di-
ficuldade de promincia, adulteram 0s nomes: Saba (Sebastido), Pu-
tucho (Protasio), Burigrio (Gregoério), Dui (Luiz), Inha (Jodo), Ba-
ria (Maria), etc.

Gostam, outrossim, de dar alcunhas grotescas aos companheiros,
maxime nos colégios.

Eis alguns dos nomes mais usados entre as tribos do Uaupés:

Nomes de homem Nomes de mulher
Dyakoro Anosaro
Dopino (um péassaro preto) Bu'h (o peixe Tucunaré)
D& pé-su  (bicho-de-pé) Dixsiro
Hakito Duhigo (sentada)
Hena (um peixe) Dumaha
Kdéomano Kod
Nahuri Nama paxké (mae do veado)
Nama saaré (chifre de wveado)
Nyigh (preto, negro) Nyigo (preta, negra)

Omaost

(51) Piérre Gordon (L’initiation sexuelle et l’évolution réligieuse”, p. 132)
explica pelo tabu do mome a “tecnonimia”, isto é, o costume (de resto
bastante espalhado: Asia, Africa, América, Oceania), de nao proferir o
nome do pai e designa-lo pela expressao: “o pai de Fulano” (dizendo
o nome do filho). A omissao do nome seria um sinal de respeito, como
se omite, em muitas tribos, o nome dos objetos sagrados e s Judeus, o
de Javé. E assim releva que entre os Gold ha interdicao de citar o no-
me do pai, podendo-se, porém, dizer o da prépria mie ou esposa, por-
que estao em posicao inferior. Igualmente entre as tribos do Caburi
a mulher jamais pronuncia o nome do marido, dird sempre “o Pai de N.”
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Ore-buru (frieira)

Pahfro (grande, grosso)
Pir6 dohogd( cobra sentada)
Poa maéarl (calvo, sem cabelo)
Sapé6-ro (espuma)

Séribi

Sibya pora (filhos do sibya)
Sona toami

Umupo

ii'ré (rouxinol)

i'’ré-t0 (cacho de pupunha)

Wiro (vento)
Yepa-sonya (pessoa lendaria)
Yuxké-ro (uma madeira)

Ori pax-ké (ma3e das flores)
Piro dohéo (cobra sentada)
Semé (paca)

Somé
Supya

Wexkoryé (um péssaro)

Yuptiri Yu’sio
Entre os Tuyuka também: Entre os Bard:
Tuni (flauta?) Bwénomyo
Inafihi Kamoo
Dépo (pé) Nend
Nomi
Yawira
Yexpadwa

o) Designacdo dos filhos conforme a idade

E variada a nomenclatura que usam para designar a crianca, da
acérdo com o seu desenvolvimento:

1.2 — Até o dia da imposicdo do nome diz-se 8é;

2° — «Mani, parece, é um, térmo usado em alguns lugares equi-
valente a bebé;

3.2 ——Nos primeiros meses, visto que o bébe tem a epiderme mais
clara e avermelhada, dizem-no Sodgddkd, isto é, vermelhinho (Fem.
Sodgodkda; pl. Sodrd: kd);

4.° — Quando ja tem o corpinho um pouco mais firme, de sorte
que ja pode ficar sentado no colo, carregado ao braco ou reclina-
do ao ombro, dizem-na Duhigé (F. Duhigé, pl. Duhird), (que quer
dizer «0 que se senta», ou Déxpd-pedgb (F. Dbxpé-pedgo, pl. Déxpo-
pedra), i. e. «reclinado ao ombros.

9.2 — Diz-se Boagd ou Biiagdé (F. Biiagé ou Bbagé, pl Biidrd ou
Bodrd), quando ja engatinha (de bda, engatinhar); isto é «o enga-
tinhante»;

6.° — Quando ja comega a firmar-se sébre as pernas dizem-na
Nu'kugd (F. ni'kigs, pl. Nkiird), i.e. <0 que estd de pé» (de mi'kil,
estar de pé);
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7.° — Quando ja caminha dizem-na, por isso mesmo Syagb ou
Sihyago (F. Syago ou Sihyagd, pl. Sadrd ou Sihydrd), i. e. <o cami-
nhante»> (de sihyd, caminhar);

82 — Pelos dois ou trés anos se diz Biixkodkd ou BOxkbdkd

(F. Buxkdodkda ou Bbxktockd, pl. BiixkBrdkd ou BbOxk8ras kd), i.e.

«crescidinho> (de bdxkdd, crescer), ou Biixks-pd, pl. BilakOrd~pd).
9° — Apb6s a imposicio do nome é Buxtuydgd ou Buxtuyégb
(F. Buxtuydgo, Buxtuyégo pl. B:xluydra, Buxtuyéra).
10.° — Dos seis anos mais ou menos, até a iniciacdo é Wimdagd
(F. W¢mdgé, pl. Witmdrd):

11.° — Desde a época da iniciacdo pubertéria, o rapaz se diz
Ma’ml, e a donzela, No'myé. (NZo se confunda com ni’myd, mu-
lher).

12° — Para indicar que ja estd ficando mais encorpado, usam
as expressdes: Niri-biixkd ou Nini-béxkd, para o rapaz, Niri-biizkds,
para a donzela (pl. M. e F. niri-biixkdrd).

6) Educag¢do dos filhos

Em t6da a primeira infancia as criancas de um e outro sexo
estdo aos cuidados maternos. O bebé passari da rede para os bracos
maternos ou de uma irmi mais velha, e dormird na mesma rede
com sua mae. Dar-lhe-a esta do seu leite, mais tarde mingau de
farinha ou de banana.

Leva sua crianca ao banho, pela manhé, depois A roca, onde fi-
cara deitada a uma pequena rede & sombra de uma arvore, ou de
algum galho espetado ao ch@o, ou sob as vistas de alguma’ irmaéa-
zinha, enquanto a mée trabalha.

Sol, chuva, banhos, picadas de inseto, tudo contribuirs para ir
enriquescendo a delicada epiderme e habituando aquéle organismo a
resisténcia.

Voltando para casa, com um atura as costas, cheio de raizes de
mandioca, a mée trard sua crianca de encontro ao peito, com auxi-
lio de larga embira, que lhe pende do pescogo, (é o processo que
se diz sd-wéd) ou acavalada ao quadril, sd-réd.

Estando sempre em companhia da propria mae, a crianca apren-
dera antes a sua lingua (52), se a mée ainda nfo aprendeu o idio-
ma do marido. Os meninos, apenas crescidos, pelos cinco anos, se
emancipam dos cuidados maternos e seguirdo de preferéncia o pai

(52) E verdade que os meninos logo seguirdo o pai e se esquecerio da
lingua materna. A prépria maée, depois de algum tempo de casada,
talvez sé falard o idioma dos habitantes da maloca. Por isso raramente
0s filhos saberdo o idioma materno. Temos verificado que, no méaximo,
dcle ccnhecem apenas alguns vocébulos.
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A caga ou a pesca, ou ficam brincando em grupos pelo mato, a
procura de frutos, ou pelos rios, nadando e pescando.

As meninas, ao contrario, continuam ao lado e sob a vigilincia
da proépria mée (53), ajudando-a, conforme a sua capacidade, nes
seus trabalhos. Va0 com a mée a roca, arrancam raizes de mandio-
ca, voltam com seu fardo de mandioca ou de lenha, ou carregando
algum irmio menor, tomam conta das criangas e até ajudam na
preparacdo dos alimentos. '

A menina, embora destinada a abandonar a nacé@o e, como espd-
sa, fundar uma familia em outra tribo, é contudo elemento de grands
valor economico para seus pais. Em alguns casos os pais a cedem
aos civilizados, para o0s servicos de casa, em troca da conveniente
recompensa; ao atingir, porém, a puberdade, busci-la-do para o ri-
to da iniciacdo e depois para 0 casamento conforme o0s costumes da
tribo (54).

Se, por acaso, um individuo morre deixando filhos em outro po-
voado ou maloca, um seu «irmao» (serd um parente proximo, o tu-
xaua ou outro qualquer), fazendo longa viagem, se necessario for,
ir4 buscar os o6rfiaos de cuja manutencio e educacio se encarregara.

E extraordinariamente grande o espirito de liberdade em que
830 criados 0s meninos. V&ao aonde querem, sem licenca dos pais
ou sequer aviso prévio (55). Agem como lhes apraz. Nao atendem
aos pedidos que lhes dirigem os pais. Nao executam os trabalhos
pedidos. Os minimos caprichos da crianca (56) sao atendidos. Desde
cedo oficialmente fumam e bebem as bebidas fermentadas nos ca-
xiris. Com tal independéncia poder-se-ia prever o desenvolver-se
de tipos revoltosos e briguentos, o que efetivamente néo se da. E
que, contrabalancando ao espirito de autonomia existe o de absoluta
adesdo as leis disciplinares da tribo, espirito que se desenvolve com

(53) Notava um Missiondrio que & menina, habituada a estar sempre ao
lado da prépria mée, custa-lhe muito a vida do internato no colégio
das MissGes, ao passo que os meninos se adaptam mais facilmente, nem
pensam em voltar para a casa.

(54) O Pe. Humberto Limpens citou-nos um caso, sucedido pouco antes do
1947. Até a época do casamento a menina ficou trabalhando com os
brancos. O pai o havia permitido como paga de uma espingarda.

(55) Frei Laureano da Cruz narra como uma imprudéncia do capitdo Joao
Palacios, na denominada “Provincia dos Encabelados” (por trazerem,
os fndios cabelos muito compridos) provocou o ressentimento dos in-
digenas que trucidaram o capitdo e muitos civilizados. E explica: “E
gente tdo fidalga que até dos préprios pais nio toleram um piparote”
(“Descobrimentos” p. 99).

(56) O menino é que decide se se vai internar no colégio, se ndo voltard no
ano seguinte, se quer sair no decorrer do ano, etc. Os pais nada fa-
zem ou dizem para essas decisoes.
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as crencas, e firma-se pelo exemplo dos velhos e as praticas ceri-
moniais.

Nio had realmente nenhuma escola ou instrucdo oficial, a n&o
ser 0 «curso de iniciacdo pubertaria». Porém, a maloca quer com sua
vida habitual, ou a extraordinaria das festas, é tdda ela uma escola
pratica e social.

Um <«curso de profissdo domésticay, a filha o faz ao lado da maée,
vendo-a trabalhar, ajudando-a, recebendo as suas corre¢des. Ao che-
gar a idade nubil, estara perfeitamente preparada para organizar e
dirigir o novo lar, como dificilmente uma sua coetinea dentre os
civilizados o conseguira. Atualmente, nos educandarios das Missoes,
nao s6 freqlientam um verdadeiro «curso de economia domeéstica»,
mas até algumas se habilitam em trabalhos que s@o especialidades
de outra tribo (57).

Preparando seus pequenos arcos e flechas para os divertimentos,
ou vendo trabalhar os homens e, algumas vézes, auxiliando-os espon-
taneamente, os meninos também se habilitam nos diferentes traba-
lhos masculinos (58). ¥ todo um processo intuitivo de aprendizagem,
despertando o interésse das criancas, desenvolvendo a capacidade de
imitacdao que possuem bem radicada, num ambiente de liberdade, ale-
gria e bem-estar. Um conjunto, enfim, de condicées de acordo com
a psique indigena, e por isso asseguradoras ¢z um feliz resultado.
Nao raro os rapazes se tornam mais habeis que 0s proprios pais.

Ha t_antos trabalhos que executam coletivamente, ou, ao menos,
com auxilio de outros, como as derrubadas, as limpas da :roc¢a, a cons-
trucdo das casas, a fabricacdo das canoas. ZEsses se fazem com de-
senvolvimento de uma maior alegria e emulacao, que favorecem 0
crescimento do amor ao trabalho e ao seu aprimoramento.

Pode-se, sem receio, afirmar que 0s pais se interessam pela edu-
cacdo material dos filhos. E ambicdo do pai que seu filho seja um
guapo pescador, marinheiro ou cacador (59). Nao lhe negara para
isso os seus conselhos e sua experiéncia.

(57) Contudo éstes trabalhos, que estdo fora do padrao primitivo da tribo,
constituem conhecimento que a mae ou nao ensinard ou talvez a filha
ndo queira aprender. E' fato que muitas verificamos: as filhas ndo sa-
bem tudo o que sabe e faz sua mae.

(58) Nunca, porém, nos femininos. Riam-se, a principio, contou-nos o Pe.
Jodo Marchesi, quando viam o Missionario acender fogo e preparar a
prépria comida, porque “é trabalho de mulher”. Hoje em dia ji se
vé um homem da geracdao méca, que passou pelas escolas da Missao,
carregando um seu filhinho, quando a mulher estd onerada com um
aturd nas costas ou outros grandes pesos.

(59) Hoje muitos pais ja se interessamn por algo mais, e trazem seus fi-
lThos & Missao para que os faga “brancos”. Um pai trazendo uma me-
nina de seus oito anos para o colégio, recomendava a Diretora que a
“instruisse, ensinasse o portugués, a fim de que depois pudesse casar

S S e

s

A CiviLizacko INDIGENA Do UAUPES 437

7) Iniciagdo pubertdria

Por iniciacdo pubertdria ou <rito de passagem», entende-se a en-
trada oficial do individuo que atingiu a puberdade, para a vida so-
cial da tribo, passando a tomar a responsabilidade de suas acdes.
Para isso receberd também a devida instrucdo sdbre o «direito cos-
tumeiro» do grupo a que pertence, as obrigacdes e direitos dos indi-
viduos. E também, s6 para os rapazes, a explicacio de certos cos-
tumes e as lendas que constituem o patriménio historico e cultural do
grupo.

Tanto os do sexo masculino, como os do feminino devem sub-
meter-se ao «rito de iniciacdo pubertdria» (60), apos um curso teori-
ro-pratico. Trata-se de uma funcédo religiosa, como se fosse a con-
sagracio ou santificacdo do individuo, que é integrado no grupo dos
cultuadores de Wax-ti.

a) Curso de iniciagdo masculina — Miri-méra a’mé-yesé (61)

Conforme o numero de habitantes de uma maloca, os jovens, ao
atingirem a puberdade (62) (praticamente quando comecam a mu-
dar de voz), sio reunidos em grupos, em lugar apartado, para o
curso de iniciacdo, que se denomina Mirid-méra a’mo-yesé, isto ¢
«rito de iniciacao com os instrumentos sagrados ou Mirid>. Em mui-
tos casos improvisam-se para isso. barracas mais no interior das
matas.

com branco”. Depois que passou alguns anos no colégio, a crianca se
considera superior, e como tal é tida pelos outros. Passou a ser “bran-
co”.

(60) Os Missionarios com acao paciente e prudente vao conseguindo alte-
rar os costumes indigenas, embora lentamente, com adocdo dos cos-
tumes cristios e extirpacdo dos que se opdem 3 moral do Evangelho,
ficando tdo sé os que nao ferem a essa moral. Por exemplo, muitos
dentre os rapazes se acham internados nos colégios da Missao na
época da iniciacdo pubertaria. S&o poucos 0s casos em que 0s jovens,
em tal época da vida, deixam de voltar ao colégio, a fim de passarem
pelo “rito da iniciacdo”. E alguns afirmam que o rapaz pode casar-se
mesmo sem se haver submetido a tal rito.

(61) Bstes dados se baseiam em descricoes feitas por indigenas das tribos

. Tukano, Wanana, Pira-tapuya, Taryana, Tuyuka, Desana, Bara, Kuma-
dene e Baré. £ste ultimo informante fé-lo conforme reminiscéncias de
sua iniciacdo, mais de trinta anos antes, em Tamandua. E, porém, um
costume geral de tdédas as tribos da regido, do grupo Tukano, como do
Arwéke e do Makn, assim afirmaram os proprios indigenas.

(62) O Baré Placido de Melo informou-nos que, quando da sua iniciacao
eram ao todo uns 20 rapazes, e os instruiam umas dez pessoas, entre
pajés e Komiid. Era, porém, tremendamente enfadonho. Quando um
pajé acabava de falar, vinha outro, repetindo as mesmas cousas, alguns
jA bébedos. Bles ouviam com medo, acreditando em tudo. Lembrava-
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O curso que dura varias semanas, ou até dois e trés meses, con-
forme o aproveitamento dos alunos, é dirigido por um ou mais pa-
jés e Komud simultdneamente. Ha um conjunto de provas dolo-
rosas (63) para verificar o espirito de sacrificio e resisténcia dos ra-
pazes. Desprovidos de roupas, ficam sujeitos as intempéries, quatro
vézes sdo acoitados pelos Komiid, nas costas com canico, manten-
do os bragos cruzados ao peito e ndo podem chorar (64). Alguma
crianca disfarca para enxugar as lagrimas, disse um informante.

Péem-lhes punhados de pimenta na béca e ordenam que as mas-
tiguem. Quando sao varios, estao dispostos em linha, e, com um pau
cavam um buraco no qual cuspirdo depois. O ndo acertar com o
orificio, sera motivo para castigo. Pela madrugada tomam banho no
rio, ao regressar bebem um pouco de Kazxpi.

530 obrigados a grande jejum, be’lisé, e seu alimento obrigato-
rio sdo as larvas das cabas.

Passam horas inteiras sentados ao chdo, ouvindo os pajés nar-
rando as tradicdes, contando as lendas, ensinando as obrigac¢des co-
mo membros da tribo, esposos e pais, dando conselhos, fixando as re-
lacbes com as tribos vizinhas. Estas instrucdes sio entremeadas de
caxiri e do aprendizado de fabricacdo dos cestos, redes de pesca,
e outros trabalhos dos homens.

Ao narrar as histérias dos Mirid, pbem ao lado de cada menino
um dos instrumentos misteriosos, a fim de poder observa-lo bem (65).
Nao consta que haja o instrumento <«berra-boi» (bull-roar) entre
ésses indios.

Devem dar prova de aproveitamento dessas instrucoes, diversa-
mente $&0 batidos pelos Komiid. Xsse curso, embora curto, é, po-
rém, intensivo, e exerce grande influéncia nos jovens. Cresce ne-

se de um velho pajé que sabia muitas histérias e as contava muito ao
gosto das criangas. Nos povoados menores, sera talvez um tnico can-
didato a iniciacdo, como foi o caso de Felisberto de Urubucuara, e do
jovem Graciliano Carvalho, Pira-tapuya de Tata-punha. ®ste ficou
dois meses isolado numa casa e ai vinham os velhos dar-lhes as licoes
e contar-lhes histérias que éle devia repetir no dia seguinte,

(63) Parece que h4 campo para a inventiva na aplicacdo das provas. Num
povoado de Tiquié, encontramos dois rapazes que traziam em cada
brago uma ferida ao redor do punho, como se féra produzida por uma
algema.

(64) Consta-nos de um jovem que n#o resistiu aos golpes e sentindo-se
humilhado e desprezado pelos da tribo, teve que retirar-se pér-se a
servigo dos brancos em S. Gabriel.

(65) O instrumento é elemento essencial para a iniciagdo masculina. Além
das informacdes positivas obtidas, di-lo o préprio nome do rito: “Na
pord-ré miria-méra a’mo-yérd”, exprimem-se os indigenas, isto &, ini-
ciagdo dos filhos com os mirid. Esta é também a opinido de Koch G.
(Z. 1. 220).
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les 0 temor do pajé (66), tomam consciéncia que deixaram de ser
meninos, tornam-se sérios, graves, ostentando certa altivez no seu
procedimento, pois agora sdo cidadaos perfeitos e habilitados a cons-
tituir familia.

Térmo désse curso é o incesto com a prépria mae, com a assis-
téncia do pai e do pajé ou Komi, assim depuseram indigenas de
varias tribos. Esse rito marca o inicio da vida sexual publica, porque
até essa época s6 podem praticd-lo as escondidas.

b) Curso de iniciacdo feminina — MG6-yo6dsé (67)

De modo semelhante a menina «quando fica moca», conforme a
expressdo indigena, isto é, quando atinge a idade das regras (68) e
lhe vem o0 primeiro ménstruo, a mésé, deve passar pelo rito de inicia-
¢ao pubertaria.

Naturalmente ndo se pode com antecipacdo marcar data para
isso. Compreende-se igualmente que é praticamente impossivel rea-
lizar-se ésse rito com um grupo inteiro, como na iniciagdao masculina
se atentarmos que si0 pequenos povoados Oou apenas uma maloca.

(66) Nisto insistiu muito um dos informantes, grande medo do pajé, pois,
apesar de nao lhes bater diretamente, ordenava que os velhos, os
Komiud o fizessem.

(67) Consta que se pratica também, e com especial solenidade, entre os Ca-
boclos descendentes dos indios Coiand, no interno da mata a uns trés
quilémetros de S. Joaquim do Coané (foz do Uaupés). Ouvimos a des-
cricio que segue diretamente de pessoas que passaram pelo rito, duas
delas logo imediatamente apés a iniciacao, podendo nao s6 fotografar
uma delas com os cabelos cortados, mas alcancando até. mediante a
oferta de um vestido, os seus cabelos. Pertencendo as informantes a
dez tribos diversas (Tukano, Pira-tapuya, Taryana, Kumadene, Kara-
pani, Tuyuka, Desana, Wanana, Bard e Maki) pudemos verificar que
o processo é o mesmo. O que de particular havia em uma narracdo se
harmonizava no conjunto, e talvez se dera com tddas, embora alguma
se esquecesse de narrar aquéle pormenor. Mais ainda, afirmaram-nos
que em tddas as tribos se realiza de modo semelhante o md-yoase.

(68) Denominam-no “doenca da lua, Mihi-pti dux”ti”. E’ uma prova a
mais, entre tantas que tivemos, de como a vida intima de cada qual é
perfeitamente conhecida de téda a comunidade. O primeira ménstrqo
se d4 pelos 12 anos, embora a crianca aparente, pelo seu desenvolvi-
mento fisico, apenas uns dez. As criangas de ambos os sexos so alguns
anos ap6és a idade pubertdria é que se encorpam; isto é, s6 depois dqs
14 ou 15 anos é que se d&, e de maneira quase sensivel, o desenvolvi-
mento do corpo, “tornam-se mocos”. No aparecimento do ménstruo,
como na idade critica da mulher, e pubertiria do homem, nao se no-
tam perturbacdes fisiolégicas anormais. A menstruac¢ao, como a tEOn-
cepcao, sobrevem com regularidade durante todo o ano. De ordina-
rio o cataménio é pouco abundante e nfo ultrapassa um dia.
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A primeira menstruacdo é um fato perigoso para a jovem, ela
pode ser vitima de Bisiu (VII — 4, d (5 ¢), Bisiu a’mésé-re badsami,
dizem, isto é BRisiu come 0 ménstruo. Conforme explicam, come quer
dizer que viria fecunda-la (69). (Vd. «<Lendas do Uaupés»). A donzela
sera, entdo, a primeira a anunciar o fato e pedir a intervencao do pajé
ou Komu (70).

Ademais, 0 rito é desejado pela menina, ndo sé porque lhe da li-
berdade para as relacoes sexuais publicas, como também porque, con-
forme as suas convicgOes, ésse rito lhe vai assegurar partos felizes,
como depuseram varias jovens. Por essa razao nenhuma donzela ou-
saria casar-se sem o rito pubertario e 0 mé-yoasé (couto de iniciacéio).
Alguma donzela nubil especialmente as educadas nos colégios, talvez
diga, por acanhamento (71) que ndo praticou o rito. No entanto, ela
mesma afirmara, em consoniancia com as outras, que uma mulher
nao se pode casar sem Se haver submetido a essas praticas.

Patricia Vasconcelos deu a seguinte explicacio da necessidade do
rito, conforme instrucéio obtida do seu tio Marco de S. Luzia, rio Pa-

(69) Vai-se dando singular fenémeno de aculturacac ou adaptacdo. Uma
jovem por exemplo, se acha no colégio na época da primeira mestrua-
cdo. Ela realizard o rito talvez muitos meses dapois, quando volta ao
seu povoado. Nem espera, conforme informacio das prodprias jovens,
que venha o proximo ménstruo para realizacdo do rito. Quanto ao
mais, segue perfeitamente o que marcam os costumes.

(70) Uma das jovens informantes assegurou que serd mais feliz a donzela
que fizer ésse rito com um pajé mais forte. Qutra acrescentou que o
seria mais ainda se fosse com um branco,

(71) A jovem Tukano Patricia Vasconcelos, 6rfa criada na Missdo de Iaua-
reté, e que até seus 25 anos (1956) tem passado a maior parte da vi-
da nos colégios da Missao Salesiana, sempre negou haver-se submetido
ao rito pubertdrio. Embora numa conversa aos 9 de marco de 19586,
fora de todo assunto tenha saido com a afirmacfo: “Agora nao se
faz mais o rito da iniciacdo”, em muitos ocasides tém afirmado que
os indigenas “todos, mesmo gente de confissdo e comunhio, continuam
a fazer todas essas praticas antigas, também os ex-alunos e ex-alunas,
da Missao”. Em Setembro de 1955, em Taracua, a propésito do rito
da iniciagdo pubertaria disse textualmente: — “Até as cristas fazem
assim”, Pelo dia 4 ou 5 de marco de 1956 contou um episédio gue se
dera consigo na ultima tempcrada em que estivera com seus parentes
de S. Luzia, de setembro de 1955 a fevereiro de 1956, epis6dio que do-
cumenta como dos proprios indigenas cristaos sé lentamente se con-
segue extirpar as crencas primitivas. Um dia sentira-se um tanto mal
(os incémodos habituais das senhoras). O seu tio Marco, o qual, em-
bora cristao, continua como pajé a praticar o “sopro” e os outros ri-
tos de Xama3, indaga se ela ja havia feito o rito da puberdade. Respon-
dendo ela qgue ainda néo, o seu tio continuou: “Pois é minha filha
(sic), isso é porque vocé ndo féz o rito. Vamos fazé-lo agora?” Ela nio
aceitou (disse-nos). Entdo o tio dera-lhe a explicacdo do incémodo
e da utilidade do rito pubertario, que transcrevemos.
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puri. <A donzela tem 0 nikhi-koré (vagina?) invertido e, por isso,
ndo podera sair a crianga. O pajé ou Ko-mi vai pdé-lo «<na posicéo
conveniente», mediante o rito e 0 couto. O rito, além disso, faz que
«0 nihi-su’ti-ro, utero, nao cres¢a muito, pois, neste caso, tera dois
filhos de uma vez, e isso é uma vergonha para a mulhers.

Este rito equivale essencialmente a «defloracdo religiosa» que
praticam outros grupos humanos. Porém pelas liberdades preceden-
tes. embora sem carater oficial (antes devem ser ocultas), que se
passam mesmo entre criancas e adultos, a menina ao atingir a mens-
truacdo ja tem o himen rompido. Disto, pois, nio se fard questio no
ritc. Dar-se-a, porém, um couto oficial, mé-yodsé, no primeiro dia
(e em alguns povoados também nos dias sucessivos) com um rapaz
da escolha da modc¢a ou do seu pai (72), e, no ultimo dia do rito, com
o Komi ou pajé (73).

Degenerou o conceito de que ésse escolhido devia ser o herdi do
grupo, reconhecido depois de uma luta com outros, como se faz entre
algumas tribos. Entre os uaupesinos ndo ha prova alguma que de-
termine a escolha; a favor do escolhido s6 ha um titulo, a sua juven-
tude. Algumas donzelas afirmaram que era um «moco forte». Nos rios
freqiientados pelos civilizados, também éstes podem ser escolhidos para
tal funcéo, e o tém sido. Para tal escolha, pensamos nio entra ape-
nas o instinto interesseiro do indigena, sendo também 0 supor o branco
de uma natureza especial (74), de cuja relag¢ao pode vir beneficio para
a jovem. Esta opinido foi manifestada por varias jovens.

(72) A escolha do rapaz é feita pela prépria moca, em alguns lugares, e
em outros, povoados e malocas, pelo seu pai. Uma jovem Tukano de
Pari-cachoeira declarou que nao gostava do rapaz que seu pai esco-
lhera. Parece que onde ha mais Komiid a escolha do executor do rito
¢ sempre do pai da donzela. Se o pai é Komiid, éle mesmo executara
o rito com sua filha. Nao sabemos se isto é também uma obrigacdo sua.
De um Komiid de Juquira, rio Uaupés, soubemos que éle pessoalmen-
te o fez com suas trés filhas, como uma delas no-lo informou. Os ser-
vicos do pajé ou Komii sao sempre remunerados, bem como os da
mo-paxkod; nao, porém, os do rapaz. fste ndo é o futuro esposo, que
deve pertencer a outra tribo, e 0 rapaz do a”mdésé regularmente é da
mesma tribo que a donzela. Uma jovem Maku acrescentou que o ra-
paz era seu parceiro obrigatério de dangas, como o pudemos posterior-
mente verificar.

(73) Note-se que, de acérdo com as descrigdes que obtivemos, o primeiro
couto nao é com o pajé ou Komii, como se poderia prever, porém com
0 jovem.

(74) Muitas vézes, e em circunstincias diversas, o indigena tem manifes-
tado a opiniao de ser o civilizado dotado de uma natureza diversa da do
indio. Foi essa a resposta que o tuxaua de Pari-cachoeira, Julio, deu
ao Pe, Joao Marchesi, que lhe afirmava ndo devia receio do Dohasé
(maleficio), assim como nio o temia o Missionario. “Q branco é de
natureza diversa, respondeu, por isso0 nao pega o nosso dohaséL.
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A moca deve ser, entao, separada dos habitantes da maloca. Nao
sabem (e esta parece-nos a hipotese mais provavel) ou ndo quiseram
as donzelas dar o motivo dessa segregacdao. E’' que se considera,
nessas circunstancias (75) perigosa para o0s demais, uma vez que
é procurada por Bisiu, '

No regime de maloca, faz-se dentro desta um cercado para a mo-
ca, dito a’mé tuxki. No regime de povoado, talvez ela seja isolada
dentro de uma barraca (76). Durante éste tempo, que vai de trés
dias a quatro semanas, conforme as tribos, a jovem estara sempre fe-
chada, ndo pode tomar banho, sairi apenas quando necessario e
rapidamente, procurando nao encontrar-se com pessoa alguma.

La, enquanto a moéca se mantém sentada num banquinho, ser-
lThe-a cortado o cabelo por uma mulher que se diz mé-paxkod, isto é,
madrinha de iniciacdo (77). «E para trocar por um cabelo novos foi
a Unica explicacao. Conforme informacoes obtidas por Koch G. Z. I.
357), o cabelo da jovem era aproveitado para a confeccdo das mas-
caras de Wax-ti. Aparece assim mais um elemento de ligacao entre
0 rito pubertario e o culto de Wax-ti.

O rosto, e especialmente o0 corpo, sédo pintados abundantemente
com tinta preta de dyd-wé, por outra mulher, que se considera igual-
mente Paxkod. Ambas as madrinhas receberio algum presente da
moca, e ficam também com direito aos servi¢os seus. A pintura do
corpo se faz como habitualmente, por meio do cilindro de molongé
(VII-3,b(2).

Para o corte do cabelo serviam-se dos dentes afiados da piranha
(serrasalmos de diversas espécies e outros animais. Por essa ra-
z40, escreveu Stradelli, as tribos do Rio Negro, que falavam Nheen-
gatQ, quando se introduziu o uso da tesoura, denominaram-na Pira-
nha. O artefato para o corte dos cabelos entre os Tukano cha-
ma-se Doxpose:ro.

A Mé-paxkod ou, em algumas tribos, a préopria mae derrama-lhe
pelo nariz agua com pimenta, servindo-se de um funil de f6lha de

(75) Releve-se que é perigosa ndo apenas nos dias do ménstruo, mas até
que se tenha completado o rito. Com efeito, a reclusao pode dar-se
fora do perfodc menstrual, e pode durar téda uma lua. Parece que sb
os trés primeiros cataménios sao tidos como perigosos, e por isso su-
jeitos a um rito especial. A crer nas informacées, durante as mens-
truacbes sucessivas a mulher nao estd obrigada a abster-se das rela-
¢Oes sexuais, como observavam os Judeus.

(76) Uma jovem Makli de Jauareté, em outubro de 1947, retirou-se, para
a iniciagao, na prépria barraca do pajé.

(77) Essa madrinha tratard a moca do Yo-se:ko, minha cortada de cabelo;
e a donzela di-la Ydo-ré secko, a que me cortou (os cabelos).
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6hod puri ou yéxsé-piri, «a fim de ficar iluminada» (78), «sair a gor-
dura do rosto, e ficar sempre mocax.

Executados o corte dos cabelos e a pintura do rosto, nenhuma
pessoa poderd entrar na reclusdo sendo o pajé ou Ko-mil, 0 rapaz, e
a mae da moga (e, em falta desta, a avé ou mulher de quem depende
a jovem, e a prlOpria Mo-paxkod. Jejuara muito; Gnicos alimentos
permitidos sdo beiju, peixes pequenos (jacund4, piramirim), formi-
ga, merkd (manivara) e sirdkaro (beiju de tapioca). Serve-se da
manivara (explicou Patricia Vasconcelos) «porque nfio tem gordura e
0 pajé lhe quebrou o ferrio».

Sera, outrossim, sujeita a provas dolorosas: passara longas ho-
ras sentada no chido e téda a Gltima noite de vigilia. O pajé ou o
Ko-mu debrucando-a sobre o fogo, cobri-la-4 com uma peneira e
«soprara» sobre ela, que se mantém sentada com a cabeca abaixada
sObre 0s bracos cruzados.

Traz-lhe durante esta ceriménia uma cuia com pimenta e da-lha
a cheirar, «para o rosto ficar sempre liso», isto &, nao ficar cedo com
0 rosto enrugado. Simultdneamente a instrui sobre os deveres de
espdsa e mie.

Algumas dessas instrugbes do pajé, como nos relatam as infor-
mantes, sd0: «ter bom procedimento para com a prépria mae — tra-
balhar bem — nao fazer como fazem as outras (?) — quando moca
trabalhar mais — ter carinho para com os velhos, guardar-se do
piraboto — evitar a cobra grande porque engole (isto é fecunda) a
mulher — deve fazer comida para o0 homem — trabalhar na roca —
nao apanhar muito sol, porque sendo ficard velha depressa — tra-
balhar rapidamente — voltar logo para casa» (79).

Nada, entretanto, lhe dira s6bre a origem da tribo. Depois de de-
fuma-la com a fumac¢a do seu cigarro, pronunciando aoc mesmo
tempo longo e ininteligivel exorcismo, tem lugar a cépula (80).

(78) “Ficar com o rosto ou a pele iluminada’ é uma expressio gque temos
ouvido com freqiiéncia, entre as jovens informantes. Parece gue quer
dizer um colorido sadio da face e, em alguns casos, pareceu-nos ter
o sentido de “illumindtio vultus” dos Judeus.

(79) Essas recomendacbes contra o piraboto, a cobra-grande, e a prépria
interdicio de comer do peixe paraiba, sdo indices de uma penetracio
das lendas tupi na civilizacdo uaupesina. Como prova e para uma
melhor compreensio dessas recomendacbes recordem-se algumas len-
das, especialmente as de Tincuam e as do Jurupari das versdes Baré,
a Taryana de Izi (“Lendas do Uaupés”, do autor).

(80) A cépula, conforme revelou o pajé Marco, de S. Luzia, rio Papuri,
tem entre os Tukano, a finalidade de pér em posicdo o nihi-kord, que
se acha invertido. Mas tem, de ordinirio, em semelhantes ritos, o sim-
bolismo de uma unido de férgas e propriedades preservadoras dos ma-
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O rito se encerra com um banho da alvorada, Wdawa-"kasé, que
nos faz pensar no banho da alvorada dos homens na festa de Waz-ii
(VII-4, e (2 b). Cfr. Lenda do rapto dos instrumentos mirid). Orga-
niza-se uma procissdo dessas mulheres que se associaram ao rito,
quica também outros parentes mais préximos da donzela. A frente
vai o pajé defumando o caminho com um pedaco de panela Ki-pu-1o
kord, com brasas, breu e pimenta, e exorcizara o rio jogando nele o
contetiido da panela, a fim de «afastar o bicho que est4 no rio» (81).
A mae empurra a filha a agua e todos tomardao seu banho (82).

Em algumas tribos Arwake realizar-se-a depois um caxiri; é a
festa que se diz Karyamd, (83) a qual pode durar até quatro dias
(parece que é o mesmo numero de dias da reclusao da jovem). Entao,
dancara ela com todos, inclusive com 0 pajé, e fumara com éles no
cigarro feito de félhas de bananeira e de tabaco. Parece gue nessa

les que o rito visa esconjurar. Talvez nor isso tanto o pajé ou Komii,
como o rapaz praticam nesta ocasido a cépula ndo s6 com a moga, se-
ndo também com a mae desta e a sua paxkod, conforme declararam
as varias informantes do Uaupes.

(81) Explicaram que ésse bicho era o piraboto. Ora, tal mamifero nao
existe no alto Uaupés, e, muito menos nos pequenos igarapés. Estamos
assim diante de um transplante de crencas e lendas.

(82) Wallace (o. c.) traz ainda aqui um particular que ndo nos foi con-
firmado. E’ o seguinte: “Vencido esse prazo (um més), reunem-se ali,
num dia designado, os parentes e amigos dos pais, que sdao para isso
convidados, trazendo cada um déles um pedaco de cipo (trepadeira
flexivel). A menina é, entao, trazida para fora da casa, perfeitamente
nua, para ¢ meio do grupo, que se acha no terreiro fronteiro a habi-
tacdo. Cada um dos presentes, nessa ocasido, é obrigado a dar-lhe
com o cipdé cinco ou seis fortes chicotadas, n o peito e nas costas, de
través, até que ela caia prostrada sem sentidos, acontecendo disso re-
sultar-lhe por vézes a morte; se, entretanto, ela recobra o animo, ainda
se lhe repete a operacao umas quatro ou cinco vézes com intervalo
de seis horas. Considera-se uma grande ofensa aos pais, quando as
pancadas nao sao dadas com muita forca. Durante esca prova, prepa-
ram-se, em enormes panelas, tédas as espécies de carne e de peixe.
A seguir os presentes molham nelas os cipds que sdo dados, logo em
seguida, a4 menina para os lamber. Dai por diante, ela poderd cometr
de tudo que desejar. E desde ésse momento é, entao, considerada mu-
lher. Ela 2ssim esta apta para o casamento (o. c. 634).

Talvez seja uma confusdo com o que se passa entre as tribos do Icana
e entre os Kubewana do alto Uaupés, por ocasiao dos dabacuris. Con-
forme nos disseram os Kubewana da maloca Ambaiba, foz do Que-
rari, quando o pai de um rapaz trata de arranjar uma esposa para o
filho, aproveita do dabacuri e aplica & mdéca escolhida trés chicotadas
de adabi (VII-4,e (2b). Se ela suporta fortemente as pancadas, € in-
dicio que j4 estdA madura para arcar com as responsabilidades do lar.

(83) Karyeama é o nome do tipo de beiji prescrito para essa circunstincia.
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ocasido ha jogos e brinquedos entre os individuos mocos da malo-
ca (84).

Por alguns dias se verifica a abstenc¢ao de trabalhos; por exem-
plo, ndo pegara no fogo «para nao se queimarem», A seguir a moéca
retoma a vida normal, trabalhard na roca e em casa ¢om Sua maie.
Por um més ainda, consoante informagao de Dorotéia Brito, ndo pode-
ra provar sal, nem comer piraiba ou carne de animais grandes, «para
néo estragar os dentes» (85).

Na menstruacdo imediata renova-se o rito da reclusiao da jovem.
Esta segunda etapa da iniciacdo pubertaria denomina-se Mahd-mi-
noésé. E idéntica a primeira, porém sem o corte do cabelo. Na mens-
truacao sucessiva, Mohéka-nisé realizam-se ainda as praticas da
iniciacdo pubertaria. Desta vez, porém, ndo ha segregacido da jovem,
e todos os atos se dio com mais solenidade, a vista de todos.

¢) Nomenclatura do parentesco e da afinidade;
1) Parentesco

Entre as tribos do Uaupés é a geracdo que estabelece verdadeiro
parentesco. Reconhecem-no nao so6 entre ascendentes (#bxr-kakdra,
avos) e descendentes (mari-bero-mazxsd), como também em linha
colateral. E o pareniesco impde duas obrigagdes gravissimas a saber,
a de defesa (vindicta) e a de interdicdo matrimonial.

Os componentes da mesma tribo, embora nascidos e residentes
em malocas ou povoados diversos, consideram-se axkaweréra; (86);
térmo traduzido, pelos que se exprimem em portugués por «paren-
tes» e, algumas vézes, também por irmdos». Por essa razido opinamos
(VIII-2, a) que, inicialmente, o grupo local coincidia com a familia.

Os de outra tribo, mesmo os ligados por algum grau de afinidade,
ou consagiiinidade e também os civilizados, sdo todos <axpéra» (87),
isto é, estranhos, esiranjeiros.

(84) Falou-nos uma das informantes em “jogo do limao”, por essa circuns-
téncia. Soubemos de uma menina Maki, por nome Teresa, que, nessa
ocasiao fugiu com o rapaz, com guem passou alguns dias. Parece que
se trata de uma fuga convencional, porque na realidade retiraram-se
para uma barraca a vinte ou trinta metros da maloca,

(85) A um jovem Bard, cunhada de um Karapana, em cuja maloca, nas
cabeceiras do Aua, ela se submetera ao rito pubertirio, pudemos ob-
servar que, efetivamente, se sujeitava a uma severa dieta alimentar,
nao aceitando os nossos alimentos salgados, nutrindo-se de beiji, tapio-
ca e frutas. Vimo-la, porém, aproximar-se do fogo, ativd-lo e pbr a
assar para si algumas bananas verdes.

(86) Comeca a estender-se o termo arxrkaweréra também aos individuos de
outra tribo ligados pelos vinculos de afinidade e de sangue.

(87) Axpera propriamente é o plural do pronome e adjetivo axrpi (mas-

. culino e axrpego, feminino, outro.
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Verdadeiro parentesco, portanto, s6 existe entre os individuos da
mesma tribo, e com todos éles.

2) Afinidade

Embora vigore rigorosa exogamia de tribo, 0 matrimonio estabe-
lece entre os filhos e os parentes, tanto do seu pai, como de sua
mae, relacoes de afinidade, semelhantes as de pareniesco (nao, porém,
as obrigacbes de vindicta e de interdicdo mairimonial) e com uma
nomenclatura especial, conquanto menos rica de térmos que a do
parentesco.

Como vigora 0 <«casamento preferencial> (regularmente com o0s
primos de outra tribo) i. e. com os primos por parte de méae ou baxsi-
kara (Masc. sing. bazsukd, Fem. sing. barsuko), admitem relacao de
afinidade dos barsukdra entre si, como também entre os pais e a clas-
se dos «possiveis esposos» dos filhos. HA térmos proéprios para
£sses «possiveis esposos», «possiveis sogros» e «possiveis genros»,

Talvez mesmo nao exista um térmo para exprimir a relacdao de
afinidade; empregam, entao, um térmo da relacido de parentesco.
Por exemplo, nao possuem, os idiomas indigenas do Uaupés, térmos
correspondentes a padasto, madrasta, enteado, enteada. No trata-
mesto indirelo descrevem a relagao que se passa, a saber, se diz:
«<mardo de minha mae» (padrasto) «mulher do meu pai» (madrasta)
«filho ou filha do meu marido, ou da minha mulher» (enteado, en-
teada). E no tratamento direto rhama-lo-do pelo nome do paren-
tesso (tio, avod, ets.), e aos enteados dirao «filhos».

Ha, sim, térmos, embora também classificatorios, i. e. aplicaveis
a téda uma classe de individuos, correspondentes a genro e cunhado,
porém usados quase sO para o tratamento indirefo. Para o direto pre-
ferem os térmos do parentesro social, déstes térmos indiraremos ape-
nas 0 mais romum, isto é, o que ocorre na generalidade dos casos.
Por exemplo, ordinariamente o sogro «ma-fiixz-k4 pertence a classe
dos «tios maternos» e se chamara méz-k4. Excepcionalmente poderia
ser da classe dos «primos» (med-kbd ou té-nd) ou dos avds (#dx-ka),
e seria, entdo, chamado por éstes térmos, e nio por méx-ki.

Igualmente o «genroy, buhi, no tratamento direto é chamado pa:
khb pelo sogro e para-markd pela sogra, porque ordinariamente é
um dos sobrinhos (cuja mie é «irmé» do sogro e o pai, irmio da
sogra).

Do mesmo modo o «cunhado» pé-fid é, por via de regra, um dos
bazxsukdra ou primos, e por isso, no tratamento direto serd4 chamado
como primo med-kB (ou té-7d, noivo). Por via de excecao poderia
ser da classe dos «tios», méx-ké, ou dos <«avds», #bdxr-kA. Nao indi-
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caremos, por razao de brevidade, éstes outros térmos que ja estao
elencados entre os do parentesco.

NB. a Mulher emprega no tratamento indireto, um térmo espe-
cial, nihi-so-paxkd, para designar os cunhados que sao0 mami da
«Genss do seu marido. Ao passo que o térmo nihi-so-paxrko (pl. nihi-
so-pazko-ni’mya) equivale a <«concunhadax.

3) Nomenclatura classificatoria

A nomenclatura do parentesco, usada nédo s6 pelos Tukano, como
também pelas outras tribos do Uaupés, é essencialmente uma nomen-
clatura classificatdria. Trata-se, com mais exatidao, de um pareniesco
que se poderia qualificar de social ou tribal, antes que de relagdes
pessoais (88).

Unicos termos realmente individualizantes parece que sejam O0S
correspondentes a pai, «paxr-koé», e mde, «paxrko» (89), oOs quais se
aplicam aos proprios gemitores no sentido estrito. Todos os demais
térmos de parentesco, como irmdo, tio, cunhado, etc., aplicam-se a
uma classe de individuos, sejam éles ligados entre si por vinculo de
consagiiinidade ou afinidade ou nao. Basta que sejam da mesma
tribo e da mesma geracao (embora com grande diferenca de idades)
de um que é realmente irmao, tio, cunhado, ete.

Por exemplo, dentro da tribo, a todos os individuos do sexo mas-
culino da propria geracio denominam mami ou arxkabi ( «irmao>
traduzem-nos para o portugués). Dizem «méeg, tio, aos da geracao do
seu pai, isto €, aos irmd@os do préprio pai (a saber, a todos os mami
ou arkabi do proprio pai), e por éstes sdo chamados «mé-kb», so-
brinho. E aos da geracdo dos seus avos dizem avd, «pax-ko-ro», e
sa0 por éles denominados «parami», netos ou mazx-kd-kd, «filho-do-
meu-filho».

(88) Comecamos verificando varias vézes que um rapaz dizia seu “tio”,
“méé” algum individuo da sua tribo, ao qual uma indagacao poste-
rior apurava nfo ser irmao do seu pai.

(89) Quer dizer, portanto, que “pai” e “mie” sdo os unicos termos de pa-
rentesco da Ingua portuguesa que tém perfeitos equivalentes em T.u-
kano, e nas demais linguas indigenas do Uaupés. Todos o0s demais,
quer de consangiiinidade (como avd, avéd, irmdo. irma, tio, primo, so-
brinho, etc.), como de afinidade (sogro, genro, cunhado, etc.) nao
tem rigorosa traducdo nesses idiomas indigenas. “Ma-fii-kD, por exem-
plo, que traduzimos por “sogro” nio é para a esposa apenas O pal do
seu marido: sdo todos os homens da tribo do esposo, que integram a
categoria dos que éste chama “méé” (tio). Os préprios termos corres-
pondentes a “filho”, “max-kB” “filha”, max-ké “aplicam-se também
a téda uma classe de pessoas.
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Quanto aos «irmdos», se 0 sd0 no sentido estrito (isto &, filhos do
mesmo pai e da mesma mae, 0 mais velho se diz mami (traduzem-nos
«irmdo maior») e 0 mais moco, axkabi («irmdo menor»).

Quando se trata de «irmao de tribo», isto é, dos individuos da tri-
bo que compdem uma mesma geracao ou camada, os térmos mami e
arkabi independem das idades; estao, ao invés, em funcao do grupo.
A saber, todos os da «Gens» (vd, VIII-3, ¢), (empregamos o térmo la-
tino «gens» para designar as subdivisoes da tribo ou sib dos Etnodlogos
Americanos) mais importante, quaisquer que sejam suas idades, sdo
mami; todos os da «Gens» inferior sdo axkabi. Isto €, uma «Gens»
inteira, (sem levar em conta as idades dos seus membros) se diz
mami ou axkabi de outra.

Figuremos 0 caso do individuo X que tem cinco filhos, sucessiva-
mente A.B,C,D,E; dos quais B,C,D sdo do sexo masculino, e 4,E, do
sex0 feminino. Observe-se: 1.2 que cinco é realmente o nimero mé-
dio de filhos conforme nossas «fichas antropométricas»; 2.° que dese-
jam ter filhos de ambos sexos, e que uma filha mais velha é preciosa
auxiliar da mae na criacdo dos filhos menores. A filha mais velha 4
sera mamyo de todos os irmaos; a mais moca E sera igualmente
axkabyo de todos. Se considerarmos o filho C serd mami de D e E, e
axrkabt de A e B.

Suponhamos ainda que os irmaos B, C, D se casem (90) e venham
a ter igualmente cinco filhos cada um; os filhos de B: Ba, Bb, Be, Bd,
Be, os de C: Ca, Cb, Cc, Cd, Ce, 0s de D. Da, Bb, Dc, Dd, De.

- Teriamos a arvore seguinte:

X

'H‘ +B +[ +[) -E

7 g o0 R e e

Ba §é Bc Ba Ba« Ca Co Ce Co Ce Da D¢ De Da D2

arvore genealégica

(80) A e E casar-se-io obrigatdoriamente com esposos, barsuké, de outra
tribo; os seus filhos, porém ndo pertencem a tribo X (avd), e sim a
do préprio pai. Os filhos de A e E (e todos os jovens de sua tribo e
camada) integram, por sua vez, a classe dos baxsukdra ou “possiveis

noivos” (i. e. dos que podem ser tomados como esposos) dos filhos de
B, C, e D.
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a) X, nessa arvore, com relacio a primeira geracido é par-kd,
pai; com relacio aos da segunda geraciao é pax-ké-Ro (lit. pai-velho,
isto &, avd)

" b) A 12 geracdo A,B,C,D.E entre si sao mami, mamyé, arkabi,
arkabyé, como vimos acima.

Em relacaa a X serao: «max-kd», fitho, ou «max-kd>, filha (no
plural «poéra», filhos, filhas).

Relativamente a 2.2 geracao, sao «pax-ké», pai, ou «méé», tio;
isto é, B, por exemplo é «pax-kdé» para os da série B, e «<mé&éy para os
da série C e D; éstes chamardo a B de «méé» e B os tratara de «mé-
k8>, sobrinho (NB. & sobrinha chamara «max-koé», filha, e a sobrinha
o tratara de «md-gd», porque «mééy é térmo usado pelos homens, e
«md-gi» s6 pelas mulheres).

¢) Na 2.8 geracio (Ba, Bb, Be, Bd, Be; Ca, Cb, Cc, Cd, Ce, Da.
Bb, D¢, Dd, De) entre si distinguem-se em mami mamyd, axkabi,
axkabyd, conforme as idades, dentro da mesma série. Porém inde-
pendentemente das idades, os da série B todos sdo mami (ou mamyo
se for mulher) para os das séries C e D, porque B é mami de C e D.
Os da série D sao todos axrkabi (ou arkabyo, sendo mulher para os
das séries B e C, sem levar em conta as idades dos individuos, porque
D é axkabi de B e C. Os da série C, também independentemente de
suas idades, sio mami para os da série D, e arkabi, para os da série B.

Com relacido a X, todos se dizem «paraméra», netos (paraméra é
plural; Masc. sing. paramai; F. sing. paramyé). Note-se que todos
os homens da geracio de X (seus mami ou arkabf) sdo considerados
par-ké-Ro, avos, da 2.8 geracao.

4) Variacdoes na nomenclatura

d) A nomenclatura de parentesco e afinidade, como se verd
a seguir, varia conforme:

10 — As relagdes de consangiiinidade ou afinidade entre as
pessoas nomeada e nomeante;

2.9 — A posicdo hierdrquica da «Gens» a que pertencem as pes-
g0as nomeada e nomeante;

3.2 — O sexro das pessoas nomeante e nomeada (a letra m in-
dica que o térmo é empregado exclusivamente por pessoas do sexo
masculino; f, s6 por pessoas do sexo feminino; m, f, quando por
ambos sexos).

4° — A idade social, ou melhor, a gera¢do de quem nomeia.
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50 — HA&, em alguns casos, termos diversos para o trafamento
direto (apelativo ou mocativo), isto é, entre os dois parentes; ou para
o tratamento indireto (designativo ou nominativo), a saber entre
o parente que fala, referindo-se ao seu parenfe, e uma terceira

essoa. Por exemplo, «azkabi> é o térmo que significa «irmgo menor»
(mais méco); entretanto, no tratamento direto, isto é, ao chamar
o irm&o mais moco, dird o mais velho: «a’tyd nihyd» (venha ca,
nihya, mano). Igualmente arkabydé quer dizer «irmd menor» (mais
moca) ; no entanto, o mais velho chama-laa: «&'tyd nimyd, venha
cd, (nimyd, mana).

6° — Em muitos casos, ao falar de algum parente, com alguém
(tratamento indireto), descreve-se a relacao de consangiiinidade ou
de afinidade, por isso registramos também a nomenclatura descri-
tiva.

Quando nao ha térmo préprio para indicar relacdo de paren-
tesce, e especialmente de afinidade, recorre-se ao térmo descritivo.
Muitos individuos, ou por ignorancia ou por facilitagao, recorrem aos
termos descritivos mesmo quando ha os termos proprios ou ade-
guados.

Déstes conceitos originou-se uma nomenclatura assas complexa,
e mais rica de termos que a da Lingua Portuguésa (ou dos costu-
mes europeus), embora nac chegue a perfeito rigor logico.

5) Os termos de parentesco e afinidade
(conforme os costumes Tukano)

Observacdes prévias:

12 — De acordo com a pronuncia indigena, os termos parecem-
noes compostos (cr. Observagdes Gramaticais, da lingua Dazxseyé ou
Tukano»; por isso separamos com (hifen-) os varios elementos que
compdOem as palavras.

28 — Além do térmo descritivo (ou explicativo), daremos o no-
minativo (indireto ou designativo), isto é, quando em conversa com
uma terceira pessoa se quer indicar o parente (ex. «N. € meu pri-
mo»), e o térmo uocativo (direto ou apelativo), isto €, quando se
chama o parente (ex. «6 primo, vem ca»).

33 — A tribo Tukano (como em geral todas as do Uaupés) di-
vide-se em grupos (efr. IV — 2, a (2 b), a éstes é que denominamos
com o0 térmo latino «Gens».

42 — Nao nos souberam explicar porque a0 «primo» da propria
tribo dizem mami max-kd ou axkabi max-k0, isto é, «filho do irmdo».
Responderam tao s6 que o costume é ésse. Confundem-se, pois, os
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termos descritivos de «primo» e «sobrinho». E verdade que, na pra-
tica, nunca usam o térmo descrito para o0s «primoss.

52 — A nomenclatura abaixo vigora dentro da tribo Tukano, e
nem sempre corresponde ao térmo semelhante (quanto ao radical)
em outra tribo de lingua irma.

6.2 — Os esposos se chamam por maA-ba (vocé), enquanto nao
tém filnos. Depois do nascimento do primeiro filho (ou filha) e
até a morte déste, se chamam respectivamente por: «N (nome do
filho) pax-ké ou N. pax-ko, isto é, «Pai (ou mae) de N». Quando
morre 0 primeiro filho, dizem o nome do seguinte. Se nao tém mais
filhos, voltam a tratar-se por méd-ba.



Parentesco Térmo descritive Térmo descritivo Térmo descritivo

Pai Pax-ké (pl. pax-ké-s’'omda) ybb pax-kd m,{ a
; (meu pai) (]
Mae pax-ko (pl. pax-ko-sa-numya) y86 pax-ko m,{
Avd paterno yb6 pax-k6 paxks pax-ké-Ro (pl. pax-k&-Rokfra) y68 pax-ké-Ro m,f
(pai do meu pai) (pai-velho)
Velhos da tribo pax-k6-Ro y86 pax-ké-Ro m,f
Avd materno y66 pax-ko pax-kd fifx-kd (pl. NBx-kikdra) yoo fiBxki m,f 2
(pai de minha mie) ou ndx-kA-Ro (nH-ki-Rokbra) yoo6 fnbx-ki-Ro m,f e
Avé paterna yoo pax-koé pax-ko ma:-ko (meaa-ko) (pl. ma:kokfra) ydé ma:-ko m,t ¥
(mae do meu pai)
Velhas da tribo wa-med-ko (pl. wa-meo-kokfra) yod wa-med-ko m,t
(tia-velha) 2
Avé materna yb0 pax-ké pax-ké wa-meb-ko (se é da tribo) y66 wa-med-ko m,f 5
(mée de minha made) ma:-ko (se é de outra tribo) y66 ma:-ko m,{ s
Filho : max-k8 (pl. pora) y66 max-kb m,f E
Filha max-ké (pl. poére ni’'mya) ybé max-ké m,f o
IrmiAo maior (da Gens mais importante) Mami (pl. mami-s’Bmda) y06 mami m,f E‘
ou (mami-kdra) ?
Irma maior (da Gens mais importante) Mamyo (pl. mamyok8ra) v00 mamyo m,f é
Irmao menor (da Gens menos importante) nihydé (pl. nihyakdra) yod nihya m,f
ou axkabi (pl. axkabira) ybé kabi m,f =
Irm& menor (da Gens menos importante) axkabyo (pl. axkabira nua”mya) y04 pana-mé f 0
niimyo (pl. nimyok8ra). y6d niimyo m <]
Irmé@o maior pana-my (pl. pana-mfa) yoé kabyo f =
ou menor '
Primo paterno y66 mami max-k§ mami y066 mami m,
: \(filho do meu mamf)
: y66 kabi max-k8 nihya y0é nihya m,f
| . {¥!(filho do meu axkabi) axkabi y66 kabi m,f
Prima paterna y88 mami max-ko mamyo yoé mamyo m,f
(filha do meu mami)
y60 kabi max-ko namyo ydé nimyo m
(filha do meu axkab{) axkabyo ybé kabyo m,t

Parentesco Térmo deséritive Térmo deseritivo Térmo nominative

Primo materno yb6 wa-med max-kd med-k8 (pl. med-kBkbra) yb6 med-kd m
(filho de minha tia)
wa-med max-k8§ (pl. wamed max- yo66 wa-med maxkd

kOkfra) .

Prima materna y66 wa-med max-ko me6-ko6 (pl. med-kokdra) y66 mé-kb m

(filha de minha tia) wa-med max-ké (pl. wamed maxké-

kBra) v66 wa-med maxké f

Tio paterno y06 pax-k& mami (ou axkabi) meéé (pl. mégkora) yo6 meé m

(mami ou axkabi do meu pai) mi-gd (pl. mi-ghkdra) y66 ma-gi f .
Tia paterna y68 pax-ké mamyo (axkabyo) wa-med (pl. wa-medkdra) yo6 wa-med m.f '

(mamyé ou axkabyé do meu pai) meéx-kfi (pl. méx-kiAkdra) yo6 méx-k§ m g
Tio materno y6d pax-ko mami (ou axkabi) méx-ki-sa (pl. méxk}-sakfra) y66 méx-ki-sa

(mami ou axkabf de minha mae) mi-gé (pl. mi-gékBra) y06 mi-go m,f N
Tia materna ybé pax-ko mamyo (axkabyo) a

(mamyé ou axkabyé de minha made) Y
Sobrinho y60 mami (ou kabi) max-kd mé-kd (pl. mé-kgkfra) Y56 mé-ké ™ =
(filho do irméo) (filho do meu mami ou axkabf) para-maxk® (pl. para-maxkfkora) yo66 para-maxkd f E
Sobrinha y66 mami (ou kabi) max-ké max-ké (filha) y06 max-ké m ]
(filha do irm&o) (filha do meu mami ou axkabi) para-maxké (pl. para-maxkdk8ra) yoo para-maxkd f E
Sobrinho yb6 mamyo (kabyo) max-kf paa-khd (pl. paa-kh8kora) y66 paa-kh@ m
(filho da irma) (filho da minha mamyé ou axkabyé) y66 mamyo (kabyo) max-kd y66 max-kb f 3
Sobrinha y66 mamye (kabyo) max-ké paa-khé pl. paa-khokdra) yb6é paa-kho m =
(filha da irma) (filha de minha mamyd ou axkabyd) yoé mamyo (kabyo) max-ké yo6 max-ké f %
Neto yté max-kf max-kd para-mj (pl. para-megra) y06 para-mi m,f g

(filho do meu filho) ou y66 max-kf-k§ m '

(pl. maxk@-kdkdra)

Neta yb6 max-k§ max-ké para-myoé (pl. para-m@ra niimya) yod para-myod m

(filha do meu filho) ou yté max-kd-ko m
Neto yoi max-ké max-k para-mi yt6 para-mi m,f

(filho da minha filha) ou yHdé max-k6-k§ m
Neta y86 max-ké max-ké para-myé ybd para-myo m,f >

(filha da minha filha) ou yoé max-ké-kd m g
Espbso yi8 pbra pax-kd mé-ra-pd (pl. ma-ra-pb-s’mba) mfif-ba ou N. pax-ké £

{pai dos meus {filhos) (vocé, ou Pai de N.)



Parenteaco Térmo nominative = Térmo nominativo Térmo nominative

Esposa y66 péra pax-ko né’'mé (pl. nd’ms-sa-nu'mya) mA4-ba ou N. pax-ko m >
(mie dos meus filhos) (vocé, ou Mée de N.) 4
Padrasto y80 pax-ko ma-ra-po
(marido de minha mae)
a) da tribo do 1.° marido meég (tio paterno) y06 meé m
mi-gi (tio paterno) vio mi-g4 f
b) de outra tribo méx-ki (li0 materno) yoo me-ki m
meéx-kfi-sa (tio materno) yoé mg-ki-sa f -
Madrasta y00 pax-ko né’'méd :
(mulher do meu pai) E
a) da tribo da 1* mulher mfi-gdé (tia materna) y66 mi-go m,f =
b) de outra tribo mi-gé v00 mi-gé m,f Z
Enteado _ yo6 no'mé max-kg yO46 nd'mé max-ko y60 max-k m E
(filho de minha mulher) ' ' b
y06 mé-ra-pd max-k yo6 ma-ra-po0 max-kd y06 max-kd f g:
(filho do meu marido) N
; ]
Enteada y6d nd'mé max-ké _ yoé né’'mé max-ké yo6 max-ké m %
(filha de minha mulher) e
y66 ma-ra-pé max-ké y68 ma-ra-pd max-ké y68 max-ké t &
(filha do meu marido) : o
: 5
Sogro ybd no’mé pax-kod ma-i.’x-k§ (pl. ma-fiix-k§-s’6mda) yo6 méx-k§ (tio) m
: (pai de minha mulher)" . | g
y66 ma-ra-pé pax-ké = ma-fiix-k§ y68 méx-kf-sa £ 5
(pai do meu marido) '
Sogra yod nd’'mé pax-ko
(m&e de minha mulher)
a) da tribo do genro ma-hix-ké (pl. ma-fiix-ké-sa-n{i’mya) yo6o wameéd (tia pat.) m
b) de outra tribo ma-Aix-ko y60 m§-goé (tia mat.) m

y60 ma-ra-pé pax-ko
(mée do meu marido)
a) da tribo da nora ma-fiix-ké yod wa-m@d f
b) de outra tribo ma-iix-ké yoo mA-gdé i

Parentesco Térmo voeativo : ' ~ Térmo voeativo . . Térmo nominativo

Genro : y686 max-ké ma-ra-pd
(marido de minha filha) : _ — > :
a) cuja mde é da tribo do sogro buhi (pl. buhi-s’6mQa ou buhik8ra) yo606 pa:-kb (sobri-

nho) m
: y606 para-maxkd f
b) cuja mie ndo é da tribo do sogro buhi y606 ti-khi m

(pl. ti-khdkora)
yoo mamyo (kabyo)

: i maxkd f
Nora yoi max-kd nd’'mé ti-kho (pl. ti-khoékbra) y?i:.': ti-khé m
(mulher do meu filho) para-maxko y00 para-maxké f -3
Possivel noivo a) cuja mie é da tribo de quem baxsuk$ (pl. baxsukara) yb6 med-kd (primo) m Q
fala . yod6 wamed-maxkd 4 E
b) cuja mie ndo é da tribo de  baxsukO ydd te-nd m N
quem fala ' (pl. té-ngkdra) S,
yod mad-pa-maxk§ £ =
: (pl. maé-pa-maxkpkora) E'
Possivel noiva a) cuja mie é da tribo de quem  baxsuko (pl. baxsukira ni’'mya) yo6 med-kd (prima m g
fala ' y06 wameo-maxko f o
b) cuja mie nio é da tribo de quem baxsuko yod t&-né m §
fala (pl. té-ndkBra) -
: : y606 mad-pa-maxks I 2
(pi. mad-pa-makdékdra) -
== sobrinho de mamae) E
= . - : )
Possivel sogro yod baxsukara pax-ko yoo baxsukara pax-ki yoo mf__-x-kﬂ, (tic) m g
(pai dos meus noivos) yo6 meéx-kfi-sa f
Possivel sogra ybd baxsukara pax-ko
(mie dos meus noivaos) =
a) da tribo de quem fala vH6 baxsukira pax-ko .. .. .. ....y06 wa-med (tia pat.) mf
b) de outra tribo y86 baxsukara pax-ko yoo ma-goé (tia mat.) mf
Possivel genro y60 pora baxsukd
(noivo dos meus filhos) . o
a) cuja mée é da tribo de quem  yid pdra baxsukd yod pa:-k8 (cobrinho) m g
fala
cujo pai é da tribo de quem falaytd pdra baxsukd y8d mami (kabi)

max--k f



Parentesco Térmo vocative Teérmo vocative Térmo nominative

b) cuja mide ndo é da tribo de yb6 pdra baxsukd y86 ti-kh@ m
quem fala (pl. ti-kh8k8ra) a
(=]
cujo pai é da tribo de quem falayt8 pdra baxsukd yb6 mami (kabi)
max-kd f
Possivel nora y66 pora baxsuko

(noiva dos meus filhos)
a) cuja mie é da tribo de quem y06 pora baxsuko

fala y66 péa:-khdé (sobri-
nha) m e
(pl. p4:khé kfra)
cujo pai é da tribo de quem fala yo6 pdra baxsuko y8d mami (kabi) E
max-ko f =
b) cuja m&e nao é da tribo de ybd6 pora baxsuko yb6 ti-kho m
quem fala (pl. ti-khokfra) E
)
cujo pai é da tribo de quem falaydd pdra baxsuko y66 mam{ (kabf) o
ma:. ko f %
N
Cunhado y66 né’'mé mami (axkabi) =
(irmado de minha esposa) >
a) casado com med-kd pé-fii (pl. pé-fii-s'8mba) g
ou pé-fiAkdra) yb6 med-kd (primo) m w0
b) casado com té-iid pé-fiff y60 te-id (noivo) m o
¢) casado em tribo diversa da dospé-fi§ y86 piri (91) e
“noivos” (pl. pirikBra) E’
- -«
-

(31) Conforme as informacdes obtidas, o térmo piri é recente e empregado em tddas as linguas indigenas do Uaupés
brasileiro. Parece-nos seja uma corrupg¢ido do térmo portugués “primo” que. por defeito de prontincia costumam
deturpar em “pirimo”. Sao os seguinfes os argumentos que autorizam esta opinido: 1° Alguns dos informantes
desconhecem o térmo piri; mais numerosos ainda os que ignoram piri-mo ou piri-mé e piri-ma; 22 Dos que
indicaram ésses térmos, ninguém soube indicar o plural de piri-mo e de piri-ma, e raros os que apresentaram
o de piri; 32 De acdérdo com o espirito da lingua Tukano piri-mo deveria ser forma feminina.

E facil esta aceitagdo de térmos de outra lingua. Por exemplo, Antdénio Barreto (Tukano) informou-nos que
uma sua tia materna (mJ-g6é) que no primeiro matrimoéOnio tivera por espdso um Tukano (méé& do informante),
casou-se em segundo matriménio com um homem da tribo Yebd-maxsi. N&o podendo, naturalmente tratd-lo por
“méé”, chamava o seu novo tio “y&-ti”, térmo desconhecido de outros informantes e que, com tdbda a probabi-
lidade, é corrupcéio do portugués “tio” (y0-ti” seria abreviacio de y&6 tio, meu tio).

.‘*—-‘-n-_-‘e—'_-el-‘--..*v- B ket

Parentesco Térmo vocativo Térmo voeativo Térmo voesativo
ou yo8o séi-mdé (92) m

yb6 ma-ra-pt mami
(irmfo do meu marido)

a) casada com wamed-maxkd nihi-so-paxkd (pl. 4+ s'Omba) y66 wamed-mexkd I
(s6 os mami da “Gens”) '
' buhi-bak& (pl. buhi-bakéra) voo wameo-maxkd f
b) casada com mad-pa-maxkd buhi-bak y06 mad-pa-maxkd f
¢) casada em tribo diversa da dosbuhi-bakd y66 piri-mo f
“noivos”
Cunhada y56 nté'mé mamyo (kabyo)
(irma da minha esposa)
a) casado com med-kd buhi-bako (pl. buhi-bakok8ra) y66 med-koé (prima) m
b) casado com té-no buhi-bako yoo té-ndé (noivo) m
¢) casado em tribo diversa da dosbuhi-bako yij0 p'ri-ma m
“noivos”

y60 ma-rapé mamyo (kabyo)
(irmd do meu esposo)

S3dNV[(] 00 YNEOIAN] OYIVZITALD V

a) casada com wamed-maxkd syd (pl. syskdra y86 wamed-maxko f
ou melhor, sydri-ni’'mya) .
b) casada com maé-pa-maxko syd _ yb66 mad-pa-maxko |
ou buhi-bako (pl. buhi-bakokfra)
c) casada em tribo diversa da dossyd ou buhi-bako yB6 piri-ma f
“novos”
Concunhado yo6 né'mé pe-nj pesu (pe'su) (pl. pesu-s’dmda) m
(cunhado de minha mulher)
y66 ma-ra-p6 buhi-bakd f
(cunhado do meu marido) : |
Concunhada v86 n6’'mé buhi-bako m
tcunhada de minha mulher)
y86 mé-ra-po syéd nihi-so-paxko (pl. 4+ sa-nd'mya) 4

(cunhada do meu marido)

LGV

(92) Alguns citaram o térmo “séi-md” (F. sea-md) como equivalente a cunhado de tribo diferente da dos baxsukéra.
Nio sabem, porém, como seria na forma plural. De acoérdo com outro informante "séi-—nlﬁ" seria térmo rece-
bido da lingua Nheengatu, e equivalente a “patricio” i.e. membro da mesma tribo ou nagao.
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2) Grupo Local ou Terrilorial

a) Grupo local

Demonstracao de grande espirito de sociabilidade dao os indi-
genas do Uaupés. Vivem, a pequena distincia uma da outra, tribos
diversas pela origem e pela lingua, ligadas entre si pelos lagos do
rasamento exogdmico, a cordialidade (93) em suas relacoes sociais,
convidando-se reciprocamente para as grandes festas e guardando
a tradicao de hospitalidade generosa. Mais ainda; num mesmo po-
vnado encontram-se hoje individuos ou familias de outra tribo, qua-
@ sempre para facilitar a aplicacao da exogamia. Uma mesma tribo,
como se viu (Cap. III) acha-se dispersa ao longo dos rios, em amplo
territério, subdividida em grupos que se alternam com os de outra
tribo.

Primitivamente cada grupo ou Gens morava em comunidade,
anuma grande habitacdo dita maloca, W#i pahiriwi, que quer dizer
casa grande, habitagcdo coletiva. Além das vantagens de ordem eco-
ndémica, isto facilitava a defesa contra os animais e os homens.

Com o avanco da civilizacao, a seguranca vai crescendo e au-
mentando, por outro lado, as exigéncias de conforto. Por isso as
malocas primitivas vao desaparecendo e sucedem-lhe os povoados
ocu agrupamentos de residéncias familiares.

Nao raro as dissensdes, dentro de um grupo provocam cismas,
trazendo como resultado a retirada dos dissidentes que vao construir
uma nova maloca ou povoado mais distante,

E provavel que, em origem, cada maloca fosse, no sentido rigo-
roso, uma familia, na qual, ao lado do pai, e sob sua direcao, conti-
nuavam os flihos mesmo depois de casados. Concebemos assim o
grupo local como sendo originiriamente uma comunidade agndtica.
E, com efeito, uma expressao corrente entre os indigenas: «Eu sou
pessoa de N.», e diz o0 nome do préoprio tuxaua.

Encontram-se, atualmente, as duas formas de agrupamento
local: ou moram todos debaixo de um mesmo teto, a maloca; ou
cada familia possui sua residéncia, resultando os povoados. Note-se.
porém, que s6 ha povoados & margem dos grandes rios e por influén-
cia e sob a protecdo da catequese.

(93) Parece-nos poder avancar esta afirmacdo, sabendo embora que nio
80 os individuos guardam ressentimento e nutrem desejos de vingan-
¢a contra outros individuos, até de sua mesma tribo, lembrando-nos,
outrossim, que hd grupo hostil a outro da mesma tribo. As vingancas
e brigas, especialmente nas ocasides do caxiri vém revelar essas ini-
mizades e aversdes que os indigenas sabem ocultar sob a maéscara de
uma externa cordialidade.
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+ Numa ou noutra forma as familias constituem, porém, grupos
distintos e, o que é ainda mais admiravel no regime de maloca, au-
ténomos. Compreende-se a razao dessa autonomia: ha nas tribos
do Uaupés uma fusao dos dois «ateliers», o masculino (de pesca) e
o feminino (agricola), que se completam e bastam para a manu-
tencao da familia.

b) A organizacdo social

A vida gregaria que vivem os silvicolas exige a observancia de
certas normas fixando as relacoes entre os individuos, ou, faz-se
mister certa organizacdo social.

Essas relacoes sao, de resto, bastante naturais, pela simplicidade
mesma da vida que levam; e, por outra parte, religiosamente respei-
tadas. Sao tddas costumeiras, isto é, praticadas por costume, nem
se pode saber se foram dadas um legislador, Wax-ti, como ensinam
as lendas; ou se, ao contrario, foram costumes introduzidos natural-
mente e que a experiéncia aprovou, firmou e tornou inviolavel. Ou
se se deva talvez distinguir entre as diversas relacdes, algumas das
guais, por exemplo, a do matrimdnio exogimico, tenham tido uma
origem positiva, e as outras sejam de origem consuetudinéria.

B facilmente perceptivel, mesmo nos pequenos grupos, embora
perfeita e suavemente harmonizados, a distingao de conjuntos so-
ciais, com seus deveres, suas atribui¢cdes caracteristicas, suas diretivas
peculiares. Em cada grupo local podemos distinguir quatro cate-
gorias de individuos: 1° o tuxdua, 2° os Komid (ancidos), 3.° os
homens (mais ou menos escalonados por suas 1d.ades e experiéncia),
4.° as mulheres e criancas.

Estas diversas categorias estdo, porém, bem ligadas entre si por
principios unificadores e estabilizantes: 1.° uma casa comum: € 0
regime de maloca, o qual, ao menos de inicio, vigorou como norma
geral e sem excecdo; 2.° as provisdes em comum: costume que se
mantém no regime de maloca e, de modo mais atenuado, também
no sistema de povoados; 2.2 a heranga comum: da maloca, de zonas
de pescaria e caca, e de tudo o que é propriedade do grupo; 4°
o medo dos espiritos: com grande poder unitivo, conforme a men-
talidade indigena; 5° a vindita, que 0 grupo exercera contra quem
se supuser o causador da morte de um dos seus membros.

Convém uma palavra ainda sdbre as duas primeiras categorias
de individuos.

¢) «Biirkbrd-kurd» — (Conselho dos ancidos)

Velando pela observyncia dos costumes e das festas existe um
Conselho de anciaos, 0 Biizkdrd-kurd (dito Moacareld em Nheenga-
td), Compde-se do Tuxaua que € o seu presidente-nato € tambem
porta-voz e executor das suas decisoes, o Pajé e mais dois ou trés
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homens de malor ascendente. BRsses homens sdo os Komid (pl
de Komi), como se exprimem os indigenas, e que vimos figurar
(VII - 2, e (3) como <iniciados> e, até certo ponto, auxiliando o
pajé.

«Os velhos assim o querem», é uma expressio que se ouve com
freqiiéncia, quando se indaga do indigena a razio de alguma pratica
que nos causa estranheza. Essa expressfo é a manifestacio de uma
vontade tmpessoal (nunca se revela o nome de algum dos compo-
nentes, como responsavel pela decisdo), a qual é sempre acatada.
Esse termo «velho», Biizké», aplicado aos Komiid, é antes indicador
de autoridade do que de idade, pois véem-se individuos de talvez
30 anos ou pouco mais, integrando o Conselho.

Atua o Conselho como colégio eleitoral do Tuxaua, Wybra bexsesé,
e como tribunal que se pronuncia sébre as omissdes e transgressoes
dos costumes. ;

Vice-versa, conforme resulta do relator Tukano Antdnio Barreto,
cabe ao Tuxaua a escolha dos membros do Conselho. O zelo de
algum da maloca pelos interésses do grupo, seu amor as tradicoes,
sua facilidade em recorda-las, sdo, parece, as qualidades requeridﬁ.s
para ser admitido entre os Komii@. Torna-se, no entanto, necesséria
sua apresentacao por algum membro do conselho, talvez o préprio
pai do candidato. Sua admissdo, porém, depende da opiniao favo-

ravel do Conselho, depois que o candidato deu provas de sua idonei- -

dade, por exemplo, repetindo as lendas da tribo, ou os cantos das
dangas, ou mostrando a eficicia dos seus «sopros». Foi-lhe neces-
sario para isto um curso prolongado & escola dos antigos Komiid,
como vimos acima (VII - 2, e (3).

O de Komud ¢ um titulo vitalicio, e que lhe grangeia o respeito
dos seus contribules. Os Komiid exercem, outrossim, suas atividades
como «sopradores», especialmente no parto, na imposicio dos no-
mes, como instrutores nos ritos pubertdrios, e como auxiliares do
Pajé no tratamento dos doentes. Sido freqilentes as reunides. A
Tukano Patricia Vasconcelos assegurou-nos que s vézes se reunem
quase tddas as noites.

d) <«Wyo6gé> ou Turdua (Chefe local)
Em cada maloca ou povoado ha um chefe ou Tuxaua, em Tukano

Wyogé (ou Vydgs), termo que provavelmente deriva de W),
casa (94).

(84) O titulo de Capitdo foi, no tempo das Capitanias, outorgado pelo Go-
vérno provincial aos Tuxauas, como estimulo para chamé-los ao con-
tacto com os civilizados. e aproveitar sua influéncia afim de obter
indios para os servigos de utilidade publica. Em certas épocas dava-
lhes até uniforme militar, espada e uma paga mensal.
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Originariamente seria o chefe da familia, continuando o seu
poder paterno ou autoridade doméstica. A sua é uma autoridade
diretiva e de tutela sdébre o grupo local de familias.

Além de seu poder e suas obrigacoes, como esposo e pai da sua
familia, (e fara todos os trabalhos, como qualquer outro chefe de
familia), tem a incumbéncia de velar pelo cumprimento das leis
tradicionais, de presidir e dirigir as fung¢des sociais. Cabe-lhe, pois,
a direcao na construcdo da maloca, na limpa dos terreiros adjacen-
tes, do porto e cdas estradas de acesso a éste (trabalhos as vézes
executados pelas mulheres da maloca sob a direcado da esposa do
chefe), nas pescarias gerais e coletivas, como nas festas religiosas
e profanas e nos balles periodicos.

Ele é o representante do grupo local para as relacoes com outros
grupos, com outras tribos ou com os civilizados. Estipula as condi-
¢cOes e, depois, escolhe e manda os homens pedidos para os servicos
dos brancos. E sempre obedecido, e, talvez por isso, nunca usa tom
imperioso, cominativo.

Desta sua posi¢do, no entanto, ndo lhe advém isencdo de tra-
balho, ou direito de exigir tributo ou paga em espécie ou em tra-
balho dos outros componentes (cfr. Nota (102) abaixo), nem de ter
mais esposas (95).

O poder do Wydgo depende nao tanto de um costume, como de
sua influéncia pessoal, e esta lhe pode derivar de varios titulos: re-
cursos oratorios, prudéncia, habilidade técnica, inteligéncia, conhe-
cimento de varias linguas (Portugués, Nheengati, etc.).

Outrora achavam-se investidos de mailor poder (96). Citam-se
nomes de Tuxauas conhecidos, respeitados e obedecidos ndo s6 nas

(95) Ja acenamos a poligamia de outros tempos (VIII-1, a (8). Ainda mais
recentemente citam-se casos (informac¢do do Pe. Jodo Marchesi) que
além de sua esposa retinham, como concubina, alguma mulher que fi-
cara viiva. Bem como de tomar uma segunda esposa, porque “a sua
mulher era doente, e éle desejava ter filhos”. Recorda-se também de
um com uma mulher sa e duas filhas, o qual toma mais outra esposa,
urgido pelo desejo de ter um filho homem, “para que a sua familia
nido se apodrecesse com é&le”. Efetivamente, apés o nascimento de um
filho varao, remandou a mae déste. N&o logramos apurar se foi es-
pontidnea ou nao esta atitude.

(96) Parece que o mesmo se possa afirmar de um passado mais longiquo.
As relacdes do sec. 18 (Pe. Noronha, Ribeiro Sampaio, Rodrigues Fer-
reira) mostram-nos principais deslocando grandes grupos, fundando
novas localidades a convite dos civilizados, organizando entre si alian-
cas defensivas e ofensivas. Donde o interésse dos Governadores de té-
los aliados, conferindo-lhes o tftulo de Capitdo. Ficaram famosos Ca-
boquena, Ajuricaba, Camanaus, Comandre, Carunamd, Cabacabari, etc,
Nos primeiros anos, como nos do meio do sec. passado, o Governador,
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respetivas malocas ou povoados, como também em malocas e povoa-
dos mais distantes. Por exemplo, ainda em principio déste século,
José de Pari-cachoeira, (pai de Julio e avé de Mandi, o atual chefe
local, 1959) entre os Tukano, respeitado e temido em todo o rio
Tiquié, e Leopoldino de Iauareté entre os Taryana.

Compreende-se a necessidade de maior poder, sendo malocas de
muita populacido e mais isoladas da que hoje estao. A evolu¢cao na-
tural que segue a tribo explica-nos o enfraquecimento do poder do
Tuxaua. Indigenas que passam varios anos na Missdao, onde fazem
um curso primario, aprendem o Portugués, a ler, escrever, contar,
e um oficio, e Se encaminham para a civilizacdo; os civilizados que
avancam, e que muitas vézes se relacionam diretamente com o0s
indios, sao outros tantos fatos que vao minando a autoridade do
chefe indigena. O Chefe do SPI (Servico de Protecio aos Indios)
e 0 Missionario sdo turauas-natos, pelo conceito mesmo que o indio
tem do branco. :

A esposa do tuxaua goza também de certa primazia e autoridade
entre as mais mulheres, e, por vézes, chamam-na Wydgo. Cabe-lhe
a precedéncia nas recepcdes sociais (97), dirigir o trabalho coletivo
das mulheres, sobretudo na preparacdo dos caxiris e dabacuris.
Toca-lhe saudar e agradecer, em nome das mulheres, os héspedes

bem como os Diretores Gerais dos Indios, procedem & nomeacdo oficial
de varios Principais, no proprio rio Uaupés, e aproveitam-se da auto-
ridade déles sObre os indios. Encontramos, por exemplo, no “Archivo
do Amazonas” vol. 1, n. 2 p. 29) os Diretores Gerais dos Indios do
Gram-Para, Brigadeiro Honorario Jodo Henrique de Mattos e o Tenente
Coronel Graduado Albino dos Santos Pereira, bem como o Encarre-
gado dos Indios do Rio Uaupés Capitdo Francisco Goncalves Pinheiro,
nomeando Tuxauas, no Rio Uaupés:
1848 — 1. Alexandre, Principal de Caruri-cachoeira, da tribo Wanana
2. Domingos Dias dos Santos, Tukano, Principal de Caruri-
rapecuma. ,
3. Joao de Mattos (filho do finado Tuxaua Abalizado Raymun-
do José) Tukano, Principal de S. Joaquim.
4. Calisto Antonio, Taryana, Prnicipal de Iauareté
1850 — 5. Manuel Calisto, Wanana, filho do finado Tuxaua Alexandre,
Principal de Caruri-cachoeira
Distrito de Marabitanas: ; '
6. o indio Mathias Antonio, Principal de S. Francisco
7. o indio Joao Bernardo, Principal de Tucurimachi
8. o indio Angelo José, principal de Cuyiari
Principais do rio Icana:
9. o indio Silverio Antonio, de Tunui
1851 —10 . o indio Alexandre Correia, de S. Bento.

(97) Mesmo quando recebe algum visitante civilizado, ela é a primeira e
as vézes a Unica que o vem cumprimentar.
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que vieram para a festa da maloca. Em certas danc¢as tem o papel
destacado de solista, Yohdgo ou NoYmo-Bayd (VII - 4, e ( 2 a 20)

Por ocasiao da morte do Tuxaua de Pari-cachoeira, o Tukano
Jalio, aos 5 de julho de 1954, tivemos 0 ensejo de ver alguns documen-
tos guardados cuidadosamente pelo extinto e sua familia, a saber,
um manuscrito com a nomeacao sucessivamente de seu bisavd, Jodo
Silgueira, e avo, Manoel Silgueira, para o cargo de Capitdo de Pari-
cachoeira, nomeacao feita pelo Missionario Capuchinho Frei Venan-
cio Zilocchi, em 5-12-1882, com o visto datado de 7-8-1923 do Padre
Jodao Balzola, Salesiano. Outra carta de nomeacao com cabecalho
impresse, firmada pelo Capuchinho Frei Gesualdo Marchetti, em
30-5-1885, também com o visto do Padre Jodo Balzola, de 7-8-1923.
Sao os seguintes os dizeres désses documentos:

«Eu, abaixo assinado, Frei Venancio Zilocchi, Missionario
Apostolico Franciscano do Rio Tiquih,, affluente do
Rio Uaupés, e Diretor das Missdes nelle estabelecidas, nomeio
Capitao da Missao de S. Pedro d’Alcantara ao Senhor princi-
pal da dita Missdo Joao Silgueira, e em sua auséncia ao filho
Mor, Manoel Silgueira, impondo-lhe as seguintes condicoes:

19 — Cuidar da Capella e casa do Missionario.

2.9 — Obrigar aos moradores da dita Missao, a que acabem
as casas principiadas, mesmo a fazer aguellas que
nao ha tem feitas.

3.0 — Arruar, na construcao das casas, a Missao.

40 - Cada 3 meses, mandar (se o P. Missionario nao esta
presente) um morador de ca donde acha-se o Padre
para notificar os obitos, nascimentos e as novedades
habidas nos ditos tres meses. .

590 — Obrigar a todos fazerem suas ro¢as para o0 proprio
mantenimento, e para prover-se das suas necessi-
dades.

6.2 — Proibir absolutamente a venta dos indigenas Macu,
como também impedir de modo que poder as assim

ditas pega-pega.

(98) Numa grande festa a que tivemos a oportunidade de assistir entre os
Wanana de Caruru-cachoeira, ric Uaupés, vimos a esposa do Tuxaua
num dos intervalos das dancas, dirigir-se ao grupo de mulheres que se
achavam sentadas e repreendé-las. Supomos que seja pela indecisdo
das mulheres em se apresentarem para o numero de danga gque pre-
cedera.
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7.0 — Finalmente, em caso de necessidade, dar gente para
o servico publico, é dizer, cuando chega o Missiona-
rio, tem que dar a gente que ele quer, para seu
transito.

Na firme confianca que dito Sr. Principal cumplira as
condi¢oes assima indicadas, passo-lhe este documento, na
Missao de S. Pedro d’Alcantara aos 5 dias doc mes de dezembro
de 1882

Ass. Frei Venancio Zilocchi
- Miss. Ap. Fno.

Aa Capitao Joao Silgueira, Sr. Principal da Missiao de S. Pedro
d’Alcantara (a lapis).

Visto P. Jo&o Balzola Salesiano
7-8-1923

(impresso)
FREI GESUALDO MARCHETTI

da ordem dos Menores Ohservantes de 8. Francisco, Prefeito das
Misses, etc. Considerando as boas qualidades e bom comporta-
mento do neophito Jodo Silgueira — o nomeamos Capitdo da
Missao de S. Pedro d’Alcantara, devendo cumprir as ordens do
Rendo Missionario respetivo ou do mais proximo.

Esta nomeac¢ao durard um ano, acabado o ano o mencionado
Missionario o tornara a confirmar néo tendo motivos encontrario.

Hospicio da Propaganda Fide em Manaus 30 de maio de 1885
(Prefeitura de Missdes. Provincia do Amazonas, Fr. Gesualdo

Marchetti)

(Manuscrito) O abaixo assignado, em vista da morte do Capitao Joao
Paicana Silgueira da Missdo de 8. Pedro d’Alcantara, passa a
sobredita patente ao Indio Manoel Iépassonia filho legitimo do
sobredito Capitéo.

Com fé do que me assigno
Missao de 8. Pedro d’Alcantara de Pary Cachoeira 29 de janeiro
de 1886

Frei Matheus Canioni
Miss. Apost. Franc,
(a lapis) Visto Pe. Jodo Balzola 7-8-1923

e) A sucessdo

O tuxauato fol sempre uma posi¢éo e titulo vitalicios, nem consta
de fato de deposicdo de um e eleicio de outro. Esta sé6 se dava apos
a morte (quicd provocada) do antigo tuxdua. Em caso de reconhe-
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cida invalidez, continua ainda a reter o titulo, e o seu filho mais
velho exerceria as func¢odes interinamente.

Nao se conhecem regras fixando a sucessao do tuxaua ou a sua-
escolha. A unica norma rigorosa, seria talvez a cobservancia da je-
rarquia das subdivisoes nos povoados em que ha familias pertencen-
tes a varias subtribos (IV 2, a (2), conforme as informacoes de Pa-
tricia Vasconcelos e Antonio Barreto. Assim o exige o espirito de-
mocratico-aristocratico désses pequenos grupos. Processo muito
natural, dentro de tal espirito, é a sucessao do pai pelo filho, espe-
cialmente o primogénito, processo que se verifica na maior freqgiién-
cia dos casos. Determinava éste fato o ascendente talvez grande
do pai; bem como a circunstancia de muitas vézes o filho, em vida
do pai, té-lo ajudado ou substituido em tantas ocasides.

O ascendente reconhecido, as qualidades pessoais, e entre essas
o0 acatamento das tradicoes e o respeito &s autoridades, é que indi-
cam como candidato o filho. ©Ou, na falta ou a nao idoneidade
déste, outro qualquer, preferivelmente da familia do Tuxaua extinto.

A violacdo dos velhos costumes e a desobediéncia ao pai tém
sido, ndo raras vézes, a causa da pretericio de algum jovem, de
resto bem prendado, para suceder ao proprio pai no tuxauato.

Tal escolha é uma das principais func¢oes do conselho de Anciaos,
0 Biixkdrd-Kurd, (99), de acéordo com informacoes obtida de alguns
tuxauas (Jalio, Tukano de Pari-cachoeira; Henrique Resende, Tu-
yuka do Iaisa igarapé; Fernando, Yurupari de S. Ana no rio I¢cana;
Mandi, Kumadene de Urubucuara; José, Huhtudeni de Uapuim-ca-
choeira no rio Aiari).

Sendo assim atenuado o poder social do tuxaua, e com essa men-
talidade democratica indigena, infere-se a néao repugnancia de al-
guma mulher Turaua. Cita-se o exemplo de Caridade (ou Cari, con-
soante a denomina¢do comum), da tribo Tukano, a qual exerceu
em Piracuara (rio Papuri, Colombia) o turauato reconhecido por
todos e em circunstincias muito singulares, pois sucedera a seu
irmao Estevao, o qual, ao morrer deixava dois filhos (100).

(99) Por ocasido da morte do tuxaua Tukano de Pari-cachoeira, Julio Sil-
gueira, aos 5 de julho de 1954, o Conselho de ancidos ficou trés dias
deliberando sébre as qualidades e méritos de Mandu, o filho mais ve-
lho do defunto chefe, antes de reconhecé-lo como sucessor.

(100) Cari féra antes mulher piiblica em S. Gabriel, no rio Negro, e nunca -
se casou. Nao foi possivel verificar se o seu ascendente tivesse origem
de tal ordem. Seria um problema semelhante ao das Heteras. Ou se,
ao contrario, como parece mais provavel, se deva & sua inteligéncia,
por ser mulher muito esperta, com a vantagem de conhecer bem o
Portugueés.
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A situacdo de Cari talvez se explique pela longa convivéncia com
os civilizados, de modo que como tal fésse considerada, sendo, por
outro lado, filha do antigo e conceituado tuxaua (101).

f) Governo e justica

Mesmo antigamente o poder do tuxaua era temperado pelo poder
dos chefes de cada familia, a qual, como dissemos, é agutdénoma
quanto a sua vida normal, seus interesses, seus negocios, sua roca, etc.

Era, outrossim, moderado pelo ascendente dos Komud, os «Ve-
lhos», 0s quais ainda hoje presidem as dancas, tomam parte na im-
posicao do nome & crianca, na iniciacdo dos rapazes, praticam o
«sOpro», etc. Os «Velhos» constituilam um verdadeiro Conselho ou
Senado do Tuxaua, o Biixkdrd-kund, e ainda hoje continuam com
tal funcao e escolhem o novo tuxaua.

Os chefes absolutos sempre foram excecido que algumas vézes
provocou a reacao dos seus subordinados (102). Vigorou sempre en-
tre tédas as tribos do Uaupés um regime democrdtico. Recorda-se
contudo de alguns tuxauas que, no contrato de servico com os bran-
cos, — vma das func¢des do tuxauato, — pretendiam paga sem tra-
balhar, ou até ficando com quase tudo para si e pouco distribuindo
aos outros, de sorte que os indigenas vinham pedir ao Missionario
fizesse éle mesmo a distribuicdo do pagamento,

Nao cabe ao tuxaua a administracdo da justica, no sentido ri-
goroso. Nem hd mesmo um Direito judicidrio ou penal costwmeiro.
As questdes que surgem entre os componentes do grupo sao resolvi-
das entre éles, sob ditame da vinganca ou do temor reciprocos. O
tuxaua, no entanto, agia com freqiiéncia como arbitro repreendendo
os culpados, ameacando-os, impondo-lhes a restituicao do objeto rou-
bado ou uma indenizacdao e, como punicao maxima, expulsando da
maloca 0s indesejaveis; sempre porém de acérdo com os Komid
componentes do Bixkdrd-kurd. Jamais conheceram a pena de pri-

(101) Sucederam~se em, Piracuara desinteligéncias entre Colombianos e
indigenas. As autoridades colombianas mandaram desfazer a maloca
e Cari foi manietada, bem como o pajé local. Algum tempo depois
o Pe. Joao Marchesi, que nos forneceu esta informacio, foi chama-
do para assistir religiosamente, na hora da morte, a Cari que se mos-
trava bem disposta.

(102) José, tuxaua Tukano de Pari-cachoeira, morreu envenenado pelos da
sua maloca; propriamente pela sua segunda esposa Tuyuka, com co-
nivéncia dos demais habitantes da maloca. No tempo do encarrega-
do dos indios Higino Albuquerque, do SPI, José exerceu, na verde-
de, poder despético: constrangia os fndios a trabalhar para alguns
civilizados, espancava as mulheres para que fizessem mais depressa

a farinha, etc.
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540 ou os castigos corpéreos. Convém ter presente que nao cabem,
no seu género de vida e na mentalidade indigena, um sem-nimero
de casos que enchem o0s nossos cédigos penais.

g) Associacgées

Nos colégios das MissGes observa-se que, embora na convivéncia
amiga das varias tribos com representantes entre as criancas esco-
lares, separam-se facilmente os grupos de cada tribo para brincar
entre si. Informava-nos uma Superiora Religiosa das Filhas de Ma-
ria Auxiliadora (Irméas Salesianas), com mais de 25 anos (103) de
permanéncia entre aquelas tribos, que havia sempre uma menina
com ascendente sObre as mails, uma verdadeira «tuxauas, a cujas
ordens as demais obedeciam prontamente, transgredindo embora o
regulamento colegial e as ordens das Irmés Superioras; e a essa co-
lega traziam os presentes recebidos. Tal deferéncia, porém, nao
parecia fruto de amizade, e sim do medo. A menina india que difi-
climente chora, fazia-o gquando admoestada por essa companheira,
cuja repreensao (104) temia mais do que a das Superioras Religiosas.

Ja ressaltamos a grande sociabilidade dessas tribos, no entanto
parece nao existir entre os uaupesinos Sociedades secrctas, ou mais
cu menos puablicas das varias espécies que proliferam entre ag tribos
norte-americanas, especialmente entre as matriarcalistas. As cau-
sas podem ser varias: 1.0 vivem, ordinariamente, em pequenos grupos
humanos; ao passo que os grandes agrupamentos é que favorecem
as subdivisoes em sociedades menores; 2° vivem a vida comum de
uma maloca, sendo cada qual observado em todos os seus atos; 3.°
a vida familiar é bem auténoma, mesmo quando varias familias mo-
ram na mesma maloca, sem separacoes de espécie alguma; 4° a
quase inexisténcia de fabiu separativo dos homens e mulheres.

1) 1Indice de uma separacio maior dos sexos, e de uma socie-
dade que hoje se retine poucas vézes e rapidamente, temos nas fes-
tas de Wax-ti. Os homens congregam-se para a procissao falica,
como descrevemos (VII - 4, e (2 a 1°) e as mulheres ficam fora da
maloca, com proibicdo sob pena de morte, de olhar o instrumento.

2) Relevamos nas malocas e povoados a existéncia de um Se-
nado, o Biixkbrdkurd, que se reune com freqgiiéncia, gozando de

1103) Depoimento semelhante deu-o a Superiora da recém-fundada Missao
Salesiana de Assuncéo, entre os Arwake do Icana, situada na locali-
dade conhecida por Cararé-poco, em agosto de 1957, portanto cinco
meses tado s6. desde o funcionamento do internato feminino local.

(104) Entre os insultos reciprocos, alguém disse: — “Vocé ndo tem pai”,
e outra respondeu-lhe: — “Sua mae é uma ladra”.
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grande ascendente, impondo e exigindo a observancia dos costumes
ancestrais, com a competéncia de escolha do chefe.

3) Outra sociedade existente, parece, é a dos Xamds ou Pajés.
O precesso de preparacdo do pajé é, sempre, freqiientando a escola
de outro pajé, mesmo por turmas de alunos-xamas. Até depois de
formados, e no exercicio de sua profissdo, encontram-se periodica-
mente, convidados para solucionar os casos mais dificeis. Nao se sabe,
contudo, se ha reunides mais freqiientes, em determinadas épocas,
se ha ritos nem quais atos pratiquem entao. Sabe-se, sim, que 0
pajé convoca muitas vézes os Komid, para resolver os problemas
sanitarios da maloca ou povoado (vd. VII - 2, e (3).

4) Uma informante Tukano, Dorotéia Brito, falou de reunioes
das mulheres dentro da maloca, nas quais revelam entre si os maus
tratos que recebem dos homens. Nao conseguimos, porém, verifiear
se se trata de verdadeiras reunioes de socledade secreta, como de-
fesa de classe. Ou, ao invés, como mais parece, encontros casuais,
embora freqiientes, de mulheres, nos quais se desabafam revelando
as proprias magoas. E certo que, pela lei da exogamia, sucede as
vezes todas as mulheres sao de determinada tribo, & qual vao referir
0 que os seus maridos dizem de mal contra ela, donde surgem con-
tendag e vingancas. Isto acontece de uma maneira muito regular,
e com entendimento prévio das mulheres entre si. Dizem-se ukhd
ésses mexericos das mulheres.

h) Classes sociais

Verdadeira estratificacdo social, ou Classes sociais, no sentido
que haja posicoes privilegiadas, talvez vitalicias e hereditarias, com
diferenciacao de trabalhos, diversidade de direito e até de costumes
peculiares (na habitacdo, vestes, distintivos, emblemas, etc.), como
se da em forma culturais mais complexas, ndo hi entre ésses indios.
Dentro da maloca niao ha senhores e nobres, como nao ha escra-
vos (105); porém, uma admiravel igualdade de direitos e deveres,
como de propriedade e de trabalho. |

Varias circunstancias justificam tal inexisténcia de classes: 1.°
trata-se de grupos numericamente pequenos; 2° o clima quente e
umido, se facilita a provisdo de alimentos necessirios em tddas as

(105) Praticamente servem de escravos os Maku. Trata-se, porém, de ou-
tra tribo, racial, linguistica e culturalmente diversa. Talvez nem se
possa dizer verdadeiramente escravos, pois em troca do trabalho re-
cebem protecdo e alimentos. Terminados os trabalhos (roga, aturas,
etc.) os Makili podem retirar-se, como também podem constituir sua
maloca com seu tuxaua.
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épocas do ano, nic permite abundante aprovisionamento € o desen-
volvimento de riquezas. Ora, onde n&o ha ricos, nao ha classes,
nem senhores nem escravos; 3.2 a vida em comum, que as condicoes
introduziram e a tradicdo firmou; 4° o medo da inveja que o bem-
estar de um pode causar em outrem, e que tantas vézes se mani-
festa até nas pequenas desigualdades (vd. V - 14); 5° a falta de
um tribunal para restituir os direitos e indenizar danos.

3) Grupo linguistico
a) Grupo linguistico

Acima do Grupo local sé existe, entre as populag¢oes do noroeste
amazonense, o grupo linguistico. Consta de varios grupos locais, per-
fazendo as vézes um total de milhares de individuos, com os seguin-
tes elementos em comum: 1.° dizem-se de uma mesma tribo ou na-
cio, e, por isso, se consideram <«irméos»; 2.° falam uma mesma lin-
gua; 3.2 entre si é terminantemente proibido o matrimonio.

Trata-se, pois, de uma unidade éinica, apenas. Os grupos que
a constituem nunca se unem, nem possuem propriedades gue se
possam dizer em comum: casa, terreno, aguas de pesca de tal tribo,
etc. Por causa das distAncias sao mais freqiientes as relagdes entre
grupog de tribos diversas, do que entre grupos da mesma &ribo.

Niao ha, pois, organizagdo social ou politica. de toda uma tribo;
nem se recordam os mais velhos de ter ouvido falar em tal organi-
zacao. Houve, sim, algum tuxaua com maior ascendente e ao qual,
outros tuxauas consultavam e seguiam-lhe os conselhos, nas ques-
t0es mais graves, que envolviam as relagdoes com outras tribos ou
com o0s brancos. Cada gual, porém, julgando-se perfeitamente inde-
pendente e até com bem pequeno poder sobre os outros homens
da sua propria maloca.

Consta, sim, da fusio temporaria de varios grupos, para uma
expedicio militar agressiva ou defensiva, as ordens de um unico
chefe (106).

(106) Assim o famigerado Ajuricaba, da nacdo Manao, com seus dois mi-
lhares de arcos, navegando em verdadeiras flotilhas sob a bandeira
holandesa, dava caca aos indios de outras tribos para vendé-los como
escravos aos holandeses da Guiana (cfr. Xavier Sampaio, “Diario”,
n. 336). Em 1858 o Pe. Romualdo Gongalves de Azevedo (archivo
do Amazonas, vol. II, n. 7, p. 86), narrando o episoédio do “Cristo de

Juquira” (cfr. VII-4, b) avalia em mil pessoas, de varias localidades
e tribos, reunidas em Juquira em declarada hostilidade aos tiviliza-
dos. Alexandre R. Ferreira (“Diario” de 1785) a propdsito da len-
déaria cidade de Manoa, extensa capital dos Manao esclarece-nos gue
no rio Urubaxi onde estavam outrora os Manao: “a referida aldeia
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Nunca houve uma verdadeira guforidade, mas apenas ascendente
de um tuxaua sObre outros. Esta, é mais ou menos, a situacdo atual
de um Missionario, e, com certas reservas, podemos falar de um seu
hipertuzrauato.

b) Tribo ou Nagdo?

No conceito de Tribo, como comumente se entende, incluem-se
e associam-se trés elementos, a saber, certo grau de coesdo politica,
uma concentracao de poderes na mao dos chefes, e uma identidade
de cultura. Ora, os dois primeiros elementos nao se encontram en-
tre os grupos humanos no noroeste amazonense. Nao se pode, por-
tanto, falar em Tribo. Talvez melhor fora denominia-las Nagdo.
Temos, na realidade, varios grupos nacionais, cada qual com sua
lingua, apresentando tragos somaticos caracteristicos, apesar do re-
gime de exogamia que entre éles vigora.

Todos éles, porém, constituem um tnico grupo cultural. De fato,
possuem tradicoes e praticas comuns, a saber, um padrdo de vida se-
melhante e conjunto de observincias que, estranhas para noés, s&o
comuns a todos, como sejam as regras do matrimonio, da exogamia,
da iniciacdo de puberdade, etc.

c) Familias Lingiiisticas

Aguardamos a decisdao dos especialistas sObre varias questoes
linguisticas: 1° as que geralmente se elencam como linguas, mere-
cem assim denominadas? ou, talvez, algumas delas seriam apenas
variacdoes dialetais? 2.° qual a relacdo entre elas, quicd uma deri-
vada de outra? quais seriam as derivadas? 3.° seriam o0s idiomas
atuais linguas-irmas, provenientes de idiomas antigos ja desapare-
cidos? quais seriam éstes? 4.9 e, nesta Gltima hipdtese, qual dos idio-
mas atuais do Uaupés mais se aproxima da lingua mée original?

Atribuindo, a titulo provisério e hipotético, a cada uma das
«Tribos» uma «Lingua», podemos dizer (como o temos feito passim
no presente estudo) que as tribos da area uaupesina brasileira se
dividem em trés Familias de linguas distintas e irredutiveis: a Fa-
milia Tukano, a familia Arwake e a familia Maki.

Sobre os componentes destas familias linguisticas e sua locali-
zacao, bem como seus vocabulidrios comparados, veja nosso trabalho
«Idiomas Indigenas da Amazonias.

(irananauoca) nem tinha as qualidades e grandezas com que se fingiu
a cidade de Manoa, pois nio obstante serem estes todos confederados,
eram contudo as suas aldeias independentes uma das outras e mui-
tas delas tao populosas como a Irananauoca”. ;
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d) EKurd ou Gens

Indicamos em capitulo precedente (IV - 2-a(2) as divisbes das
tribos, divisdoes que na lingua Tukano se dizem Kurd. De acordo com
a mentalidade indigena, essas divisdes remontam & época da origem
da tribo, por vontade mesma de Wiax-ti. Daremos em outro lugar
(cfr. a obra do autor «Lendas do Uaupés») a lenda das origens con-
forme 0 relato do velho Komi Gabriel Costa de Pari-cachoeira.

Emergem tantas questdes a& espera de uma s0Olucdo: quando se
deram essas subdivisbes? por qual razao? qual a sua base ou funda-
mento? Verificamos hoje um fendmeno de dispersdo de uma nacao
em pequenos grupos, teria havido uma fusido em tempos idos. ou po-
demos prever uma futura? As duas primeiras questdes sdo de natu-
reza historica e falecem-nos dados para responder-lhes. As duas
ultimas talvez se possam aduzir elementos elucidativos.

1) Desde que um grupo humano se radica num local que lhe
proporcione os meios de subsisténcia necessarios ou até abundantes,
torna-se naturalmente prolifero. O nomadismo, ap mesmo tempo
causa e efeito de uma alimentacdo deficiente, é que reduz a natalida-
de: 1.2 pelo depauperamento organico dos pais; 2.2 obrigando a uma
amamentacao prolongada das criancas (até quatro ou mais anos); 3.0
favorecendo certas praticas criminosas (abdrto, infanticidio, caniba-
lismo das criancas).

Os grupos humanos crescendo em namero nio podem continuar na
mesma maloca. Além das dificuldades de alimentacéo, a que ja ace-
namos, a proépria dificuldade técnica de ampliar a maloca existente
ou a construcao de novas e maiores impde a divisdo do grupo primi-
tivo (107). Enquanto o filho primogénito continuava ao lado do velho
casal, com sua familia, os outros filhos do fundador tornavam-se, por
seu turno, fundadores de novas malocas, que iam crescendo com a
fecundidade natural da mulher indigena. Esta hipOtese, a mais de
acordo com a natureza das coisas, vem confirmada, parece, pelos
costumes.

1.2 — Um primeiro é a denominacdo de «irmao» para todos os
individuos da mesma na¢@o (isto &, que se reconhecem de tal tribo e
falam a mesma lingua), denominacdo correspondente, de resto, aos
sentimentos (ndo podem casar entre si, matuo auxilio e entendimento,
pranto na morte € a vindicta do irmao vitima de outra tribo).

Se todos sdo irmaos, ha, porém, uma disticio entre Mami (irméo
maior) e Arkabi (irmdo menor). Dentre os irmaos germanos, isto &,

(107) E' possivel que hajam interferido outras razdes, como as desinteli-
géncias que ainda hoje se verificam.



472 P. ALCIONILIO BrU)zZI ALVES DA SILva

filhos do mesmo pai 0s termos mami e axkabi, correspondem as ida-
des. Fora désse caso, ndo correspondem mais. Ouve-se, por exemplo,
um adulto qualificar uma crianca de mami. Trata-se, portanto, de
uma classificacdo hierarquica.

Um Tukano I'ra-pé informou que considerava como Mami 0s
Waii-ro e Oyé ouvimos, com relacdo aos Waii-ro a expressédo «Tukano
da cabeca, Dexsed nd doérpod», como equivalente ao ramo principal,
como no-!0 explicou logo em segunda Patricia Vasconcelos. Temos,
pois, aqui indicios de uma aristocracia (108) cuja principal ccaseqiién-
cia atualmente, parece seja a precedéncia quer nas dancas, quer na
preferéncia para 0 tuxauato, no caso de coexisténcia de varias sub-
divisfes na mesma maloca ou povoado. Em base de tal costume pode-
se organizar uma tabela classificatoria, a qual, por exemplo, para a
tribo Tukano, ficaria constituida como se viu IV - 2-a(2), conforme
a enumeracdo dada em dezembro de 1953 pelo octogenario Tukano
de Pari - cachoeira, Gabriel Costa (pertencente & 11.2 divisdo dos
Ba’ti-t6r6), ordem que, de resto, corresponde a informacdes que ob-
tivemos de outras fontes e em diversos lugares (109).

29 — Um segundo é o atribuirem~-se uma superioridade juridica,
derivante da prioridade de tempo, algo correspondente ao brocardo:
qui prior est témpore potior est jure» Quem se estabeleceu mais
recentemente num povoado, estid em certa inferioridade, é um «passa-
geiro, Sihydri-mazxsd», como dizem.

(108) A existéncia dessa aristocracia era jé& conhecida em 1755 pelo Pe.
Noronha. Xavier de Sampaio no seu “Diario” de 1774 (n. 381)
informa: “A mais célebre (das nacdes do Rio Uaupés) he a Uaupés
por causa da differenca que entre si admittem de varios graus de
nobreza, a que serve de distintivo, como de uma ordem militar, uma
pedra branca muito lisa, de figura cylindrica e furada para lhe pas-

sarem um corddo com que a trazem pendente ao pescoco. As dos
principais chegam a ter meio palmo de comprido. S3&o menores as
dos nobres e muito menores as dos plebeus. Trazem também os
Uaupés as orelhas e beigcos inferiores furados”.

(1C9) Quando se fala a respeito das ultimas subdivisdes, com individuos
das primeiras, ouve-se com fregiliéncia esta expressdo: “Sao nossos
escravos”. Seriam acaso grupos de origem diversa que foram do-
minados e absorvidos? Em alguns casos parece-nos isto admissivel.
Por exemplo, os Jurud apresentam diferencas soméaticas bem notaveis
dos outros Tukano. Conforme as lendas nao teriam saido de Tém-
pa-duri, e sim de outro orificio 4 béca de um vizinho igarapé. Os
rios de aguas pretas, como o Uaupés, formam caracteristica e abun-
dante espuma gquando batem nas pedras das cachoeiras, Indagando
de certo individuo porque havia essas divisoes inferiores, éle res-
pondeu que é porque nio sairam da 4gua, mas da espuma, como se
fosse de uma boérra de depuracdo. '
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Os dois costumes indicados se harmonizam perfeitamente; pode-
mos pensar que 0 segundo é uma derivagdo do primeiro. Indagando
de um indio Tukano, de um povoado do baixo Tiquié, aos habitantes
de qual povoado éle considerava Mami, respondeu-nos que aos de S.
José. IndagacOes posteriores feitas a outros indios vieram esclarecer
esta resposta. Um déles informou, ouvira ao préprio avoé narrando que
os Tukano outrora ndo moravam af, porém residiam no Papuri. Déstc
rio, sendo o préprio avd ainda menino, portanto cousa de uns 100 ou
120 anos atras, foram expulsos pelos Taryana, e vieram estabelecer-
se em S. José. Esse informe faz de S. José o0 primeiro nicleo Tukano
no rio Tiquié, _

Um argumento a mais de probabilidade da-nos o nome Tukano
da localidade, que é Maxkd, a vila, como se fosse a urbs por exceléncia
désses Tukano. Tanto mais provavel, enquanto tal denominacdo além
de n#do ser atribuida a nenhuma outra localidade, foge a0 costume
das denominacbes pelos acidentes geograficos (ponta, igarapé, pe-
dra, cachoeira, buraco, etc.), ou outras circunstancias. Nas vizi-
nhancas de S. José h4 um local que em Tukano se diz BiixkOrd ba-
thd, literalmente «nado dos velhos», isto é onde os velhos atravessa-
ram o0 rio a nado, fugindo dos inimigos. Nas proximidades désse lo-
cal, vai para 30 anos, os velhos mostraram ao Pe. Jodo Marchesi um
trecho de mata menos densa, como sendo 0 local por onde passaram
0s primeiros Tukano vindos do Tiquié em suas expedicbes guerrei-
ras.

Em conclusiao, opinamos:

1°2 — A multiplicagdo natural dos indios impds uma divisio em
grupos, que se estabeleceram em lugares mais vizinhos ou mais dis-
tantes, conforme as circunstancias; por isso encontramos hoje grupos

de uma mesma naciao dispersos pelos trés rios (Uaupés, Tiquié e Pa-
puri).

2.9 — As denominagdes (110) que caracterizam cada grupo (Waxi-
r0.0yé, etc. cfr. IV-2-a(2), sd0 nomes ou alcunhas pelos quais foram
conhecidos os respectivos estipites, ou algum tardio descendente mais
famoso, que provocou a Separaciao ou construiu a nova maloca ou
praticou outra proeza qualquer.

3.9 — As relacdes entre as malocas, e a situacdo social dos que

(110) O afastamento désses grupos vai acentuando cada vez mais a separa-
¢ao. Se é verdade que cada individuo, mesmo as criancas, sabem
0 nome da propria e das subdivisoes vizinhas (e até de outras tri-

bos), poucos sabem fazer uma elencagdo mais completa das Gentes
que constituem a sua tribo.
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hoje a habitam s&o as mesmas que se passavam entre oS frndadores,
donde a presente hierarquia que vigora entre 0s indios.

4° __ Nao datam da mesma época as malocas, uma sdo anterio-
res e outras mais tardias, originadas, quica, de algum cisma. Os gru-
pos que Se Organizam mais recentemente respeitam sempre a pri-
mazia dos mais antigos, chama-los-d0 Mami.

59 — O grande numero de grupos que foi aparecendo, no entan-
to, complicou essa hierarquizacdo, dai a davida pratica que assal-
ta o indio, em algum caso, ndo sabendo dizer quem teria a prece-
déncia.

2) Com o0 avancar da civilizacdo para aquelas regides, acentua-
se a divisdo e pode-se descobrir dupla causa para tal fato. A pri-
meira & o estreitar-se dos lacos da familia e sua valorizacio cada
vez maior, gracas a0 apoio das autoridades religiosa e civil, e por
isso, 0 grupo familiar jA pode bastar-se a si mesmo. A segunda sao
os povoados que surgem constando de familias de diferentes subtribos
ou até de tribos diversas. Pode-se prever, se as cousas marcharem co-
moO vao, que niao se darda mais uma fusdo de tribos, mas, ao invés,
um nivelamento e amalgamento na nacionalidade brasileira.

Favorece ésse amalgamento ndo tanto os matriménios com os
civilizados, que até o presente sdo fatos rarissimos, quando & excga-
mia tradicional e 0 conhecimento e amor & patria brasileira que ga-
nha terreno entre ésses filhos da selva, gracas a acdo das Missles
Religiosas e das suas escolas.

e) Fratrias (sibes) ou clans totémicos?

Como a Tribo, melhor dita Na¢do, ndo tem um chefe, nem se-
quer O possuem as suas subdivisbes ou Subtribos (111), quais as
encontramos atualmente. N&o sdo unidades politicas, porém apenas
éinicas.

Se por Fratria entendemos qualquer subdivisdo da tribo (mesmo
que nio constitua verdadeira comunidade, porque ndo possui um che-
fe), a estas Subtribos ou Kurd, poder-se-ia chamar Fratrias (ou Sibes,
como preferem alguns etnélogos modernos). Coincidem com as Fra-
trias da antiga Grécia, enquanto, como aquelas, s&0 também exoga-
micas e de descendéncia paterna., Note-se, porém, que nao é per-
mitido o matriménio entre uma fratria e outra da mesma tribo.

(111) Evidentemente é impréprio o térmo Subtribo;, como o de Tribo néo
se aplica com rigor ao conjunto macional désses indigenas.
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A Frairia ou Kurd, que a principio se identifica com a maloca,
desdobra-se, com o decorrer do tempo, em VvAarios grupos locais. Nes-
tes, no entanto, nenrhum vestigio hda que se trate de um cld toté-
mico; sio apenas grupos familiares territoriais ou grupos de paren-
tesco agndtico que poderiamios chamar com 0 termo latino Gens.

f) Toitemismo?

Sdo diversos os indicios que fazem pensar na vigéncia do tote-
miaSmOo com seus clds e costumes totémicos.

1°2 — Os grupos (tribos e subtribos) trazem nomes de animais
(Tucano, arapac¢o ou pica-pau, juriti, jiboia, etc.) ou de vegetais (mi-
riti, cunuri etc.) como costumam 0s clés totémicos.

2.9 — Nos adornos de dancas figuram penas de garca, arara, tu-
cano, gaviao; pélos de macaco e de on¢a, dentes de onca ou de outros
animais; vértebras de cobra, etc. ¥sses adornos lembram o lugar em
que o animal foi ferido, como se fosse uma exaltacdo do animal sa-
crificado e uma identificacdo entre o individuo e o animal outrora
sacrificado por Deus ou (?) a Deus.

3.° — Nas dancas ha personagens e mascaras (onde as usam,
a saber entre os Kubewana do Uaupés e os Arwake do Icana), que fi-
guram a borboleta, a cotia, etc. e estas personagens procuram imitar

0s movimentos désses animais e ha plos ou cantos também correspon-
dentes.

4° — O tucano, pelo peso e volume desproporcional do seu bico,
niao tem grande autonomia de v00, que tende a abaixar-se cada vez
mais. Quando deseja atravessar um rio sobe a uma das arvores mais
altas da margem, assim nos afirmam, e dai desfere seu voo que, aos
poucos, vai perdendo altura e, alguma vez, nos rios demasiado largos,
ndo conseguem alcancar a outra margem. Foi observado que os
indios Tukano, vendo um tucano sébrevoar o rio Uaupés num dos
pontos mais largos, emitiram gritos, como de apreensio, com receio
que O passaro nao lograsse atingir a margem oposta.

Sao vestigios apenas, que no maximo levaria a inferir uma for-
ma social anterior de cld totémico, se é que nao sio elementos to-
mados de empréstimo (é tao notavel o instinto de imitacdo dos indios)
a outros grupos. N&o se nota, porém, nenhuma atencido (respeito, te-
mor prazer) para com O animal ou planta cujo nome levam; no-
mes, de resto, sem importancia econdmica (exceto o Baniva ou outro),
contra 0 que de regra acontece a0os nomes totémicos.

Nao se nota que evitem maté-lo ou procurem, a0 contrario, co-
meé-lo em algumas circuntancias especiais. Se 0 encontram morto,
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nenhum sinal de surpresa. E certo que &s vézes 0 matam para
aproveitar suas penas nos adornos de danca. Mas, ao menos na for-
ma atual (112) os enfeites s80 0s mesmoOs para as varias tribos, cha-
me-se ela Tukano, Arara, Tuyuka, Pirad-tapuya, etc. Pode-se mes-
mo assegurar que a sua atitude é de perfeita indiferenca diante do
animal do préprio nome, mais ou menos como diante de outro ani-
mal qualquer.

Nem ha clds tucano, pica-pau, juriti, etc. S&0 e consideram-se
na¢ées ou tribos diversas, cada qual com sua propria lingua e peculia-
res tracos somaticos. E verdade que uma mesma tribo subdivide-se
em grupos, com nomes que poderiam parecer clinicos (cfr. IV-2-a(2).
Ja ndo sdo, porém, Os animais que aparecem nos enfeites de danca.
Além disso tais grupos, ou Gentes, afastam-se do tipo classico de cla.
Por exemplo, nio se admite 0 matriménio entre as Gentes, mas ape-
nas entre uma e outra Nacéao.

Os adornos de penas de tucano, arara, garca ou p€lo de macaco
prendem-se com a lenda de Wax-ti, a qual, pela relacdo mitua entre
as tribos, passa a figurar na histéria de cada tribo. Os enfeites, po-
rémr, nao sdo distintivos de familia ou cld. Sdo essencialmente o0s
mesu0s para tddas as tribos, sendo objeto de negdcio de uma tribo
com outra. SO esta circunstdncia jA depfe em desfavor de uma inter-
pretagdo clanica.

N&ao se nota absolutamente que uma tribo ou grupo tenha repre-
sentacao pictorica, de incisdo ou escultoria de um animal qualquer,
e menos ainda do seu titular.

Quanto as mascaras e personagens de danca, observe-se primei-
ramente que ha a da borboleta, e, entretanto, ndo ha nenhum grupo
humano com esta denominacdo; e nada revela ter existido. Em
segudo lugar, ha mascara, danca e canto da culia e sob éste nome co-
nhece-se uma subdivis&o entre os Tukano, a Bwd-pérd, filhos da cu-
tia, e uma tribo Arwake do Icana, Awadzuranai ou cutia-tapuya; e,
entretanto ndo ha tal mascara entre os Tukano e sim entre os Ar-
wake.

Parece que a mesma personagem ora faz de borboleta, ora de
cutia, etc. Ora um, ora outro fara tal papel; e dentro da mesma ma-
loca ha as varias personagens, nem se trata de uma funcio heredi-
taria de pai a filho. Tudo isto depde contra a hipOtese da existéncia
de subdivisbes clanicas.

(112) Tantas vézes insistimos no conceito que sao costumes atuais. E que
se torna dificil ou impossivel verificar como procediam em outras

eras. E os indios respondem as nossas perguntas: — “Foi sempre
assim”.
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Quando ao episddio da atencdo pelo tucano que atravessava o rio,
pode ser manifestacdo de simples curiosidade, que entre os indios vem
tantas vézes acompanhada de rumores exclamativos. Os velhos na-
da contam que prove tratar-se de um totem de cla. Ao menos pelo que
sabemos até agora,

Como nido hé indicio de um totemismo cldnico, também nenhum,
de totemismo individual ou pessoal. Os objetos que fabricam n#o fi-
guram animais; sdo de feitio simples, de acdrdo com a finalidade.
Em alguns casos bem raros as pinturas das paredes sdo antropo-
morficas; parecem, porém, ter apenas o carater ladico.
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Cap. IX

A VIDA DO INDIO
1) Ciclo didrio

O tipo e o estaldo de vida do indio parece padronizado. Mesmo
em tribos distintas encontramos os indios fazendo as mesmas cou-
sas, do mesmo modo e até com um horario bem aproximado. E sim,
uma vida bem metodica, nio, porém, monoétona. Ao contrario, bem va-
riada, dentro de uma perfeita naturalidade em que se sucedem dia-
riamente repouso, trabalho, refei¢cbes, banhos, exercicios fisicos.

«0O Tukano vive na maloca que lhe serve de dormitério, de cozi-
nha, de refeitério pela manha e a tarde. A maloca é, sucessivamente
laboratorio para os trabalhos domésticos, lugar de reunido nas ho-
ras de chuva e sala de baile nas grandes festas. E o0 lugar em que 0
Tukano vive, morre e é sepultado. Para o Tukano a maloca é o mun-
do» (Relacdo do 1.° Superior das Missdes Salesianas do Rio Negro,
Mons. Louren¢o Giordano — Boletim Salesiano — fev. 1918, p. 31).

A vida familiar ordinaria pode-se assim resumir: o indio dor-
me pouco, come muito, conversa bem, trabalha quanto é necessario.

Desde as trés horas da manhé, ainda fechada a maloca, ouve-se
dentro conversa bem animada risadas sonoras e freqientes. Muitas
vézes também 0 rumor dos ralos em funcionamento: sdo as mulhe-
res que preparam a mandioca para o beiji. Antes das cinco horas,
com chuva ou sem ela, sempre escuro naqueles latitudes, as mu-
lheres saem pela porta do fundo individualmente ou em pequenos
grupos de duas ou trés, ordinariamente uma crianca enganchada ao
quadril e com um vaso a cabec¢a, em dire¢do ao rio. Ou, mais exata-
mente, aquele ponto do rio que se diz Pextd, porto, de acesso conven-
nientemente preparado, onde se amarram as canoas. Ali tomam seu
rapido banho matinal, Wa-wa’kdse, de imersdo, esfregando rapida-
mente a mao pelo corpo, rosto e cabelo. O mesmo fazem os filhos me-
nores que a acompanharam; e elas aproveitam, outrossim, para ba-
nhar as criancinhas de peito que deixaram a4 margem. Depois enchem
de Agua as vazilhas e pondo-as & cabeca sobem com agua de volta a
maloca. Em seguida preparam a refeicAo da manha.
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Os homens e 0s rapazes continuam deitados, por uma hora mais
ou menos, conversando de rede para rede e, ainda antes das seis ho-
ras, vio ao seu banho. Suspendem-se, entéo, as esteiras que fecha-
vam as duas portas da maloca.

Sobre pequenas esteiras sdo postas pelo chéo as panelas de Byd-
t6 (é a quinhapira ou molho de caldo de peixe com pimenta) ou de
Yumii-kuw (mingau) de tapioca, e os balaios em forma de peneiras
bem abauladas com Ahfi-a (beija). — «Badra @’tyd», venham comer,
é 0 convite da mulher. Os do sexo masculino se pdem em circulo, de
cocoras e, comecando pelo chefe, comem abundantemente, entre
conversas e sonoras risadas.

A regra de civilidade é servir-se lentamente e comer sem vora-
cidade. Isto, de resto, estd muito de acérdo com a atitude téda do
indio, normalmente calmo e sereno. As mulheres se encarregam do
servico, trazendo o que ocorre, 4 medida que for necessario. Nao
ha talheres: corta-se com a mao um pedaco de beiji mergulha-se
na quinhapira e leva-se & béca. O mingau bebe-se (1) com o beiji ou
em pequenas cuias A guisa de colher. Ao fim a mulher apresenta
grande cuia com Réxkd (manicuera) ou o P0’kd peosé (o chibé, de uso
generalizado no Amazonas). A guisa do nosso café, assim ordinaria-
mente encerram suas refeicdes com o indispensavel chibé, do qual s2
serve quanto quiser, passando depois a cuia ao vizinho da direita. Por
fim mulheres e criancas tomam simultdneamente o seu alimento.

Comeca 0 éxodo barulhento para o trabalho: serdo talvez sete
ou oito horas. Viao saindo em grupo os homens e as mulheres. Aqué-
les para a mata, para a cag¢a extracdo de fibras téxteis, de madeira
para construcéo, ou a procura de frutas ou para o rio, com 0s apetre-
chos convenientes para a pesca, ou & fim de preparar as armadilhas.

As mulheres com as filhas maiores e as criancas (pequenas, vao
para a roca, levando pendente da testa para'as costas o Pi’'i (aturd)
para trazer mandioca e lenha. Para alcancar a ro¢a quase sempre
deverdo tomar a canoa, e por isso saem com remos de diversos ta-
manhos, alguns bem pequenos para as criancas. Algum velho ou
doente (muitas vézes ninguém) ficara como guarda da maloca deser-
ta e silenciosa. _

O trabalho durari até depois das onze horas. Pelas 13 horas co-
meca a reanimar-se a maloca. Chegam as mulheres com seus atu-
ras cheios de mandioca e, por cima, feixe de lenha; as criancas me-
nores aos quadris ou seguras ante 0 peito, e outras agarradas a sua
saia. Estdo suadas, com o rosto afogueado, se por precauciao nao

(1) Beber é a expressdo que usam, embora ndo muito prépria, porque mais
ou menos denso. — “Yumil-ku sirydti? vocé bebeu mingau?”
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o atingiram com carajuri, a fim de nao sofrer tanto o ardor do sol.
Aos poucos vao chegando também os homens com o resultado dos
seus trabalhos: frutos, peixe, caca ou fibras e madeiras.

Novo banho vira, com seu frescor, renovar o bem-estar. A mu-
lher moqueard o peixe ou a caca, aprontara beiju fresco. saboroso,
a quinhapira, 0 mingau, algum inseto e o chibé. Vira logo o «Badra
a’tyds, ¢ a refeicdo da tarde.

HAa ainda algumas horas de luz: o0 homem vai preparar suas
flechas, desfiar o tucum para as redes de pesca ou trabalhar 0 seu
banquinho ou a sua peneira. A mulher tecerd nova rede ou atende-
r4a ao preparo da mandioca para 0 dia seguinte. Cada qual no seu
trabalho.

Entre os individuos da gerag¢do nova, 0 homem talvez remendara
ou lavara a propria roupa, como a mulher o faz a sua. Trabalhos
todos feitos com tranqiilidade, na intimidade da vida familiar, ao
ritmo de uma animada conversa, com sonoras gargalhadas.

Quando o sol tomba, a lenha ja esti amontoada dentro da casa
e as talhas estdo providas de d4gua. Homens e criancas se acomodam
nas suas redes, enquanto a mulher se ocupa em ferver o Noéxkd,
com algum fruto da mata, e todos se servem cOm Suas cuias, como
um cha da noite,

Continua mais viva a conversa, Sdo pitorescamente narrados oS
episodios do dia, as visitas que apareceram, as lanchas que passaram,
as noticias de outras malocas. Quando a noite vai mais alta, serao
talvez as 21 horas, baixam-se as portas da maloca. O sono vai ven-
cendo primeiramente as criancas, depois os mais velhos. Porém, pelas
23 horas, ou mais tarde, ouvir-se-a4 uma pergunta que parte de uma
rede um @@ e uma resposta de outra rede. Depois o siléncio s6 inter-
rompido pelo crepitar de tantos pequenos fogos em cada apartamen-
to do grande casardo. O fogo jamais se apaga dentro da maloca;
a qualguer hora da noite vé-se algum vulto saltar de uma rede para
reavivar o fogo, indispensavel para as horas mais frescas da madru-
gada, e para afugentar as cobras ou outros bichos.

Com o avanco da civilizacdo da-se o fendmeno de aculturacao,
novos trabalhos vao ocupartio 0 tempo e a atencdo dos indios. Po-
rém o ritmo da vida cotidiana é sempre 0 mesmo, na maloca como no
povoado, para os indios que sempre ai viveram como para os que
passaram longos anos no internato dos colégios e retornam &s
suas casas.

2) Ciclo anual

O clima daquelas regides parece ndo oferecer mudancas notaveis
para que fosse alterado o ritmo da vida cotidiana do indio. Com
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efeito, 0 termdmetro, o barémetro e o higrémetro acusaréo sensivel-
mente a mesma média durante todo o ano. Devido, porém, as chuvas
das cabeceiras dos rios, distinguem-se uma estacdo de enchente e
outra de vazante. E o ciclo anual é talvez mais variado para o
indio do que costuma ser entre os civilizados.

Além do trabalho que compete a cada individuo, para a vida do
seu lar, outros ha que interessam a toda a comunidade e que, por
isso, sdo feitos coletivamente sob a direcdo do tuxaua. Talvez se-
jam as .eparacbes da maloca ou a construcéo de outra nova, no mes-
mo local ou quicA bem distante da antiga. Ou ainda, serd4 a limpeza
das areas adjacentes a maloca, dos caminhos comuns ou do pérto.
Podera tratar-se de uma derrubada para algum indio, o qual alcan-
cara o auxilio dos irmios de tribo, embora para utilidade sua parti-
cular. Os individuos sdo avisados com antecedéncia, a fim de tomar
suas providéncias. Se se trata de trabalho para a coletividade, todos
estdo obrigados a déle participar. Se, ao invés, é um auxilio para
algum irmao, poderid razoavelmente eximir-se; nédo o fari, porém.
E mum e oubro caso, s6 ha uma paga convencional, suficiente e
agradavel: um caxiri que foi também préviamente preparado O
trabalho coletivo realiza-se sem necessidade sequer de um diretor
técnico, porque sempre de acdrdo com as tradicbes, sob a simples
indicacdo do tuxaua ou do individuo interessado. E um trabalho ru-
moroso e alegre, verdadeiras competicoes de forca e atividade,
como de bom humor e alegria. E o que se denomina Dard-serésé,
em Nheengatl ajuri ou mutirdo (2).

Com a enchente ocorre a piracema, isto é os cardumes de peixes
que sobem para a desova., Na vazante os peixes dos igapds querem
tornar aos rios. Nesses periodos realizam-se as «grandes pescariass,
que 840, a0 mesmo tempo, um trabalho coletivo, um esporte e uma
festa, como indicamos (VI-a(1.2),

Em diversas épocas do ano aparecem grandes quantidades de
insetos, larvas ou voadores, cuja captura e preparo alteram o ritmo
cotidiano da vida.

As arvores frutificam em diferentess estagbes, nas quais o indio
realizard colheitas mais abundantes; e de muitas preparara saboro-
sas bebidas, consumidas invaridvelmente entre musica, cantos e dan-
pas.

(2) Ajuri seria propriamente o convite e putirum (donde o térmo apor-
tuguesado mutirdo), o trabalho coletivo. Stradelli, no seu vocabulério
Nheengatia-Portugués, ensina: — “Aiuri. E o mesmo que no baixo
Amazonas chamam mutyrum”.
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Além dessas «festas das arvores» ou «das frutass, anuais e re-
gulares, ndo faltardo outras pelo nascimento, iniciacio, casamento
de algum membro do grupo. Haveri talvez algum morto a lamentar
com o pranifo social e a festa fiunebre de tradicho.

Indice de um carater ndmade, ocorrerdo oportunidades durante o
ano para viagens de divertimento. Serd a procura de uma noiva, um
motivo de comércio, pescarias a realizar, Pcosé a que foram convida-
dos, visitas a outras malocas, mesmo aos de tribo diversa & qual
estd ligado pela afinidade. E o indio com téda a sua familia, redes,
aturas, e outros apetrechos, e até algum cachorrinho, abarrota uma
ou varias canoas e segue horas ou mesmo dias em demanda de outros
povoados onde passardo dias ou semanas despreocupados (3). Quem
navega aquéles rios encontra invaridvelmente canoas, rio acima e rio
abaixo, de indios turistas. Alguns passam meses visitando conhecidos
e parentes pelos varios povoados.

3) Ciclo da vida

Conhecemos 0s ritos que acompanharam o nascimento das crian-
c¢as. Sob os cuidados e desvelos de sua mdie, ao contacto com a na-
tureza, elas vao crescendo e enrijecendo-se. Ao atingir o exer-
cicio dos seus musculos elas tentardo andar e séo lancadas ao chéo
para engatinhar. Sofrerdo, ent&o, o ataque da verminose. Tornam-
se palidas, inchada, barrigudas e muitas sacumbem. As que conse-
guem vencer a doenca e atingir a adolecéncia, estéo salvas.

Em falta de dados positivos estatisticos s6bre o desenvolvimento
organico da crianca indigena, tem-se a impresséio que éste se proces-
Sa por saltos mais caracteristicos do que entre os civilizados do sul
do palis.

A menina deve habituar-se ao trabalho e, & escola de sua mée,
aprendera as varias habilidades que a fario, um dia, boa mae de
raflilia. Os meninos correrdo soltos pela mata procurando frutas,
vagarao pelos rios entretidos a nadar ou a pescar, exercitando-se em
flechar peixes ou aves, e assim se habilitarfio para a subsisténcia da

(3) Atualmente duas ou trés vézes por ano os indios dos diversos povoa-
dos, n“éoﬁram com vérios dias de canoa, deslocam-se para as sedes
das MissGes Salesianas, a fim de af assistirem as grandes solenidades
religiosas (Natal, Pascoa, etc.). Passam dias e semanas alegres, em
contfmto com a civilizacdo, instruindo-se nas verdades religiosas e di-
ve:_'tmdo-se como se féssem meninos de colégio, com brinquedos co-
letivos, Prqcissﬁes, cantos, projecdes luminosas, representacdes teatrais,
até as comidas, doces, presentes que recebem nessas ocasidoes, tudo

;01':9513011519 4 sua psicologia e lhes torna gratas e indispensaveis essas
estas.



484 ~ P. ALCIONILIO BRUZZI ALVES DA SILVA

familia, Nos ajuris, nos trabalhos tradicionais, adquirirdao ao lado
do pai aquela habilidade que fard déle um grande canoeiro ou um pe-
rito cesteiro.

Criancas de ambos sexos vdo tomando consciéncia de si, como
membros da tribo, de que aprenderio a orgulhar-se. Anelardo so-
fregamente tornar-se membro integrado dentro da sua vida e das
svas tradicdes, isto é, sonham com a <iniciagdos.

Desenvolvendo-se-lhes 0s instintos, compreendem que lhes cabe
perpetuar a existéncia do grupo, e aspiram ao matrimoénio. Os cos-
tumes nacionais lhes indicam 0s meios de realizd-lo; ndo lhes faltara
nesse passo a intervencéo e auxilio do pai.

Experimentou, naturalmete, até agora o amor e a aten¢édo dos
pais e a camaradagem dos coetaneos. Agora liga-Sse a uma compa-
nheira para a vida inteira. Desconhecida, talvez, e estrangeira, mas
seus cuidados, seu espirito de trabalho, a longa convivéncia, vicissi-
tudes, alegrias e tristezas condivididas, tudo acaba por uniformizar os
animos dos esposos, ligados especialmente pelo vinculo do amor aos
filhos comuns. Em condi¢des mais dificieis, porque obrigada a aban-
donar a casa paterna e a seguir para outra nacio como esposa, a
mulher sentir-se-a ainda vivamente ligada a tribo de origem, como
a4 nova maloca na qual é esposa e mae,

Com 0s anos se enrijecem 0s lacos que prendem o indio ao gru-
po no qual nasceu, que o educou, que lhe deu assisténcla e amparo,
para 0 qual também trabalhou alegremente nas empresas coletivas.
Grupo que lhe proporcionou alegrias freqiientes com suas festas tra-
dicionais, e, com suas lendas misteriosas, deu satisfacdo as suas aspi-
racbes intimas para algo que éle ndo compreende, mas palpita exis-
tira além tumba.

O velho indio tornar-se-a continuador zeloso das tradicbes ances-
trais, e ver-se-4 rodeado dos jovens que ouvirdo com delicia (4) as
suas palavras descrevendo os tempos antigos, as suas proezas, a Vvi-
da e a histéria da maloca, do povoado ou da tribo. E, com 0 respeito
de geracio nova, éle presidira os nascimentos, com a fumaca do seu
cigarro afastando da tribo que renasce nas criancas, as desgracas e
as doencas; instruird os jovens nos deveres e mistérios da vida do
grupo; sera figura marcante nas dancas sagradas.

Com a idade quebram-se as suas rijas fibras e sobrevem a ve-
lhice com seu cortejo de tristezas, mais acentuadas para o indio que

(4) A Irma Diretora de um dos colégios Missionarios revelava-nos com
qual surpreendente atencdo as suas jovens alunas bebiam as palavras

de alguma velha india, quando aparecia no colégio, sendo logo envol-
vida, pelas colegiais.
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para os civilizados. Torna-se initil ao grupo e de péso 4 familia.
Recolhe-se, entdo, a um canto escuro da maloca, deitado em sua re-
de, quicd sem forca para levantar-se e sentar-se em um banquinho.
Alf, no siléncio, tomard sua refeicdo e passarad longas horas, alheio
a alegria barulhenta da maloca que talvez estue de vida nas orgilas
dos Poosés.

Um tGnico companheiro, que jamais o abandonou, desde que Viu
a luz da vida, estara ainda a seu lado, dando-lhe calor e confdrto aos
membros que se vao esfriando, é o fogo que arde proximo da sua
rede.

Quando as forgas lhe néo bastare mpara tomar por si o seu
alimento, esquecido, abandonado, sem que alguém déle se ocupe, de-
finhara a mingua, resignado, sem uma palavra de queixa, sem um ge-
mido de dor até que a morte lhe venha abrir as portas misteriosas
do além tamulo, onde defrontara com Wiax-tl, a grande Ideia, 0
grande Espirito, em quem éle sempre creu, a quem respeitou e te-
meu e procurou propiciar, como lhe ensinaram Os seus antepassados.

Quando se derem conta do desenlace manso e recolhido, a malo-
ca se alvorocard no pranto clamoroso da na¢io ao membro que acaba
de finar.

Nio esta, porém, completo o ciclo da vida indigena. Todos dessas
tribos do Caiari, estao hoje em dia em relacdo direta ou indireta com
a «Civilizacdo de Cristo». Os pais, sob impulso do amor paterno,
sonham fazer do seu filho um civilizado, filho do Brasil e da Igreja.
No intimo de cada jovem acende-se éste fogo sagrado e por ésse mo-
tivo matricula-se nos colégios catélicos. Afi passam longos e alegres
anos, sem dissociar-se, porém, da sua nacdo. E voltam entre 0s seus
<irméos» lom a mente mais esclarerida, um lonférto material maior,
uma crenca no Deus Criador do céu e da terra, Senhor, Juiz e Paij,
e uma esperanca de uma velhice menos triste, alentada pelas espe-
rancas de uma vida futura feliz e sem térmo.

E os ancifos, & quem n#o foi proporcionado tal ensejo, terdo, tal-
vez, uma assisténcia nos hospitais que a caridade de Jesus Cristo le-
vantou em cada centro Missionario, e 0s carinhos maternos de uma
Religiosa que lhe procura minorar as dores fisicas e confortar & alma.
E sobretudo terio a esperanca da assisténcia de um Missiondrio que
nos Gltimos momentos da vida, mediante a eficicia infinita dos Sa-
cramentos, 0 faca filho de Deus, enriqueca a sua alma com a graca
e lhe abra as portas da bem-aventuranca eterna.
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Para a conveniente leitura das palavras da lingua Tukano con-
vém ter presente a seguinte convencao:
1.° Vogais: a, e, i, 0, u, — abertas como em Portugués e Latim
4 — como 0 o inglés em word
0, 4 — respectivamente como os correspondentes em ale-
mao, isto &, mais ou menos como eu francés de
peu, e 4 de lune
Y, w — respectivamente como i € u breves
2.2 Consoantes: como as correspondentes Latinas ou Portuguesas,
' com as seguintes excecdes:
x — aspirada velar, diante de consoante
h — fricativa glotal surda, diante de vogal
bh, kh, gh, ph, th, — ao som ordinario dessas con-
soantes segue-se uma leve
aspiracao
3.° Simbolos: (') é o gloilal stop (interrupcio da prolacédo)
(=) hifen, separacdo dos elementos na palavra com-
posta
( ) indica o som nasal
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(continuagdo da 12 orelha)

comparados em 26 diferentes lﬂiomas in-
digenas. Fol o ensejo para tornar os
seus estudos conhecidos a muitos Prof.
Americanos, que participaram do Con-
gresso Linguistico de 1959 em Nova York,
e de varias Universidades. O interésse
foi tal, pelas observagbes etnogréficas do
Uaupés que, primeiramente o Prof. Ewing,
da Fordham Un., depois os Prof. Ch.
Wagley da Columbla Un.,, Robert Car-
neiro do Museu Amerienno, Regina F.
Herzfeld da Catholic Un. of America
(Washington), Frank W. Moore de New
Haven (Yale Un). insmtlram com o au-
tor para que a obra fosse publicada em
inglés para estar ao alcance de um maior
nimero de estudiosos. E efetivamente
a obra foi traduzida para o inglés, antes
mesmo de sua publicacio portugués.
O Dr. Robert Carneiro (Assistant
Curator of South American Ethnology of
the American Museum of Natural His-
tory de New York) escrevendo (9 Fev.
1959) a4 Prof. Regina Flannery Herzfeld,
(head, Department of Anthropology) afir-
ma do presente estudo: “My general
impression is that it is a thorough and
sound piece of work. Without doubt it
is the most comprehensive work ever
written about the tribes of this region”.
Em resposta ao Dr. Robert Carneiro (1’?:
Fev. 1959) diz a Prof. Herzfeld “From
what you tell us regarding Father da
Silva’s manuscript, we should be wvery
happy of consider it for publication in our
Anthropolical Series”.
Mais tarde, ap6s o exame dos arigih
nais, a Prof. Herzfeld em carta ao autor
(12 Fev. 1960) depde: “I have spent a
number of fascinating hours going through
your manuseript on the Uaeupés area.
[t contains a tremendous amount of very
very valuable ethnographic data”.
Idéntica a impressio do Dr. m
W. Moore (Direcior of Research of the
Human Relations area files” de New
Haven), que assim se dirige ao autor (19
Fev. 1960): “I wish to thank you for
‘he opportunity to review gyour maniu-
seript.  We are convinced of the m
high value of you work”, L
Ap6s a leitura destas péginas m& -
que as lemos fascinados e atentos, e
tamente os gue mais tarde as ler:
demos afirmar com o Dr. Mo
mos convictos que o livro
organizador e diretor
quisas de I :
zonas),
contrib
etnografi
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