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Apresentacao

Este livro se lé com imenso prazer pelo que conta e por como
o conta. Nada mais melancolico, com efeito, do que o capitulo
“o Indio na cultura brasileira” tal como infesta os manuais
escolares: neles indios complacentes acolhem os portugueses e
convenientemente se esvaem deixando em seu lugar a mandioca
e a rede de dormir. E como se aos mitos indigenas de origem do
homem branco (em que este se apropria de todos os bens) cor-
respondesse o mito branco do fim do homem indigena (em que
este desaparece, abandonando todos seus bens).

Este tema surrado, Berta Ribeiro o resgatou: primeiro, por-
que fala de indios vivos, e ndo mortos, especificos e ndo genéri-
cos,; sequndo, porque mostra com fontes recentes, numa compi-
lacdo que impressiona pelo volume e pelo discernimento, a
riqueza de um conhecimento tecnologico indigena que continua
experimentando, classificando, especulando; enfim, porque
nada resta do tom tradicionalmente piegas com que se evoca O
“legado” dos rndios ao Brasil: simplemente se demonstra aqui
que o Brasil é largamente indigena em muita de sua tecnologia.

Eficientes no manejo de seus territdrios, planejadores de
longo prazo, recuperando florestas e preparando solos, domesti-
cadores de plantas, que selecionam geneticamente, organizando
fazendas de caca ou protegendo lugares de pesca, os indios apa-
recem neste livro em toda a riqueza de seu saber.

E um saber minucioso: talvez a marca das sociedades indige-
nas seja, como filhote de elefante da historia de Kipling, sua
insacidvel curiosidade: é como se amadores apaixonados da di-
versidade nunca se contentassem com o estreitamento da percep-
cdo que parece ser um correlato da especializacdo agricola. Com
isso, o mundo natural indigena esta muito mais povoado e ma-
peado do que aquele, pobre, em que nos movemos: 436 plantas
usadas entre os Tiriyo, entre as quais 328 sdo de uso medicinal;
56 espécies de abelhas conhecidas pelos Kayapo, 137 variedades



. de mandioca entre os Tukano, 20 variedades de batata-doce en-
tre os Asurini, algumas perdidas numa fuga precipitada. ..

A extrema variedade coexiste com a mais vulneravel das fra-
gilidades. O que € verdade da tecnologia o é também das socieda-
des como um todo. O Brasil é rico em cerca de 180 sociedades
e Iinguas: a variedade cultural é um patriménio da humanidade.
Mas s3o sociedades vulnerdveis que precisam de defesa. Por isso,
o livro termina colocando as questdes politicas pertinentes.

E um livro precioso que revela trabalho, seriedade e simplici-
dade: as mesmas virtudes cardeais que admiro em Berta Ribeiro.

Manuela Carneiro da Cunha
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Prefacio

O presente estudo resulta de uma compilacdo de dados e
sua organiza¢do feita sequndo um esquema que leva em conta,
em ordem decrescente, a contribuicdo do indio a cultura brasi-
leira, a nivel ecolégico, tecnoldgico e ideologico.

A tarefa a que a autora se propos é arrojada e penosa. Ar-
rojada, por tentar resumir em uma centena de pdginas o legado
indigena a cultura brasileira. Penosa, porque se torna dificil
priorizar, selecionar e resumir uma heran¢a que o europeu ad-
venticio, ao invés de preservar e honrar, s6 se preocupou em vi-
lipendiar e destruir. A par disso, a caréncia de tempo e minhas
proprias limitagOes representaram os obices maiores. Por esses
motivos e uma preferéncia pessoal, coloquei énfase no que me
pareceu o legado decisivo, primordial e permanente: o respeito,
o amor e a humaniza¢do da natureza como fonte de recursos a
alimentacdo e ao bem-estar do homem e a cura de suas enfer-
midades.

Ao contrario do que se julga comumente, o indio ndo era
leigo em historia natural. Pelo contrério, sua contribui¢do a bio-
logia (flora e fauna), a agicultura bem como a medicina empiTi-
ca mal comega a ser avaliada. Com efeito, o aborigene america-
no logrou domesticar centenas de vegetais alimenticios, culti-
vando-0s com instrumentos sumarios que ndo agridem 0O ecossis-
tema. Na verdade, o indio relaciona-se harmonicamente com seu
nicho ecologico, equilibrando a biomassa humana com a fito-
massa e a zoomassa. Desenvolve, conscientemente ou ndo, uma
politica agricola e demogenética que defende e preserva a natu-
reza, condicdo de sua propria sobrevivéncia.

Diante de tantos prodigios da botanica e da agricultura
aborigene, eminentes cientistas como Karl F. von Martius e,
mais recentemente, F. C. Hoehne julgaram que as inumeras es-
pécies domesticadas s6 podiam ser obra de povos com cultura
superior, depois ‘‘asselvajados’’, que teriam aqui vivido antes dos
que foram encontrados pelos europeus. Ambos admitem, contu-
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do, que o imigrante adventicio exerceu influéncia deletéria e ir-
recuperavel sobre o habitante nativo. Ndo so sobre o que encon-
trou vivo, mas também sobre a sua histéria. O que se faz agora é
reconstitui-la a partir de fragmentos esparsos.

O presente trabalho ndo tem a pretensao de suprir a lacuna
apontada. Vale assinalar o problema, para o qual este estudo é
uma modesta contribui¢cdo. Mais do que um elenco de tragos
culturais legados pelo indigena ao brasileiro, o que se expde
aqui, nos primeiros capitulos, € um inventdrio do saber indigena
atual, no que diz respeito ao seu ecossistema. Mais que resgatar
a memoria do passado, o que se propde é reavaliar a contribui-
¢do que o indio vivo pode dar a cultura brasileira e universal.

A primeira parte baseia-se em pesquisas recentes feitas sob
a perspectiva da antropologia ecoldgica e etnobiologia, e em mi-
nha propria experiéncia em estudos de economia indigena. Os
exemplos sdo quase todos de tribos da Amazonia. Em primeiro
lugar, porque ali se realizam, presentemente, investigacoes sobre
esses temas. Em segundo, porque o caboclo amazénico é hoje o
principal herdeiro da adapta¢ao milenar do indio a floresta tro-
pical Gmida.

A segunda parte, dedicada a etnografia da cultura brasileira
no que revela explicitamente a influéncia do aborigene, se fun-
damenta totalmente em fontes bibliograficas referentes a socie-
dade rural brasileira. Elas se ressentem da falta de documenta-
cao sobre a frequéncia e representatividade, no sentido qualita-
tivo e gquantitativo, das atividades econdmicas ruricolas (técni-
cas de producado, equipamento produtivo) e aos seus métodos de
controle e defesa de recursos naturais. Devido a isso, ndao foi
possivel comparar, em profundidade, a experiéncia indigena
com as praticas e conhecimentos das populac¢des rurais. Acredi-
to que estudos como os referidos, feitos em relacdo as tribos in-
digenas, sdo também urgentes e necessarios no que diz respeito
as populac¢des rurais, igualmente descaracterizadas com o avan-
¢o da tecnologia industrial no campo.

Um livro, como o presente, embora dirigido a um puablico
mais amplo, e, portanto, ndo especializado, ndo deveria ser tra-
balho de uma s6 pessoa, mas de uma equipe multidisciplinar que
pudesse dar conta da variedade e complexidade de temas que
Ilhe caberia abranger. O recurso da autora foi apelar a fontes se-
cunddrias. As citacOes, as vezes em numero exagerado e tama-
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nho abusado, se justificam porque condensam o assunto em fo-
Co e a0 mesmo tempo o documentam. Ainda assim, indmeros
temas deixaram de ser abordados e outros exigiriam um desen-
volvimento maior.

O que se procurou mostrar, sobretudo, foi que o primitivo
habitante deixou aos que o sucederam um pafs pujante e belo.
Passados 487 anos da conquista, o que vemos é a depredacdo e o
desrespeito a natureza e ao equilibrio ecolégico. O que presen-
ciamos € o aumento da fome e da desnutricdo. O que se consta-
ta € a malversagdo da terra por uma minoria, unicamente para
fins lucrativos.

Procurou-se aclarar também que a historia da cultura é
principalmente o registro da acdo humana sobre a natureza.
Mais cedo do que se pensa, chegard a hora de comecar de novo:
voltar ao substrato da historia da tecnologia produtiva e buscar
nela o sentido primario da cultura.

Finaimente, procurou-se enfatizar que a cultura indigena
continua ativa, embora inibida para desenvolver sua criatividade
e potencialidades. Ndo obstante, é um organismo vivo. Muito se
pode aprender com ela, se vencermos o preconceito e o despre-
zo que sempre se lhe votou. Inversamente, as sociedades tribais,
na medida em que se lhes déem oportunidades, muito tém a
aprender com a civilizagdo universal.

A cultura, inclusive a indigena, ndo é uma realidade estati-
ca. A do passado se encontra nos museus e bibliotecas; a do pre-
sente é recriada a cada dia. Toda ela deve ser vivificada como
um patriménio humano comum. S6 assim sera dada a todos os
povos, por menores que sejam, a faculdade de eleger e reelabo-
rar os bens culturais comuns que desejem adotar, sem qualquer
laivo de dependéncia, imposi¢cdo ou subalternidade.

A realizagao deste trabalho muito deve ao Conselho Nacio-
nal de Desenvolvimento Cientifico e Tecnoldgico (CNPq) que,
desde 1976, me concede uma bolsa de pesquisador, que tem
permitido minha dedicag¢do exclusiva a estudos de cultura indi-
gena. Para o presente trabalho recebi a ajuda do bibliotecario
Marco Antdnio Lemos, do Museu Nacional, a quem publicamen-
te agradeg¢o. E também de Janet Chernela, cuja leitura critica da
primeira parte me foi muito Gtil. E, ainda, de Hamilton Botelho
Malhano, por algumas ilustracdes.

B. G. R.
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Indios Tupi do Nordeste. Gravura de Marcgrave, 1648.
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| - A natureza humanizada.
O saber etnobotéanico

Introdugdo

Ha cerca de trés décadas, os antropélogos comegaram a in-
teressar-se pelo saber indigena, isto é, procuraram avaliar como
povos agrafos classificam seu ambiente natural e cultural. Par-
tiam do pressuposto de que cada povo possui um sistema pro-
prio de perceber, organizar e classificar sua realidade ambiental
e cultural. Esses sistemas de classificagdo, expressos por codigos -
mentais, estariam mapeados na linguagem. Ou seja, podem ser
inferidos segundo a maneira como as coisas do ambiente sdo de-
signadas e a forma como esses nomes sao organizados em con-
juntos maiores. Na medida em que tais classes de fenomenos sdo
estruturadas hierarquicamente, num processo de inclusdo abran-
gente, elas formam uma taxonomia.

Os sistemas de classificacdo usados pelas sociedades mais
simples vém a ser um dos objetos de estudo da etnobiologia.
Compreende a etnoboténica e a etnozoologia que analisam as ta-
xonomias de folk, ou etnotaxonomias. Em outras palavras, o sis-
tema taxondmico de povos iletrados (populagées camponesas)
ou de povos sem escrita (populagdes tribais). Como esse saber €
transmitido oralmente, o antropélogo e o bidlogo utilizam a
propria linguagem e sua semantica como dado a ser examinado.
O modelo semantico procura elucidar a légica interna do siste-
ma, visto como essencialmente simbodlico. Nesse sentido, os com-
ponentes semanticos oferecem um interesse especial as suas in-
terpretacoes.

A perspectiva da etnobiologia — ou, mais amplamente, da
etnociéncia — associa-se a antropologia ecoldgica ou etnoecolo-
gia. Aqui, o objeto de estudo é a relagdo do homem com 0 seu
ambiente, a nivel das sociedades tribais. Alguns modelos desen-
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volvidos pela antropologia ecolégica procuram explicar a origem
de uma pratica, como, por exemplo, os tabus alimentares, em
termos de sistema adaptativo que tende a preservar o ecossiste-
ma. E, em funcdo disso, contribuir para a sobrevivéncia biolégi-
ca do grupo humano, visto como essencialmente dependente
dos trés componentes do sistema: o0 inorganico, o organico (ve-
getal e animal) e o climadtico, interpretados pelo sistema ideold-
gico, ou superorganico.

Em brilhante capitulo de O pensamento selvagem, denomi-
nado ‘A ciéncia do concreto’’, Claude Lévi-Strauss (1976: 19-
55) coloca em relevo o prodigioso conhecimento do ambiente
natural por parte de sociedades tribais. Mais que isso, procura
mostrar que o nativo estuda sem cessar o seu habitat. Observa e
classifica ndo sé os animais e plantas necessdrias a sua existéncia,
como também os que formam os elos da cadeia de um ecossiste-
ma, determinando seu equilibrio. Conclui que ““as espécies ani-
mais e vegetais ndo sdo conhecidas na medida em que sejam
uteis; elas sdo classificadas uteis ou interessantes porque primei-
ro sdo conhecidas’’ (1976: 29).

A riqueza da nomenclatura nas linguas nativas de espécies
vegetais e animais, de sua morfologia e de técnicas para a sua
utilizacdo e transformacdo, levou inimeros estudiosos da etno-
botanica e etnozoologia a admitir que dificilmente o meio na-
tural habitado por populac¢des indigenas podera ser desenvolvi-
do sem a incorporacdo desse saber. Um deles, lamentando o de-
saparecimento dos grupos tribais em nosso pais, afirma:

Com a extingcdo de cada grupo indigena, o mundo perde milha-
res de anos de conhecimento acumulado sobre a vida e a adap-
tacao e ecossistemas tropicais. (...) A marcha do desenvolvi-
mento ndo pode esperar muito tempo para descobrir o que se
estad prestes a destruir (Posey 1983:877).

Nas paginas que se seguem, procurarei mostrar o conheci-
mento do ambiente ecologico, o tipo de adaptacdo e a percep-
¢ao da relagdo existente entre a vida animal e vegetal, e a huma-
na, por parte de algumas tribos indigenas brasileiras, como prin-
cipal legado a nossa civilizacdo. Os exemplos selecionados dizem
respeito a tribos amazonicas, onde vém sendo levadas a cabo
pesquisas segundo a abordagem da etnociéncia.
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1. O uso do solo

Vejamos, inicialmente, o conhecimento e classificacdo dos
solos por parte dos Kayapd, do tronco linguistico Jé, do sul do
Para, e dos Kuikuro, grupo Karib do norte de Mato Grosso, se-
gundo os relatos de Posey (1983}, para os primeiros, e de Car-
neiro (1983), para os ultimos.

Os Kayap6 situam suas aldeias em dreas de transicdo, a fim
de que possam tirar vantagens das vdrias zonas ecoldgicas do seu
ecossistema.

Cada zona é associada com plantas e animais especificos. Os
Kayapd tém um profundo conhecimento do comportamento
animal e sabem quais as plantas associadas com determinados
animais. Os diversos tipos de plantas sdo, por sua vez, associa-
dos com tipos de solos. Cada zona ecolbgica é, portanto, um
sistema integrado de interacOes entre plantas, animais, o solo e,
naturalmente, o Kayapo (Posey 1983:880).

Por sua nomenclatura (ndo citada na tabela abaixo) verifi-
ca-se que os Kayapo reconhecem trés grandes zonas ecologicas
no seu territério. Elas sdo divididas em subzonas e em &deas de
transicdo interzonais (ndo especificadas na Tabela | por motivos
de simplificagdo).

Tabeia | — Zonas e subzonas ecologicas distinguidas
pelos Kayapo

1. Savana , 3. Floresta
1.1 savana de pasto baixo 3.1 floresta de galeria
1.2 savana com arvores ] (de beira-rio)
1.3 savana com pasto alto 3.2 selva densa
3.3 floresta alta
2. Montanha 3.4 floresta com clareiras

intermitentes

As subcategorias de tipos de floresta (3.1, 3.2, 3.3) sdo
subdivididas, para fins de cultivo, seqgundo suas respostas as
inundacdes periodicas, previsiveis ou ndo. Sao preferidas as ter-
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ras de aluvido mais ricas, e que correspondem as terras pretas.
Tratos de “‘terra firme”, ndo sujeitos a inundacdes, sdo também
selecionados para a agricultura, a fim de compensar os danos
que possam ser causados aos cultivos em terras alagaveis.

Nas zonas ecoldgicas (ou ecozonas) classificadas pelos
Kayapd como ““florestas com clareiras intermitentes’’ — que per-
mitem a penetra¢do de luz solar, equivalendo por isso as capoei-
ras ou rogas abandonadas — esses indios distinguem ‘“‘relacoes
sistémicas que lhes permitem selecionar terras agriculturaveis de
tipos vegetativos, bem como formular estratégias de caca e co-
leta baseadas no amadurecimento de frutos que atraem animais
de caca’’ (Posey 1983: 881).

O autor relaciona trés tipos de solos — preto, vermelho,
amarelo — na classificagdo dos Kayap6. Em cada um, ou numa
combinac¢do de dois ou trés, frutificam arvores de cujos frutos,
folhas e raizes se servem determinadas espécies animais — por-
cdo, paca (branca e/ou vermelha), cutia (branca e/ou vermelha),
jabuti, veado, anta — e o homem. O uso humano inclui: alimen-
ticio, medicinal, como isca ou veneno de peixe, e manufatureiro
(utilizacdo da madeira). (Cf. Tabela |1, op. cit.)

Retornaremos varias vezes a Posey no decorrer deste capi-
tulo. Passemos, agora, a outro caso ilustrativo, para tratar do co-
nhecimento e uso do solo por outra tribo.

Os Kuikuro, estudados por Carneiro (1983), em quem nos
baseamos para este resumo, vivem no Culuene, um dos formado-
res do rio Xingu. Classificam com uma denominacdo tribal o
gue se presume seja a floresta primadria, que cobre a maior parte
do seu territério. A vegetagdo que cresce nas capoeiras recebe
outro nome. E a floresta secunddria. Ela é deixada crescer du-
rante algum tempo para desenvolver-se. A vegetacdo que ainda
ndo atingiu o estdgio de floresta primaria, mas ultrapassou o de
floresta secunddria — a das capoeiras —, € distinguida por diver-
sos nomes pelos Kuikuro. Essas designacdes remetem a trés es-
pécies de drvores predominantes em dita floresta. Representam
variantes locais de floresta em transicdo regenerativa de secunda-
ria a primaria.

As drvores que nelas predominam, e que justificam sua de-
signacao, sao as que melhor resistem a queima anual de macega
que cresce a baixa altura. Embora o fogo retarde o crescimento
dessas arvores, nas capoeiras, ele enriquece o solo, tornando-o
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apto ao cultivo da mandioca. Andlises da composi¢ao minelfal
dos dois tipos de solo — floresta primdria e floresta secundaria,
onde prevalece uma das trés espécies de arvores resistentes ao
fogo — mostraram que o segundo tipo de solo (floresta secunda-
ria) é um pouco superior, apresentando teor mais alto de com-
ponentes minerais, e matéria organica, bem como acidez menor.

Os Kuikuro distinguem outro tipo de solo com um termo
espec(fico que remete & sua composi¢do e nao as arvores que
formam a cobertura vegetal. A floresta primaria é de solo areno-
so, vermelho. Este outro tipo é de terra preta e, segundo os Kui-
kuro, produz tubérculos maiores de mandioca que o anterior-
mente citado. E também o solo preferido para plantar milho,
uma vez que em terra vermelha a produgdo € bem menor. A
mandioca, que ndo exige nutrientes na mesma proporgao que o
milho, é plantada em solo de floresta primaria, que ainda existe
em abundéncia em redor da aldeia.

Outro tipo de solo é caracterizado pelos Kuikuro por sua
localizacdo ao longo dos rios e lagos. Corresponde ao que se COs-
tuma chamar ‘‘floresta de galeria” cuja fertilidade equivale a da
floresta primaria.

Como se vé, nessa breve explanagdo, os Kuikuro levam em
conta na classificagio do solo, para sua utilizacdo agricola, o
meio inorgédnico e o orgdnico. Percebem a operatividade dessas
duas divisSes e, como vimos no exemplo Kayapo, as relagGes en-
tre planta/animal/homem, as quais ndo sdo vistas isoladamente
sendo em modelo interativo.

2. Técnicas agricolas

Num estudo pioneiro, hoje cldssico, sobre a adaptacdo in-
digena & Amazodnia, a arquedloga Betty J. Megggr§ afirma: ‘;O
ponto a ser acentuado aqui é que a agricultura itinerante nao
constitui um método de cultivo primitivo e incipiente, tratando-
se, ao contrario, de uma técnica especializada que se desenvo!-
veu em resposta as condigdes especificas de clima e solo tropi-
cais’’ (1977:42). |

As vantagens da chamada “‘agricultura — do tipo extensivo,
itinerante’’, também conhecida como técnica de derrubada,
queima e coivara — reconhecidas por todos os estgdiosos m_oder-
nos que se debrugam sobre o tema podem ser assim sumariadas,
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conforme se |é em Meggers (1977:42/44) e Posey (1983:890):

: 1) Mantém a fertilidade inorgénica do solo na medida em
que ndo erradica a totalidade da vegeta¢do que o cobre.
Um campo totalmente limpo, como ocorre nas zonas
temperadas, ajuda a destruir, num clima tropical, os
nutrientes e a estrutura do solo.

2) O desmatamento de um pequeno lote de terra, de cada
vez, e sua utilizacdo tempordria, minimiza o tempo em
que a superficie é exposta ao calor do sol e a fortes pan-
cadas de chuva. Ambos endurecem o solo, anulando sua
permeabilidade, volatizam os nutrientes, carreiam o
hdimus para os rios e os lagos, causam a erosdo e a lixi-
viagao do solo, impedindo a restauracdo dos nutrientes.

3) O plantio de espécies diversas, de alturas diferentes, a
- exemplo do que ocorre na floresta natural (ver Fig. 1),
reduz o impacto do sol e da chuva sobre a cultura, evi-
tando a propagagao das pragas, como acontece nas mo-
noculturas.

VEGETAGCAO NATURAL CULTIVO ITINERANTE CULTIVO PERMANENTE
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Fig. 1 — Efeitos da alta insolacdo e alta pluviosidade sobre o ecossistema da Amazé-
nia: solucdes indigenas e “civilizadas” (apud Meggers 1977:43 fig. 3).
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4) O cultivo de certas plantas nativas, as quais favorecem a
recaptura de micronutrientes e ndo competem por
nutrientes essenciais, representa uma adaptacao bem su-
cedida a condig¢Oes climaticas locais, a baixa fertilidade e
forte acidez do solo, bem como a outros fatores nocivos
dos tropicos.

5) A dispersdo dos campos cultivados minimiza a incidén-
cia de pragas sobre a plantacdo e de insetos daninhos,
obviando o uso de pesticidas que, além de dispendiosos,
atentam contra o ecossistema.

6) A referida dispersdo geografica dos cultivos faz com que
espécies vegetais e animais sejam preservadas em ‘“‘corre-
dores naturais’’ que separam as roc¢as, representando im-
portantes refugios ecolégicos.

7) A queima em pequena escala, praticada pelo indigena, e
o apodrecimento de galhos e troncos deixados sem quei-
mar, devolvem ao solo nutrientes necessarios para ali-
mentar os brotos.

8) O uso da estaca de cavar para a semeadura é preferivel
ao da enxada, do arado ou do trator. Estes, revolvendo
profundamente o terreno, aumentam o oxigénio, acele-
rando a decomposi¢do da matéria organica e danificando
a estrutura do solo.

O cultivo itinerante constitui, portanto, uma solucdo eco-
|6gica racional encontrada pelo habitante nativo. Sua contrapar-
te € uma baixa concentracdo demografica e uma dispersdao dos
agrupamentos humanos. No caso do Brasil, ela representaria um
beneficio, porque permitiria a ocupag¢ao total e mais harménica
do territério. Isto s6 poderia ser alcangado, no entanto, com a
mudanca radical da estrutura fundiaria que nos € imposta desde
a conquista. Estrutura antinacional e antipopular que impede o
acesso a propriedade da terra aos que nela labutam, ou aqueles
que queiram tornd-la produtiva com o seu trabalho.

Vejamos em dois casos especificos — indios Kuikuro e
Kayapd, onde foram feitos trabalhos de campo ecologicamente
orientados — as técnicas de cultivo de algumas plantas seleciona-
das por sua importancia maior na dieta aborigene.

Os Kuikuro, depois de escolherem o trato de terra a ser
plantada, segundo as caracteristicas anteriormente apontadas,
iniciam a limpeza da macega que cresce sob as drvores. As rogas
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~sdo tradicionalmente circulares e medem menos de um hectare
(0,65ha), em média. A limpeza do terreno tem lugar geralmen-
te dois meses antes do inicio das chuvas, isto é, em junho, no
alto Xingu. Derrubam inicialmente as arvores mais altas, locali-
zadas no centro do terreno. Sua queda € orientada de forma a
atingir outras, menores, ou que estejam presas as maiores por
cipd enroscado na copa. Derrubada a mata, € deixada secar por
dois ou trés meses.

Os Kuikuro sabem quando é chegada a hora da queima pe-
la aparicdo da constelacdo do pato no lado oriental do ceu, an-
tes do raiar do sol. E ainda pela posta de ovos de tracajas nas
praias do rio Culene. A queima é feita a tarde, quando a rog¢a
estd bem seca, observando-se a direcdo do vento. Os Kuikuro co-
locam varias tochas de entrecasca no perimetro da area derruba-
da no lado de onde o vento sopra, que dessa forma ajuda a espa-
Ihar a chama. A queima dura cerca de duas horas.

A operacdo seguinte é a coivara. Consiste em empilhar e

tornar a queimar os paus e galhos ndo consumidos pelo fogo an-

terior. Ao mesmo tempo € recolhida a lenha para uso domésti-
co. Quando termina a operac¢dao, que dura de nove a dez horas,
apenas 7 a 10% do terreno fica coberto de paus e galhos. Segun-
do os célculos feitos por Carneiro, as cinzas aumentam imediata-
mente a fertilidade do solo, em alguns casos dobrando a quanti-
dade de sais soluveis e triplicando ou quadruplicando seu teor
de potassio, calcio, magnésio, etc. Comparando amostras de ter-
ra de floresta primaria com as de floresta secundaria, apos a
queima, a Unica vantagem da primeira em relacdo a segunda é
quanto a composicdo mais alta de pH. O carvdo, que também
aumenta a fertilidade do solo, leva meses para desfazer-se quimi-
ca e mecanicamente. Constitui, por isso, uma reserva de nutrien-
tes para a absor¢do mais lenta e gradual da planta em cresci-
mento.

A coivara e a segunda queima tém lugar, geralmente, um
meés antes das primeiras chuvas, proporcionando aos Kuikuro
tempo suficiente para proceder ao plantio. Este se faz através da
abertura de pequenas covas. Ao ser escavada, a terra fica mais
friavel e solta: as raizes sdo removidas e as cinzas e 0 carvao mis-
turados ao solo. A distancia entre as covas numa rog¢a de man-
dioca dos Kuikuro é de cerca de dois metros. Assim, numa roga
de tamanho médio havera 1.400 covas recebendo cada qual dez
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mudas de mandioca. Quando as mudas sdo de maior didmetro,
plantam-se apenas trés em cada cova. Sdo necessarias aproxima-
damente 58 horas para plantar toda uma roga, o que é feito in-
dividualmente ou com a ajuda de parentes e outros membros da
comunidade.

Carneiro recolheu cerca de 46 nomes nativos de cultivares
de mandioca entre os Kuikuro. Entretanto, apenas quatro ou
cinco variedades sdo plantadas numa Unica roca. Todas de man-
dioca brava (Manihot esculenta). Elas sdo distinguidas pelos
Kuikuro segundo a altura da planta, a cor da haste, as folhas e
peciolos, a distancia entre as folhas e, sobretudo, a quantidade e
qualidade dos seus tubérculos, bem como o tipo de amido que
fornecem. Entretanto, as seis variedades preferidas pelos Kuiku-
ro respondem por 95% de sua plantacéo.
das pelos Kuikuro respondem por 95% de sua plantacéo.

Dependendo dos cuidados que se tenha em cercar e limpar
uma roga entre os Kuikuro, ela pode durar de dois a cinco anos.
E deixada ndo sé devido a exaustdo do solo, sendo também a in-
vasdo da macega dificil de controlar depois de algum tempo.

Os Kayapd plantam ndo apenas na roca, mas também for-
mam pomares dentro das aldeias. E, o que é mais importante,
plantam nas trilhas que ligam as rogas as aldeias, nos locais onde
encontram darvores caidas no meio da mata, onde derrubam um
pau para tirar o mel e a cera de abelhas, em sitios em memoria
de parentes mortos e em ‘‘micronichos especiais, tais como nas
proximidades de rochas provenientes de basalto” (Warwick E.
Kerr 1986: 159). (Ver também Posey 1986a). Sequndo Kerr,

Os Kayapé plantam para assegurar sua subsisténcia, para banco
de germoplasma, para fins medicinais, praticas religiosas e para
atrair a caca a determinados logradouros. Transferem mudas da
mata para as trilhas ou para canteiros na roca. Visitam freqien-
temente as capoeiras inclusive para coletar lenha (1986: 159).

O referido autor afirma que a batata-doce é o principal
produto agricola dos Kayapé. A mandioca vem ganhando terre-
no devido a produgdo de farinha para a venda. Quase todos 0s
agricultores Kayapo observam o desenvolvimento da batata-do-
ce para efetuar o plantio das demais culturas. Ao brotar a bata-
ta, planta-se o milho. Depois que o milho alcanca dois palmos,
planta-se o card (Dioscorea sp.), a mandioca, a macaxeira e o
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arid (Calathea allouia), uma marantacea. Um indfcio para come-
car o plantio da batata-doce é o canto de certo passaro, de uma
espécie de cigarra e o florescimento do barbatimao, uma legumi-
nosa (Vatairea cf macrocarpa/Benth/Ducke). Detalhe curioso
guanto ao cultivo da batata-doce é o fato de os Kayapd atarem
fogo a rocga depois que a semeiam. Segundo informa o autor
cujo trabalho venho resumindo, ‘‘é técnica moderna submeter as
batatas-doces a 48°C de calor durante 45 a 60 minutos, a fim de
destruir os virus que porventura tenham e obter ramas isentas
de virus’' (Kerr 1986: 166).

QOutra pratica é forrar as covas com folhas de um arbusto
para evitar pragas nas folhas (ibidem) e aumentar a produgao.

A batata-doce assim como o card sdo plantados nas grandes
trilhas. Deste Gltimo, semeiam duas variedades por cova. Obser-
vacao importante feita por Kerr é a de que os Kayapo

forram a cova aberta para depositar o bulbo com pedacos de
formigueiros (Azteca sp.) ou de termiteiros aéreos; colocam
outro tanto em cima do bulbo e fecham a cova com terra.
Plantam sempre duas variedades por cova, obtendo grande pro-
dugdo. Este método promove, efetivamente, uma constante
competicdo com a correspondente selecdo dos melhores culti-
vares (Kerr 1986: 168).

O milho é um dos mais importantes vegetais cultivados pe-
los Kayap6. Selecionam espigas maiores para o replantio, colo-
cando cinco grdos por cova a uma distancia de 1,40cm uma da
outra e acreditam que a sua polinizacdo é feita pelas abelhas.
Kerr observou que antes de os Kayapd plantarem o milho “‘so-
cam os bulbilhos de Costos warmingi (Zingiberaceae) untando
as sementes com essa massa. As plantas nascem e se tornam mais
vigorosas com esse tratamento”’ (1986: 161).

Para explicar a razdo pela qual as mulheres misturam a tin-
ta de pequenas formigas vermelhas (provavelmente Phiedale sp.)
ao urucu (Bixa orellana) na pintura de rosto durante os rituais
do milho, Posey cita um fragmento de mito Kayapo e informa:

O mito comeca a tomar sentido quando se entende o comple-
xo co-evolutivo do milho, feijdes, mandioca e a formiga.

A mandioca produz um néctar extrafloral que atrai as formigas
para a planta ainda jovem. As formigas usam suas mandibulas
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para palmilhar o caminho até o néctar. Dessa forma, elas cor-
tam a haste da fava que impediria o crescimento da planta ain-
da frdgil. (...) O milho pode suportar sem dano o talo da fava
e a propria planta lhe fornece o nitrogénio de que necessita. As
formigas sdo manipuladoras naturais da natureza e facilitam as
atividades horticultoras das mulheres (Posey 1983: 882).

O autor conclui que a andlise dos mitos — se adequadamen-
te decodificados — pode fornecer informacdo sobre as relagoes
ecossistémicas e a acuidade do conhecimento ecoldgico dos
indios.

3. A agricultura nomade”’

Sob esse titulo, Posey relata em seu artigo, tantas vezes ci-
tado,! as atividades agricolas “‘nomades” dos Kayapo, isto e,
fora do recinto estrito da roga.

Como vimos, esses indios exploram os recursos de dois am-
bientes ecoldgicos: o cerrado e a floresta. Tém em comum com
outros grupos Jé (Timbira, Xavante) e macro-Jé (Bororo) a al-
deia circular, a residéncia matrilocal, a divisdo em metades, gru-
pos de idade, sociedades dos homens, casa dos homens (exceto
os Timbira) e o deslocamento sazonal para a caga e a coleta.

A respeito comenta Joan Bamberger: “Foi sem duvida por
essas longas caminhadas em busca de produtos especificos, ou
para outros propositos, durante a estagdo seca, que 0s Kayapo,
e os Jé em geral, adquiriram a fama de cacadores e coletores se-
mindmades’’ (1967:77).

Analisando as assertivas de Carneiro (1973) sobre o tama-
nho e a estabilidade das aldeias dos Kuikuro, e dos grupos da
floresta tropical, de modo geral, Bamberger afirma que o mesmo
raciocinio pode ser aplicado aos Kayapo (1967: 83). Chama a
atencdo, contudo, para o fato de que a densidade e a estabilida-
de de uma aldeia ndo podem ser medidas apenas em funcdo da
ecologia, mas levando em conta fatores socio-culturais. Citando
Terence Turner (1966: 79/80) afirma que a cultura Kayapo, de-
vido a sua organizacdo social dividida em metades, grupos de
idade, ndo pode funcionar sem uma massa critica que esse autor

1 Os temas desse artigo foram reelaborados e ampliados posteriormente (Cf. Posey,
1986a, 1986b).
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_calcula em 80 individuos. Conclui que ““A disparidade entre os
tamanhos das aldeias Kayapo e entre estas e as das tribos da flo-
resta tropical (por exemplo, os indios ndo-Jé do Xingu) deve ser

interpretada como o resultado da cultura antes que da ecologia’’
(1967:65).

Desenvolve essa tese nos capitulos seguintes, mostrando
que os Kayapé ““tém uma dependéncia menor nos produtos da
roga que os Kuikuro, dando maior énfase a caga, pesca e coleta”
(1967 :83).

E que “durante o verdo, na estagao seca, quando fazem
suas andancas, os Kayapo se abastecem quase que cem por cen-
to de produtos de caca e coleta pelo espago de trés meses, po-
dendo eventualmente um grupo voltar a aldeia para renovar seu
estoque de mandioca e banana das rogas’ (1967:84).

As evidéncias encontradas por Darrell A. Posey, bidlogo e
antropologo que desde 1977 estuda os Kayapo6-Gorotire, trou-
xeram elementos novos para a discussdo. Diz Posey que, duran-

te suas expedi¢gOes de caca, que duram até quatro semanas, 0s .

Kayapd levam poucos mantimentos, abastecendo-se em “‘ilhas
naturais de recursos’’. Mas também criam ““campos na floresta’’
de espécies semidomesticadas que Posey (1983: 886) calcula em
cerca de 54, muitas semelhantes aos tubérculos monocotiledo-
neos, ndo identificados botanicamente, citados por Maybury-
Lewis (1967: 334) entre os Xavante. Esse autor nomeia na lin-
gua xavante e ilustra graficamente sete dessas raizes, algumas se-
melhantes a batatas, outras a aboboras e outras ainda a macaxei-
ras. Segundo Posey, essas plantas semidomesticadas crescem nas
clareiras naturais da floresta onde penetra a luz solar. Sdo tidas
pelos Kayapo como equivalentes as capoeiras. “‘Os transplantes
sao feitos (...) nas adjacéncias dos acampamentos que se situam
sempre em zonas ecoldgicas de transicdo’’ (Posey 1983:887).

Num mapa feito por Posey, com base em desenho indige-
na, pode-se ver a localizagdo dos acampamentos, das “‘ilhas natu-
rais de recursos’’, dos ‘“campos na floresta’’, bem como das tri-
Ihas e acidentes geograficos encontrados numa expedi¢dao de
caca dos Kayapd. Sdo milhares de quilometros de caminhos —
informa Posey — abertos pelos indios para interligar aldeias,
rogas e as referidas areas de recursos naturais. (Ver Fig. 2).
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4. Remanejamento de capoeiras

A concepg¢ao de que a agricultura itinerante, tal como pra-
ticada imemorialmente pelos (ndios da floresta tropical, é primi-
tiva, ineficiente e predatéria — porque os campos sdo abandona-
dos ap6s dois ou trésanos de cultivo — é atualmente refutada co-
mo uma faldcia. Os estudos realizados por Darrell Posey entre
os Kayapé mostram que eles continuam se servindo das ‘‘rocas
abandonadas’’ uma vez que, embora o dpice da produgdo dure
apenas de dois a trés anos, as ro¢as armazenam “‘batatas-doces
por 4 a 5 anos, o inhame e o card durante 5 a 6 anos, mamao pe-
lo espago de 4 a 6 anos. Algumas variedades de bananas conti-
nuam a dar frutos por 15 a 20 anos, o urucu por 25 anos e o
cupa (Cissus gongylodes) por 40 anos’’ (Posey 1986a: 174-5).

Qutra vantagem das capoeiras — na qualidade de clareiras
abertas na mata pela acdo humana — é que elas propiciam um
reflorestamento natural que, além de atrair animais de caga, pro-
vé plantas uteis, ainda ndo identificadas botanicamente, mas que
os indios utilizam extensamente. Tais sdo, sequndo Posey, “‘ali-
mento e medicamentos; iscas para peixes e aves; sapé; material
para acondicionamento; tintas, 0leos repelentes contra insetos:
matérias-primas para a construcdo; fibras para cordas e fios: ma-
teriais para a higiene pessoal e produtos para o fabrico de arte-
fatos” (Posey 1986a: 175).

O projeto interdisciplinar de etnobiologia Kayap6 dirigido
por Posey coletou 368 plantas para identificacdo cientifica, das
quais 94% sao de uso medicinal pelos indigenas.

A afirmacdo de Daniel Gross (1975:536) de que as capoei-
ras espalhadas pela floresta propiciam a captura de proteinas pe-
los indios, porque, ao contrdario da mata cerrada, oferecem
abundancia de brotos e folhagem de que muitas espécies da fau-
na — inclusive invertebrados — se alimentam, é confirmada pela
pesquisa de Posey. Vai mais longe afirmando que a dispersdo de
rocas antigas, junto a concentracoes populacionais nas aldeias,
oferece 0 que chama de “fazendas de caca” a seus habitantes
(Cf. Posey 1986a: 175). Adverte, ao mesmo tempo, que as ativi-
dades de caca impedem que esta se expanda demasiadamente,
ameagando a integridade dos cultivos.

Para atrair a caga, os Kayapo plantam fruteiras nas rocas
novas cujos frutos amadurecem ao longo dos anos. Posey acres-
centa que:
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O cultivo de arvores ilustra o planejamento a longo prazo e o
remanejamento da floresta, uma vez que muitas destas arvores
levam décadas até produzirem frutos. A castanha-do-pard, por
exemplo, sO produz passados 25 anos. Algumas drvores, planta-
das para atrair a fauna, produzem alimentos apreciados pelos
indios, constituindo um elemento essencial para a subsisténcia
dos Kayapd. Estas antigas rocas deveriam chamar-se, talvez,
““hortas de caga’’, para enfatizar a diversidade de seus recursos
(Op. cit.: 175). (Ver também Smith 1977.)

Qutra forma de remanejar a floresta — e também os cerra-
dos — por parte dos Kayapo € a manipulacdo do que Posey cha-
ma ‘‘plantas semidomesticadas’’. Trata-se de transplantes feitos
nas clareiras naturais da mata, a que ja me referi, de espécies
que requerem luz e insolagdo, e que também se adaptam bem
nas capoeiras. A par de expedicOes de caca, os Kayapo empreen-
dem excursdes unicamente para fazer transplantes, utilizando,
para isso, locais onde tenham derrubado arvores para a coleta de
mel ou aqueles em que encontram drvores caidas, conforme re-
ferido, ou nos locais de antigas aldeias. A isso o autor chama
“‘agricultura nomade’’, acreditando que tais “‘campos na flores-
ta"’ detectados entre os Kayapo também ocorram entre outros
grupos.

Isso me faz recordar uma expedicdao que fiz com indios
Kayabi para coletar tinta de entrecasca de jequitiba (Cariniana
sp.), a fim de pintar um cesto. A caminhada no meio da mata fe-
chada, de clareiras e uma rede intrincada de trilhos durou duas
horas. Em toda essa drea sé havia um unico jequitiba. Teriam-no
plantado, pergunto agora? O fato é que chegaram ao local e vol-
taram a aldeia sem errar o caminho. Sabiam exatamente onde se
localizava a drvore que |lhes fornece o pigmento para a cestaria
(Cf. B. Ribeiro 1979:141-143).

Voltemos aos Kayapd. Registros de Terence Turner (1966)
indicam que eles perambulavam no sentido leste-oeste entre o
Tocantins e o Araguaia, e em direcdo norte-sul do Planalto Cen-
tral do Brasil, até o rio Amazonas.

Durante essas longas marchas, os indios ndo levam provisoes e
utensilios, devido a seu volume e peso. Contudo, a alimentagao
de 150 a 200 individuos ndo pode ser deixada ao acaso. Para
esse efeito, sdo coletadas e transplantadas plantas junto a tri-
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Ihas e acampamentos, produzindo-se, artificialmente, “campos
na floresta’”. Esses nichos colocam a disposicao dos caminhan-
tes, e dos que os sucederem, todo o necessério a vida (...). A
existéncia de “ilhas naturais de recursos’’ e seus similes, 0s
“campos na floresta’’ construidos pela acdo do homem, permi-
tem aos Kayapo prescindir dos produtos da roca durante suas

longas viagens (Posey 1986a: 177).

Como vimos, os Kayap6 contam com as plantagdes lineares
que fazem ao lado das estradas (de até quatro metros de largura)
que unem aldeias e rogas. Essas estradas (cerca de 1.500 km de
comprimento com uma média de 2,50m de largura), que unem
as atuais 11 aldeias Kayapd, sdo plantadas com ““numerosas va-
riedades de inhames, batatas, marantaceae (arid), Cissus (cupa),
Zingiberaceae e outras plantas tuberosas ndo identificadas. Cente-
nas de plantas medicinais e drvores frutiferas incrementam a di-
versidade da flora plantada” (op. cit.).

Acrescenta Posey que

O levantamento feito numa trilha de 3km, que une a aldeia

Gorotire a uma roga proxima, constatou a existéncia de:

1) 185 arvores plantadas, representando pelo menos 15 espé-
cies diferentes; \

2) aproximadamente 1.500 plantas medicinais pertencentes a
um numero indeterminado de espécies;

3) cerca de 5.500 plantas alimenticias de um numero igual-
mente nao identificado de espécies (op. cit.: 178).

Rocas sdo abertas e cuidadas por mulheres idosas em eleva-
cBes. Sdo reservas de alimentos para prevenir a quebra de colhei-
tas em caso de inundagdes. Capoeiras de oito a dez anos sdo lim-
pas de macega e replantadas. Nessas elevagdes e antigas rogas sao
plantados principalmente bananeiras, tubérculos e marantaceas
de grande valor nutritivo e altamente apreciados pelos Kayapo.

Nas proprias aldeias, em dreas adjacentes as casas, sdo plan-
tadas cerca de 86 espécies alimenticias e dezenas de plantas me-
dicinais. ‘‘As préaticas de cura dos Kayapd sdo altamente sofisti-
cadas. Junto a cada casa sdo plantadas espécies de uso medicinal
corrente, algumas delas domesticadas ou semidomesticadas”
(Posey 1986a: 181).

Segundo Posey,
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Um dos principais resultados do remanejamento dos quintais é
a formagdo de solo fértil. Alguns dos mais ricos e produtivos
solos da Amazonia sdo os denominados “terra preta dos in-
dios”. Acredita-se que tenham sido produzidos pela manipula-
¢ao do solo amazdnico, geralmente pobre, por acdo humana,
isto é, indigena (ibidem). (Ver também Smith 1980.)

Esses métodos indigenas de recuperagdo de florestas, trans-
formadas em pomares, e melhoramento dos solos, transforma-
dos em ubérrimas terras pretas, que sO agora vém sendo cientifi-
camente descritos, sdo um libelo contra o etnocentrismo dos
que formulam nossa politica fundidria e agraria. H4 quase 500
anos, a classe dominante brasileira — e latino-americana em geral
— teima em desconhecer a experiéncia de adaptacdo aos tropi-
cos de populagdes tidas como primitivas, incultas e selvagens.
Essa foi e continua sendo uma justificativa moral suficiente para
condena-las ao exterminio. Tendo em mente esse espantoso ge-
nocidio e etnocidio, ac encerrar seu artigo, Posey afirma:

Como se vé, a etnobiologia aponta novos rumos para a pesqui-
sa na bacia amazdnica, ou onde quer que sobrevivam socieda-
des indigenas, caboclas ou caipiras. E preciso ter em mente,
porém, gue as culturas indigenas se extinguem, pouco a pouco,
a cada dia. Urge, por isso, ndo so trabalhar com afinco a fim de
registrar dados vitais, mas também lutar para preservar as ter-
ras, a liberdade e o direito a existéncia dos povos tribais
(1986a: 184).

Cabe acrescentar que outro estudo em andamento, entre os
indios Bora, do Peru, dirigido por William M. Denevan, esta che-
gando as evidéncias registradas pelo projeto Kayapo encabecado
por Warwick E. Kerr e Darrell A. Posey. Em nota preliminar, o
gedgrafo John Treacy, membro da referida equipe, mostra que
os Bora utilizam um método semelhante ao dos Kayap6 no ma-
nejo e reconstituicdo da floresta secundaria em antigas capoei-
ras. Os Bora transplantam espécies silvestres para varios fins: ali-
mento, medicina, madeiras para construcdo e para lenha, maté-
ria-prima para manufaturas e plantas utilitarias (cipds para amar-
rilhos, por exemplo). (Treacy 1982: 16.) Dentre as fruteiras, o
autor cita as seguintes: palmeira pupunha (Bactris sp.), uvilha
(Pourouma cecropiaefolia), umari (Poraqueiba sp.), caimito
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. (Chrysophyllum caimito), guava (Inga edulis), (op. cit.: 15).
Treacy, da mesma forma de Posey, refuta a idéia de que a agri-
cultura itinerante utiliza o solo apenas durante dois ou trés
anos. Ao contrario, demonstra que essa pratica agricola “‘evolui
num sistema agroflorestal durante o periodo posterior do ciclo
de colheita e durante os primeiros anos de derrubada da flores-
ta. Em esséncia, os estagios progridem de ro¢a de mandioca para
roca mista mandioca-frutas para pomar de frutas residual e para
floresta alta”* (1982:16).

Isto se da porque as fruteiras ndo competem com as outras
espécies, de crescimento secundario, por luminosidade e nu-
trientes do solo. O crescimento de macega é permitido para que
dé lugar a novas queimadas, a fim de que as cinzas fertilizem a
terra.

A erradicacdo da floresta amazdnica gue ocorre em nossos
dias, com a total destruicdo do manto florestal em imensas ex-
tensOes para ceder espaco a pastagens ou a monoculturas exoti-
cas (Gmelina, eucalipto, pinus), tendo em vista a producdo de
celulose (a exemplo do tristemente célebre projeto Jari), é so-
cial, econdomica e ecologicamente condenavel. Ndo leva em con-
ta as necessidades da populacdo local — indigena e cabocla —
nem as licdes do passado que s6 agora vém a lume, talvez dema-

siado tarde, considerando-se o vulto criminoso da depredacdo.
(Figs. 3 e 4)

4 dﬂ".. w
ol e

Fig. 3 — Desmatamento em Rondénia. Foto Marcos Santilli, 1980.
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Fig. 4 LA ff;resta. Gravura de Karl F. von Martius, 1852: Flora Brasiliensis, 1(7), Munique.



» 5. Selegdes genéticas de plantas

A historiografia brasileira desconhece, praticamente, a
imensa contribuicdo do aborigene americano no que se refere a
praticas de conseqliéncias genéticas na domesticagao de plantas.
A agricultura ndo pode dispensar o conhecimento da botani-
ca’’, escreve F. C. Hoehne (1937: 9), companheiro do Marechal
Rondon nas peregrinagdes deste pelos sertdes do Brasil, e autor
da mais importante obra sobre o saber agricola e botanico do
silvicola brasileiro. Conforme indica o titulo — Boténica e agri-
cultura no Brasil no século X VI, o alentado trabalho de Hoehne
compila as informag8es dos cronistas do século da descoberta e
dos naturalistas que, desde Piso e Marcgrave (século XVII), clas-
sificaram as plantas com o respectivo nome indigena e, apos o
século XVIII, pelo sistema binario desenvolvido por Lineu.

As formas originais e agrestes das plantas domesticadas pe-

los indios continuam sendo pesquisadas. A esse respeito, dispo-

mos, entre outros, do trabalho de Carl O. Sauer divulgado ha
pouco em portugués (1986). Com referéncia a sele¢Ges genéticas
em plantas selvagens e cultivadas, praticadas ainda hoje, conta-
mos apenas com o trabalho de Warwick E. Kerr e Charles R.
Clement (1980), resultante de estudos feitos junto aos Tukuna,
Desana, Paumari, Cinta-Larga e outras tribos da Amazdnia. (Ver
também Kerr 1986.)

Estas sdo nossas principais fontes para a presente discussao.

Mandioca (Manihot esculenta)

A mais importante planta alimenticia legada a humanidade
pelo antigo habitante do neotrépico é a mandioca.” Deve ter si-
do domesticada na Amazonia hd quatro ou cinco mil anos passa-
dos (Kerr & Clement 1980: 252), sendo cultivada hoje, além da
Ameérica do Sul, nas Antilhas, na América Central, no México,
na Flérida (EUA) e em extensas dreas tropicais da Asia, Africa e
Oceania. Além de ser uma planta que da facilmente em terra po-
bre, como o podzol do alto rio Negro, de poder permanecer es-
tocada na proOpria terra por periodos muito grandes, a mandioca
tem a vantagem de ser um alimento rico em amido e fornecer
uma série de subprodutos. Com efeito, da mandioca brava ob-
tém-se, a par da farinha, da tapioca, do beiju, a manicoera (em

2 Além de alimento, a mandioca pode vir a ser empregada como combustfvel.
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Ifngua geral), que é o veneno (dcido hidrocidnico) transformado
em bebida ndo fermentada depois de submetido a cocg¢do. A tec-
nologia alimentar com base na mandioca inclui, entre os Desana
e Tukano do alto Uaupés, cinco qualidades de farinha, sete de
beiju, sete bebidas ndo-fermentadas e oito fermentadas (B. G.
Ribeiro 1980ms.: 259). Sem embargo, a farinha da mandioca,
embora rica em vitamina A, calorias (320) e aminodcidos (404
mg), é pobre em proteinas (1,7g) (Gross 1975:527).

Para compensar, apresenta inimeras vantagens além das as-
sinaladas. Seu rendimento é bastante grande por unidade de ter-
reno, uma vez que as manivas podem ser cultivadas préximas
umas das outras, a razdo de 10 mil pés por hectare (Schery
1947: 25) e o crescimento é rdpido. Outra vantagem do cultivo
de tubérculos como a mandioca, quando comparado com graos,
‘como o milho, é que a mandioca é pouco suscetivel as pragas,
cresce em solos semi-dridos como os do Nordeste, temperados
como os do Sul do Brasil, e pouco férteis como as terras da
Amazonia. Ndo exige a queima total e limpeza do terreno. Seu
rendimento por unidade/trabalho e unidade/drea, bem como seu
componente calorifico, € mais alto do que o do milho. Este,
contudo, contém mais aminoacidos que a mandioca: 3.820mg
contra 404 (Gross 1975:534 e Tabela |).

Nio obstante o baixo teor de alimento protéico ingerido
pelas populagBes indigenas, que baseiam sua dieta alimentar es-
.sencialmente na mandioca, elas estdo tdo adaptadas a essa dieta
que ndo apresentam nenhuma doenca carencial e exibem grande
vigor fisico. Sendo pobre em protefnas, a mandioca ndo retira
do solo materiais nitrégenos na mesma propor¢do em que o fa-
zem outras plantas (Schery 1947: 25), produzindo maior quan-
tidade de amido utilizavel por hectare do que qualquer outra
cultura conhecida (ibidem). Neste sentido, pode-se estender a
outros grupos ‘‘mandioqueiros’ os célculos feitos por Robert
Carneiro para os Kuikuro: 80 a 85% de sua dieta provém da
mandioca (1973:98).

Examinando a introdugdo em duas aldeias Tukano de culti-
vares de mandioca amarga (Manihot esculenta Cranz), nos ulti-
mos 50 anos, Janet Chernela (1986) procura demonstrar a im-
portancia de préticas sociais na distribuigdo e diversificagdo dos
cultivares. Em trés anos de trabalho de campo, a pesquisadora
conseguiu obter as designagdes e caracteristicas do maior nime-
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~ ro de cultivares de mandioca em uso por um grupo indigena: o
total de 137. Atualmente, afirma Chernela,

Boténicos e agronomos vém demonstrando crescente interesse
em recuperar a diversidade intra-especifica perdida, em virtude
do uso de técnicas modernas de selecdo e cruzamento. A man-
dioca (Manihot esculenta) é um exemplo pouco comum de
planta, cuja rica diversidade genética foi preservada e controla-
da pelos horticultores indigenas, ao longo de milhares de anos
de experimentagdo. Essa perda ocorreu devido ao fato de rara-
mente reconhecer-se que os sistemas aborfgenes de cultivo re-
sultam da observagdo e do remanejamento cuidadoso da diver-
sidade genética. (...) Para obviar esse percalgo, procura-se hoje
reintroduzir, mediante a recuperagdo da variagdo intra-especi-
fica, caracterfsticas perdidas (Chernela 1986: 151).

Excusado dizer da importdncia de informacdes como as
que Chernela divulga. A titulo de comparacgdo, diria que Kerr
(Kerr & Clement 1980:253) encontrou em outro grupo da mes-
ma drea, os Indios Desana, 40 cultivares de mandioca e Roberto
Carneiro, 46 variedades desse tubérculo, conforme assinalei an-

Fig. 5§ — O p!anno da mandioca no né Trqu;é mdfas Desana Fota B G R;be.'ra
1986.
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teriormente. Na obra sobre o género Manihot, Rogers & Appan
relacionam 98 espécies do género Manihot, varias delas com até
cinco subespécies (1973: 255/256 — lista numérica de taxa).
(Fig. B).

Kerr & Clement referem-se a algumas das “selecBes mais
impressionantes feitas pelos indios da Amazonia” (1980: 254),
que tiveram a oportunidade de comprovar. “A variedade selva-
gem do Abiu (Pouteria caimito), ainda encontrada nas matas,
possui frutos que pesam cerca de 30 gramas. No alto Solimdes...
os indios (Tukuna) selecionaram variedades que alcangaram até
180 gramas por fruto” (op. cit.: 256).

O mapati (puruma, cucura, uvilha) (Pourouma cecropiaefo-
/ia) é considerado pelos citados autores como possivel substitu-
to da uva na Amazonia. A respeito dessa fruta informam que
““Os indios Tukuna melhoraram consideravelmente essa espécie.
Nos arredores de Leticia (alto Solim&es) estdo os melhores culti-
vares, fruto dessa selecdo’’ (ibidem).

Outra fruta objeto da selegdo genética pelos indios Tukuna
é a sapota (Quararibea cordata). Segundo Kerr & Clement: “A
planta selvagem produz frutos apenas com 9 a 12 cm de compri-
mento por 3-5 cm de didmetro. As selegdes dos indios Tukuna
(alto Solimdes) levaram a drvores que produzem de 3.000 a
8.000 frutos, quase esféricos, de 10 a 15 cm de diametro, pesan-
do 400 a 1.300 gramas’’ (ibidem).

A pupunha (Bactris gasipaes) assume excepcional impor-
tancia para as populagdes indigenas e caboclas da Amazonia de-
vido ao elevado teor de proteina e altas taxas de vitaminas A, B
e C. Nativa na Amazdnia, esta palmeira foi domesticada pelos
indios. Vejamos o processo de selecdo de sementes e de plantio
narrado ao Dr. Kerr por Tolaman Kenhiri, indio Desana, autor
de um livro de mitos de sua tribo. A selegdo é feita sequndo:

19) ndmero de cachos; 29) tamanho dos frutos; 39) devem ser
eliminadas as plantas que produzem frutos com manchas ou ra-
chas pretas, que secretam uma resina escura (parece breu) e
que se estragam e cheiram mal.

No momento do plantio procedem assim: a) pdem os frutos na
dgua (numa vasilha); b) aquecem até mais ou ‘menos 50°C;
c) ao atingir 50°C retiram as sementes de quantas queiram
plantar; d) plantam; e) replantam no lugar definitivo quando
tém um minimo de 10 cm e um méximo de 60 cm de altura.
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Hé vérias crendices associadas ao cultivo da pupunha, entre os
Desana. As duas principais sdo: a) raspando a semente com um
ralo, a planta ndo produzird espinhos; b) se amarrar as folhas
novas em cima, a drvore crescerd pouco e produzird cachos a
baixa altura (Kerr & Clement 1980: 258).

Importante observagdo de von Martius convém ser lembra-
da nesse contexto. Diz ele:

. as variedades e ragas aumentam em nUmero na proporcao
do numero de anos durante os quais se tem o vegetal em cul-
tura. Como prova mais evidente do fato de que esta influéncia
existe, temos as plantas cultivadas durante muito tempo e mul-
tiplicadas por meio de estolhos ou rebentos, que perdem total-
mente a faculdade de produzir sementes. (...)

Como especialmente importante para esta nossa assercdo, men-
ciono a palmeira Gasipdes ou Pupunha (Gulielma speciosa)
que, na maior parte, nas regides tropicais da Ameérica, é sempre
multiplicada pelos aborfgenes por meio de rebentos laterais, e
cujo putamen duro como pedra, do tamanho de uma ameixa re-
gular, na cultura sucessiva, muitas vezes se acha totalmente
atrofiado ou transformado em uma substancia cartilaginosa.

Quantos séculos ndo teriam sido precisos para desabituar esta

4rvore a produzir a sua semente tdo sélida e grande (K.F, v.
Martius apud Hoene 1937:40-41).

O abacaxi (Ananas comosus) em estado selvagem pesa ape-
nas de 100 a 200 gramas e mal alcanca 12 cm de comprimento.
As selecOes genéticas feitas pelos indios produziram variedades
com ou sem espinho e com a parte comestivel meio-dcida ou
muito doce, nas tonalidades- amarelo-gema, amarelo<claro e
branca e com peso que varia entre 800 gramas a 15 quilos (Kerr
& Clement 1980:258-9).

Um dos vegetais indigenas mais importantes e pouco co-
nhecido é .0 cupd, ou cipd babdo (Cessus gongylodes), uma casta
de mandioca arborea, que deve ter sido domesticada ha, no mé-
ximo, 1000 anos. O cupa cresce rapidamente e € encontrado en-
tre os grupos Timbira e Kayap6, em estado selvagem e semido-
mesticado, oferecendo, por isso, interessantes informacdes sobre
0 processo de sele¢cdo genética de plantas, que ainda se processa,
atualmente, entre grupos indigenas. A variedade selvagem alcan-
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ca, no mdximo, 1 cm de didmetro e a domesticada pelos indios,
4 cm. Medra em solos pobres, e as manivas sdo consumidas assa-
das ou cozidas, tendo gosto de macaxeira. Andlises quimicas do
cupa demonstram que ele tem grande valor nutritivo: 77,56% de
agua, 1,2% de proteina, 1,0% de gordura e 18,84% de carboidra-
tos, bem como alto teor de vitaminas (A, B, B,, C, Dy, E). Cem
gramas da planta oferecem 89,2 calorias (Kerr et alii 1978:

704).

6. Repertorio de plantas cultivadas

No capitulo anterior, oferecemos um pélido exemplo dos
esforcos empreendidos pelos indios para obterem uma produti-
vidade maior por planta cultivada. Passados 486 anos da desco-
berta, o estudo dos métodos por eles empregados mal se ini-
ciam, quando tantas sele¢des feitas em tuberosas, cereais e fru-
teiras se perderam irremediavelmente. Na Tabela || apresenta-
mos a listagem parcial dos vegetais cultivados pelos aborigines.
As plantas mais importantes para a economia nacional e mun-
dial, a exemplo da mandioca, jé examinada, sdo descritas abaixo
com maiores detalhes.

a) Grdos, tuberosas e feijoes

Milho (Zea mays)

O milho, da familia das gramineas, figura entre as trés mais
importantes plantas que alimentam a humanidade. As outras
duas sdo o trigo (Triticum sp.) e o arroz (Oryza sativa). O milho
é cultivado atualmente em todas as regides tropicais e subtropi-
cais do mundo. Além de alimento humano, vem sendo utilizado
nas racdes de suinos, caprinos, galindceos e equinos. K. F. von
Martius encontrou designacdes para esse cereal em mais de 60
tribos (cf. Hoehne 1937: 114). Sauer (1986) tem duvidas de que
o milho mais primitivo que se conhece, chamado tunicata, possa
ser encontrado em estado selvagem na bacia do Parana-Paragual,
territério Guarani, onde, possivelmente, se teria originado._l\ia
América pré-colombiana era cultivado “‘até as ultimas fronte&_raf
agricolas, exceto no altiplano andino, excessivamente frio
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. (Sauer 1986: 61). Ndo obstante constituir espécie botanica uni-
ca, fecundada por cruzamento, a separa¢cdo geografica e a sele-
cdo genética feita pelos cultivadores contribuiram para a preser-
vagcdo de uma extraordindria variedade de formas: cerca de 250.
O estudo dessas variedades e sua distribui¢cdo geogrédfica permiti-
ra esclarecer pontos obscuros sobre a prépria origem do milho, a
historia da agricultura e as migracdes e contatos no Novo Mun-
do, afirma Sauer (op. cit.: 64).

O milho é consumido pelos indios como legume, isto é, as-
sado, cozido, e como cereal, ou seja, reduzido a po farindceo
com que sdao feitos iniumeros pratos. Entretanto, seu emprego
mais notavel é na forma de bebida fermentada — o famoso
cauim dos Tupinamba — que alimenta, refresca e embriaga. Ve-
remos adiante, na Tabela |V, que o teor de proteina do milho
ultrapassa o do arroz (9,4 para 7,2). A quantidade de calorias do
milho (361) é também superior a do arroz (357). O milho con-
tém mais aminodcidos que a mandioca: 3820 mg contra 404
(Gross 1975: 534 e Tabela |). Segundo esse autor, o milho é
plantado pelas tribos da Amazonia como suplemento a cultura
da mandioca. Isto se da pelas seguintes razdes: 1) o milho é me-
nos produtivo que a mandioca por unidade-drea; 2) o milho exi-
ge terras mais férteis, pluviosidade regular e pede melhor eficién-
cia no preparo dos campos de cultivo: 3) os tubérculos, como a
mandioca e as batatas, que maduram mais lentamente, retiram,
no mesmo ritmo, os nutrientes deixados na superficie pela quei-
ma; 4) o milho tem que ser colhido assim que amadurece, ao
passo que a mandioca pode ser armazenada na terra por varios
anos ou entdo na forma de farinha, durante meses (ibidem).

Batata-doce (Ipomoea batatas)

Nas areas em que grdos, como o milho, ndo se adaptavam
facilmente, tubérculos ricos em amido foram domesticados. E o
caso da batata-doce introduzida na Espanha em 1526, a partir
de Cuba. Gabriel Soares de Souza, o grande tratadista das plan-
tas indigenas brasileiras no século XV|I, relacionou oito varieda-
des caracterizadas pela cor e pelo paladar. Para muitas tribos,
dentre as tuberculiferas, depois do aipim e da mandioca vem a
batata-doce. Os Asurini, grupo tupi do Médio Xingu, relaciona-
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ram 20 nomes de cultivares de batatas. Ja ndo cultivavam todos

porque, em suas fugas, perderam as ramas da metade deles (cf.
B. Ribeiro 1982: 37).

A batata-doce tem uma distribuicdo maior que a mandioca
na América. Para o norte, pouco ultrapassou o tropico e para o
oeste — avancando na zona temperada do altiplano — alcancou
o Pacifico, multiplicando-se por divisdo (Sauer 1986:71). Iden-
tificacGes botdnicas admitem a existéncia de centenas de espé-
cies, sendo a /pomoea fastigiata uma espécie silvestre da Amé-
rica tropical (ibidem).

A batata-doce era o alimento bdsico dos grupos jé, familia
lingliistica que inclui, entre outros, os Kayapd, os Timbira e os
Xavante. Kerr e Posey (1984) encontraram nas rocas dos Kaya-
p6-Gorotire batatas-doces com até quatro anos de plantadas,
distinguindo por informacdo desses indios 22 cultivares. (Ver
Tabela 11).

Caré (Dioscorea sp.)

““Ha outras raizes como batatas, cards, mangards’’, escreve
José de Anchieta em 1570, passados 17 anos de sua permanén-
cia no Brasil. Acrescenta que “‘estas se comem assadas ou cozi-
das, sdo de bom gosto, servem de pdo a quem ndo tem outro”
(apud Hoehne 1937:105). O cara é frequentemente confundido
com o inhame, trazido das ilhas de Cabo Verdee de S. Tomé, e
aqui aclimatado. Trata-se da espécie Alocasia macrorhiza, segun-
do Hoehne (ibidem). Aos ‘‘carazes’ se refere ainda Gabriel Soa-
res de Souza com grande riqueza de detalhes, confirmando sua
distincdo dos inhames. E também aos ““mangarazes’”’ — taioba ou
taro (Xanthosoma sp.) —, dos quais se consome as folhas e as
raizes, do tamanho de “‘nozes e avelas’’, colhendo-se ‘‘duas novi-
dades no ano” (Hoehne 1937: 208/9). Sauer (1986: 72) inclui
no género Dioscorea os inhames introduzidos do Velho Mundo.
Afirma, todavia, que na América existem variedades silvestres
desse género, distinguindo-se intimeras tuberosas comestiveis no
Nordeste do Brasil (op. cit.: 72). “Uma Dioscorea americana, a
‘vampee’ (D. trifida, também referida como D. Brasiliensis),
pode ser uma planta verdadeiramente domesticada” (ibidem).
(Fig. 6).
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Fig. 6 — Inhame. Gravura de M. E. Descourtilz (1829 8: 21 pr. 537) em Flore pitto-
resque et medicinale des Antilles, Paris.
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Arid (Calathea allouia)

A marantacea mais comum e de melhor paladar, domesti-
cada por tribos amazonicas, é, segundo Kerr (1986: 168), a Ca-
lathea allouia. Os Kayapo reconhecem cinco variedades. Trés de-
las “produzem do bulbo de reserva da raiz e as duas restantes
brotam da batata, o que indica uma selecdo completamente di-
ferente na historia de sua domesticacdo’ (op. cit.: 169). Sado
consumidas assadas e amassadas com farinha. Os Desana pos-
suem dois cultivares. A andlise quimica do arid demonstrou que
ele contém 66% de proteina e 13 a 15% de amido (peso seco)
(ibidem).

Feijoes (Phaseolus sp.)

De grande importancia alimentar sdo os feijoes, da familia
das leguminosas, devido ao seu alto conteudo de proteina. Co-
mecemos pelo amendoim que se destaca por seu teor de gordura
e excelente sabor. “O amendoim (Arachis hypogaea) — diz
Sauer (1986:64) — é uma das raras plantas cultivadas atribuidas
ao Brasil; sua espécie selvagem mais proxima se encontra desde a
Bahia até o Rio de Janeiro.” Considera extraordindria sua disse-
minacao pré-colombiana. Na America € registrada desde o litoral
do Brasil até o Peru e no altiplano peruano, o que indica uma

“ligacdo cultural de considerdvel antiguidade entre o Brasil
oriental e o Peru ocidental, litoraneo” (op. cit.: 65). Embora
ndo tenha atingido grande importancia no México, apesar do cli-
ma propicio, Sauer aventa a possibilidade de pertencer o amen-
doim ““ao complexo de cultura‘da mandioca (amarga e doce) na
sua distribuicdo pelo Novo Mundo”’ (ibidem).

A expansdo do amendoim ao mar da China e ao oceano In-
dico, e ndo a América do Norte continental, leva o referido au-
tor a presumir uma disseminacdo pré-colombiana trans-Pacifico,
através da qual o amendoim chegou a Africa (Sauer 1986: 65).
(Fig. 7).

José de Anchieta, Gabriel Soares de Souza, Jean de Lery e
outros cronistas se referem a favas e feijées cultivados nas rocas
dos Tupi da costa do Brasil: Trata-se de espécies do género Pha-
selous que Soares descreve como sendo brancos, pretos, verme-
lhos e outros pintados de branco e preto (cf. Hoehne 1937:
213). (Ver Tabela I1).
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Namero de cultivares segundo a taxonomia tribal

Tabela || — Plantas indigenas cultivadas.

Nome Designagdo cientifica Tribo Fonte NO cuftivares
Mandioca e Manihot esculenta Kayapé Kerr & Posey 1984 21
macaxeira Manihot dufcis
Mandioca Manihot esculenta Tukano Chenela 1986 134
Batata-doce Ipomoea batatas Kayapo6 Kerr & Posey 1984 22
Batata-doce Ipomoea batatas Asurini B. Ribeiro 1982: 37 20
Cara Dioscorea sp. Kayapé Kerr & Posey 1984 21
Caréd Dioscorea sp. Asurini B. Ribeiro 1982: 37 8
Milho Zea mays Kayapo Kerr & Posey 1984 1
Milho Zea mays Asurini B. Ribeiro 1982: 37 9
Banana Musa paradisiaca, M. Sapientum | Kayapé Kerr & Posey 1984 14
Banana Musa paradisiaca, M. Sapientum | Asurini B. Ribeiro 1982: 37 11
Banana Musa paradisiaca, M. Sapienturn | Yanomami | Lizot 1980:31 11
Cupéa Cissus gongylodes Kayapé Posey 1983:884 4
Feijdo Phaseolus vulgaris Kayap6 Posey 1983: 884 4
Feijdo Phaseolus sp. Asurini B. Ribeiro 1982: 37 8
Feijio Phaseolus sp. Kayabi B. Ribeiro 1979: 120 b
Amendoim Arachis hypogaea Kayabi B. Ribeiro 1979: 120 6
Mangarito ou Xanthosoma sp. Kayabi B. Ribeiro 1979: 121 5
taioba Xanthosoma sagittifoliurm Yanomami | Lizot 1980:21 7
Arid Calathea allouia Desana Kerr & Clement 1982:258 2
Pimenta Capsicum sp. Desana B. Ribeiro 1980ms 14
Mamio Carica papaya Kayapd Posey 1983: 884 4
Pupunha Guilielma gasipaes Yanomami | Lizot 1980: 34 4
Pupunha Bactris gasipaes Desana Kerr & Clement 1980: 258 1
Sapota Quararibea cordata Tukuna Kerr & Clement 1980: 256 1
Abacate {*) Persea americana Yanomami | Lizot 1980:29 1
Abacaxi (*) Ananas parguazensis Yanomami | Lizot 1980:22 1
Caju Anacardium sp. Kayabi B. Ribeiro 1979: 121 1
Maracuja Passiflora sp. Kayabi B. Ribeiro 1979: 121 1
Abiu Pouteria caimito Desana B. Ribeiro 1980ms 1
Biribé Rollinia mucosa Desana B. Ribeirc 1980ms 1
Cacau Theobroma sp. Desana B. Ribeiro 1980ms 1
Cucura ou Mapati | Pourouma cecropiaefolia Desana B. Ribeiro 1980ms 2
Goiaba Psidium sp. Desana B. Ribeiro 1980ms 2
Graviola Annona sp. Desana B. Ribeiro 1980ms 1
Toé Gnetum sp. Desana B. Ribeiro 1980ms 3
Umari Geoffroya sp. Desana B. Ribeiro 1980ms 3
Ingd Ingd edulis; I. cinnamomea Desana B. Ribeiro 1980ms 1
Miriti Mauritia flexuosa Desana B. Ribeiro 1980ms 1
Pequi Caryocar spp. Trumai Murphy & Quain 1975:100 [ 1
Tabaco Nicotiana tabacum Kayapd Posey 1983: 884 3
Urucu Bixa orellana Kayapé Posey 1983: BB5 6
Algodéo Gaossypium arboreum Kayapo Posey 19B3: 884 4
Carod Neoglaziovia variegata Araweté B. Ribeiro 1984 3
Flecha Maranta arundinacea Kayapd Posey 1983: 884 6
Cabaca Lagenaria siceraria; L. vulgaris Yanomami | Lizot 1980:23 7
Junco (**) Cyperus corymbosus; C distants;

C. articulatus Yanomami | Lizot 1980:24 15
Barbasco (***) Phyllantus piscatorum Yanomami | Lizot 1980: 26 1
Paricd (**) Anadenanthera peregrina Yanomami | Lizot 1980: 29 1
Cambara (****) Lantana tryphylla Yanomami | Lizot 1980:38 1
Coca Erythroxylum caractarum Desana B. Ribeira 198B0ms 1

(*) Abacate e abacaxi sdo também cultivados pelos Wanana (informagdo pessoal de

Janet Chernela).

Veneno para peixe. (****) Planta odorifera.

A indicacdo de um unico cultivat significa a mencdo da planta na
bibliografia sem especificacdo de cultivares. (**) Planta de uso mdgico-ritual,

{-I-I-'l-]

Fig. 7 — Coleta de amendoim. India Kaxinawa, foto H. Schultz, 1951.
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h) Fruteiras

Poucos brasileiros estdo familiarizados com a imensa rique-
za de frutas nativas, silvestres ou cultivadas, ignorando que, no
caso dessas ultimas, séculos de experimentacdo e sele¢do genéti-
ca decorreram a fim de tornar possivel sua retirada da natureza
para as rogas indigenas e, depois, nacionais e internacionais. Ao
tratar das selecdes genéticas de plantas fiz referéncia ao abacaxi
e a pupunha. Tratarei agora apenas da banana, do maracuja e do
caju, para ndo alongar em demasia a discussdo.

O caju (Anacardium spp.) é amplamente consumido em es-
tado selvagem e domesticado pelos indios do Brasil. A seu res-
peito, escreve Paulo Cavalcante:

Reforca a hipdtese de sua origem brasileira o fato de que, das
22 espécies descritas para o género Anacardium, apenas duas
ou trés ndo sdo nativas do Brasil. Mais da metade das espécies
conhecidas sdo citadas como nativas da Amazdnia brasileira e
areas limftrofes, também brasileiras, dados esses que permitem
admitir que o cajueiro teria seu indigenato na Amazonia, de
onde irradiou sua cultura para o resto do mundo tropical
(1972:13).

O fruto contém alto teor de vitamina C e a castanha é rica
em proteina, aminodcidos e gordura. (Fig. 8).

Fig. 8 — Cajueiro, Oleo de Albert Eckhout, pintor holandés, 1644.
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Originario provavelmente do Brasil é ainda o maracuja
(Passiflora spp.). Impressionado com seu aroma e a beleza das
flores, assim o descreve Frei Vicente de Salvador, em 1627:

Maracuja é outra planta, que trepa pelos matos, e também a
cultivam e pdem em latadas nos pétios e quintais; da fruto de
quatro ou cinco sortes, uns maiores, outros menores, uns ama-
relos, outros roxos, todos mui cheirosos e gostosos, e o que
mais se pode notar é a flor, porque além de ser formosa e de
varias cores, é misteriosa... (apud Hoehne 1937:319).

Hoehne fala do maracujd-meldo (P. macrocarpa) que da
frutos de até dois quilos e meio (ibidem). P. Cavalcante (1974:
43) informa que o género Passiflora, com 400 espécies, esté
atualmente difundido pela maior parte da América tropical e,
em menor nimero, na Asia e Austrélia.

A palmeira acai (Euterpe oleracea), de cujo bago violdceo,
que da em cachos, se faz um vinho caracteristico do carddpio do
Para, é de enorme importancia na alimentacdo indigena e cabo-
cla da Amazodnia. A seguinte citacdo (Chaves & Perchnik 1945:

6) tomada de Cavalcante (1973: 34-35) informa sobre o seu va-
lor nutritivo:

alimento essencialmente energético, com um valor caldrico su-
perior ao do leite e um teor de lipidios duplo deste. A riqueza
em protidios ndo é muito elevada como também n&o o é a per-
centagem de glicidios. Todavia o acal como é consumido habi-
tualmente adicionado de aclcares e amildceos pode ser consi-
derado como um alimento rico de grande valor calérico. O teor
de minerais, calcio, fosforo e ferro apresenta interesse.

A banana (Musa paradisiaca; M. Sapientum) é uma das
mais antigas plantas cultivadas pelo homem, origindria da Asia.
A pacoba, no entanto, é citada no século XV I por André Thevet
e por Jean de Lery, no Rio de Janeiro, e por Gabriel Soares de
Souza, na Bahia. Este teve o cuidado de distinguir as bananeiras
das pacobeiras e deixar claro que ‘““Pacoba é uma fruta natural
desta terra’”’ (cf. Hoehne 1937: 120-121, 150-152, 221-224).
Atualmente, tanto as variedades nativas como as introduzidas
tém grande importancia na dieta alimentar de iniUmeros grupos
indigenas (ver Tabela I1). No caso dos Yanomami, ela responde

47



. por 70% das calorias (Smole 1976: 117). Foi encontrada em al-
deias isoladas desses indios.

Devemos a Paulo B. Cavalcante (1972, 1974, 1979) um ca-
tdlogo em trés volumes de frutas indigenas (cultivadas e silves-
tres) e aclimatadas da Amazdnia, com a respectiva classificacdo
e ilustracdo botanica. O trabalho foi escrito com base em pes-
quisa feita em feiras e mercados de Belém do Para e cidades do
interior desse Estado, bem como em fontes bibliograficas, du-
rante quatro anos consecutivos (Cavalcante 1972: 7). O autor
assinala no segundo volume (1974) que um estudo completo de-
mandaria muito mais tempo e admite que: *’E bem expressivo o
namero de espécies silvestres que ddo frutos comestiveis, utili-
zados em larga escala pelos silvicolas, em sua alimentacdo, e que

na maioria dos casos sdao inteiramente desconhecidos do civili-
zado' (1974:7).

No terceiro volume, o autor reune outra meia centena de
espécies e deixa de descrever cerca de uma dezena por falta de
material adequado para a identificacdo e ilustracdo. (Fig. 9).

Tive o cuidado de somar o total publicado nos trés volu-
mes, verificando compreender no conjunto 168 espécies perten-
centes a 40 familias botanicas. Se considerarmos que dessas 40
familias apenas trés — a Rutdcea (com oito espécies do género
Citrus, ou seja laranja e limdo), a Cucurbitacea (melancia e me-
|d0) e a Flacourtidcea (ameixa-de-madagascar) — sdo comprova-
damente forédneas, podemos avaliar a quanto monta a heranca
ind igena somente no que se refere a fruteiras de consumo huma-
no da Amazonia.

Realizei o0 mesmo exercicio no indice de espécies vegetais
referidas no livro de F. C. Hoehne. Trata-se, aqui, como foi dito,
de um levantamento das plantas nativas conhecidas pelos indios
segundo cronica dos autores seiscentistas e setecentistas. O

cOmputo acusou a referéncia a 91 familias botanicas e 353 espé- | ‘f‘"

cies de plantas. Constata-se, por outro lado, que as plantas "‘exo- t’t |

ticas’’" — ou seja, européias — encontradas nas rocas indigenas e _ >

nas fazendas, nos dois primeiros séculos, somam apenas 59 es- 14 -Lﬁ;ﬁ | et 48

pécies pertencentes a 24 familias boténicas. Vale a pena enume- A Wl m .

ra-las para constatar que, exceto a cana-de-acgucar, o trigo, os Ci- a0 SR s 2 PRI

tricos e os temperos, esses produtos ndo tém, até hoje, real im-
portancia na alimentagcdo e na economia dos brasileiros, Alguns

Fig. 9 — Sapota (Achras sapota), uma das fruteiras mais apreciadas da Amazbnia. Se-
gundo M. E. Descourtilz 1829 7 pr. 477.
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sdo pouco conhecidos, por isso os identifico com as designacdes
cientificas. A lista completa inclui: uva, “borragem’ (Borrago
officinalis), cravo (?), cravina, beterraba, espinafre, alface, “car-
do”" (Onopordon acanthium), nabo, ‘‘rabdo’ (Brassica napus),

couve, couve trunchuda, couve murciana, melancia, meldo, pe-
pino, abobora (?), castanha de Portugal (Castanea vulgaris), *‘ca-
na-do-reino”’ (Arundo donax), cevada, cana-de-aclicar, centeio,
trigo, horteld, “poejo” (Mentha oulegium), alfavaca, ‘‘segure-
lha" (Satureia hortensis), canela-decheiro (?), guandu (Cajamus
flavus), ‘‘canafistula’ (Cassia fistula), ‘'fava-de-cavalo’ (Doli-
chos lablab), "granvangos’ (Lathyrus sativus), lentilha, ervilha,
cebola, alho, “lirio branco” (Lilium longiflorum), quiabo, lupu-
lo (Humulus lupulus), “junco” (Calamus rotang), tamareira, ro-
meira (Punica granatum), “‘hérva besteira’” (Helleborus foeti-
dus), marmeleiro, laranja, limdo, sdndalo (Santalum album e S.
Freycinetum), jilé (Solanum gilo), beringela, batata-inglesa (So-
lanum tuberosum) (?), incenso (Aquilaria agallochum e A. ma-
lacensis), "‘endro” (Anethum graveolens), coentro (Coryandrum

sativum), cenoura, ““funcho’ (Foeniculum vulgare), salsa (Petro- -

selium sativum) (cf. Hoehne 1937: 339-357).

Da lista acima pode-se dizer ainda que algumas espécies,
como o cravo, a canela, a abébora, tém similares nativos. Por
outro lado, a assim chamada batata-inglesa é origindria da Amé-
rica. Foi levada ao Velho Mundo depois da conquista, vindo a
constituir um dos principais alimentos dos europeus, da mesma
forma que o tomate._(Lycopersicum sp.) origindrio do México.
Quanto ao arroz, Hoehne sustenta uma alentada argumentacéo
para provar que era conhecido pelas populactes indigenas do
Brasil antes da chegada de Pedro Alvares Cabral (cf. Hoehne,
1937: 34, 36, 38, 66, 187).

7. Plantas estimulantes, medicinais e industriais
(cultivadas ou silvestres)

Num estudo sobre o conhecimento e uso das arvores da sel-
va tropical, Robert L. Carneiro (1986) fez um levantamento da
classificacdo florestal feita pelos Kuikuro. Numa &rea de 1,6
acres (= 0,65 hectares), seus informantes identificaram 187 es-
pécies, distinguindo-as por nomes especificos. Nos seus critérios
de classificacdo eram levados em conta o tronco, a folhagem, os
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galhos, as flores e frutos que acaso tivessem, a casca e a entrecas-
ca, o lenho e a resina, sequndo a cor, o cheiro e gosto dos dois
ultimos. A mesma experiéncia foi feita com arbustos e macega,
igualmente identificados, e até mesmo com folhas soltas (1986:
50-51).

Além do seu conhecimento das drvores, em que Carneiro
calcula estarem incluidas 45 espécies, os Kuikuro lhe fornece-
ram 0$ usos a que se destinam e que podem ser assim resumi-
dos: a) para fazer artefatos; b) para pintar ou decorar o corpo:
¢) para uso cerimonial, xamanistico ou magico; d) para uso me-
dicinal; e) frutos ou nozes alimenticias; f) para lenha; g) plantas
que crescem nas rocas; h) para construcdo de casas, discrimina-
dos os troncos de madeira para esteios, caibros, ripas, etc.; i) pa-
ra amarrilhos ou fibras; j) drvores que figuram na mitologia;
k) para ornamentos; |) para prover venenos; m) para extracdo de
latex ou resina; n) folhas usadas para polimento, forracdo, lim-
peza, etc.; o) para implementos de transporte por dgua, inclusive
para calafeta-los; p) para fazer sabdo; q) para fazer sal (Carneiro
1986: 52). Muitas se prestam a mais de uma dessas finalidades.
Além disso, os indios podiam nomear outras arvores uteis que
cresciam fora do seu territorio. Deve-se recordar que esse elenco
representa apenas uma amostra tomada em uma area limitada.

O repert6ério gue a seguir se examina longe esta de repre-
sentar a totalidade do conhecimento da flora pelo aborigine bra-
sileiro. As lacunas maiores dizem respeito a farmacopéia indige-
na praticamente desconhecida e as plantas manufatureiras utili-
zadas na construcdo das casas, dos meios de transporte e dos
utensilios e atavios pessoais. Essa relacdo — que amplia a publi-
cada anteriormente (B. Ribeiro 1983:96-100) — foi sistematiza-
da segundo uma ordem que reflete a importancia econémica re-
lativa das plantas para a sociedade nacional e para toda a huma-
nidade. Uma lista completa conteria mais de uma centena de
itens. Mencionam-se, em primeiro lugar, as principais plantas
cultivadas e, em seguida, as silvestres, todas usadas para fins es-
pecificos.

a) Principais produtos cultivados?
1) Tabaco (Nicotiana tabacum). Planta de origem e domes-

3 Excluem-se os anteriormente citados.

51



ticacdo americana. Estava difundida por quase toda a Ameérica
na época da conquista e era usada principalmente para efeitos
magicos, como terapéutica medicinal e estimulante. Introduzida
na Europa no século XVI, foi rapidamente aceita em suas vérias
formas: como cigarro, charuto, cachimbo, rapé para cheirar e fu-
mo para mascar. Curioso é 0 fato de que tenha atingido o extre-
mo norte da Ameérica apenas no século XVIlI, ja por influéncia
dos europeus. A industria do tabaco é, atualmente, uma das
mais prosperas do mundo. Experimentos recentes indicam que
constitui excelente forragem para gado.

2) Algodédo (Gossipium sp.). Os indigenas americanos culti-
vavam o algoddo (duas espécies: G. Barbadense e G. hirsutum)
antes da chegada de Colombo. Ndo obstante ser conhecido de
longa data na Europa e no Oriente, o algoddo americano substi-
tuiu, com vantagens, o do Velho Mundo. Alguns autores locali-
zam seu habitat original no vale do rio Cauca, outros admitem o
desenvolvimento da variedade brasiliense na floresta imida do
nosso pais. No século XIX, o Brasil chegou a ser um dos maiores
exportadores de algoddo do mundo.

3) Carod (Neoglaziovia variegata). Espécie de bromelidcea
plantada, segundo observamos, pelas tribos de lingua karib do
alto Xingu, pelos Araweté (tupi), utilizada para fazer fio, corda
de arco, bolsa de carregar e de apanhar peixes conhecida como
pucd, em pequenos riachos. '

4) Erva-mate (/lex paraguariensis). Tudo indica que esta
planta tenha sido desenvolvida pelos indios Guarani, que a utili-
zam fresca, para fins medicinais, e seca, para fazer chd e chimar-
rdo, difundindo-se no Sul do Brasil, em toda a regido platina, na
Bolivia e no Peru. Atualmente o chd mate esta penetrando nos
mercados mundiais, como sucedaneo do ché preto e do café.

5) Guarana (Paullinia cupana). O guarana era pouco difun-
dido na América. As fontes mais antigas registram sua presenca
entre os indios Mawé e Andird, do Tapajos (os Gltimos extintos
no século XVII), entre algumas tribos do rio Negro e da Vene-
zuela. A partir de meados do século XI1X, os Mawé constitui-
ram, praticamente, um monopdlio desse produto e o comercia-
vam largamente. O guarand é um arbusto sarmentoso, de cujas
sementes trituradas a pildo, misturadas a dgua, ao cacau e a man-
dioca (facultativamente os dois Gltimos) preparam-se os bastdes.
A bebida, de gosto amargo, é obtida raspando-se o bastdo e adi-
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cionando-se dgua. E um estimulante notével, contendo pequeno
teor de cafeina. Hoje o seu plantio estd difundido por vérias re-
gides — o Japado, inclusive — e 0 seu uso é generalizado.

Qutras plantas cultivadas pelos indios e adotadas pelos civi-
lizados sdo: o urucu (Bixa orellana) usado como condimento na
culindria e pintura de corpo pelos indios; varias fibras extraidas
de folhas de palmeiras, como do tucum (Astrocaryum sp.) que
ddo excelente fio para cordas e redes de dormir; as fibras da pia-
¢aba (Leopoldina piassaba) sdo empregadas para multiplos fins
(dentre outros, como matéria-prima para vassouras, exportada
em larga escala), do mesmo modo que as da palmeira carnaiba
(Copernicia cerifera) e buriti (Mauritia sp.). Essas espécies sdo
mais importantes para as populagdes aborigines e civilizadas da
Amazonia, ao passo que os indios do Chaco e do Sul do Brasil
utilizam, de preferéncia, fibras extraidas de bromelidceas como
0 caraguatd e gravatd (Bromelia fastuosa e B. serra). Plantadas
eram também cabacas (Lagenaria vulgaris) para carregar agua;
cuias (Crescentia cujete) também utilizadas como vasilhames de
variados fins; taquaras para flechas (Gynerium sacharoides,
Guadua sp.), contas para colares e inimeras outras plantas culti-
vadas nas rog¢as ou junto das casas.

Nos ultimos anos, a atencdo dos botdnicos — Richard
Schultes, entre outros — tem sido atraida para plantas qualifica-
das como alucindgenas ou estimulantes, cultivadas ou coletadas
por grupos indigenas da Amazonia. Uma das mais conhecidas é
a coca ou ipadu (em lingua geral) (Erythroxilum coca), de uso
ritual, pelos -indios. E plantada pelos Tukano e Maku, do alto
rio Negro, além de outros. Ghillean T. Prance (1972: 228-229)
observou seu uso nesta ultima tribo, informando que é prepara-
da e ingerida diariamente com farinha de mandioca ou tapioca.
O modo mais comum de consumi-la é chupar a bola de folhas
tostadas e misturadas com cinza de folha de bananeira. Prance
agrega que o seu efeito é aplacar a fome, uma vez que o seu in-
grediente ativo é a cocaina. A cinza que lhe é adicionada ativa o
narcoético ao prover um alcaloide (op. cit.: 229). O processamen-
to da planta pelos indios ndo chega até o seu uso como téxico,
Ou seja, a cocaina.

Entre os Waika, subgrupo Yanomami, Prance observou o
uso de dois rapés aspirados pelas narinas com efeito alucindge-
no. Um deles é composto de duas plantas: Virola theiodora e
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Justicia pectoralis. A base do alucinégeno é a Viro/a. As folhas
secas da Justicia pectoralis sio adicionadas optativamente devi-
dq ao seu aroma. O outro alucindgeno contém Piptadenia pere-
grina, planta conhecida na bibliografia etnolégica sob o nome de
parica, e.c_:le efeitos tdxicos bem maiores que a Virola. Desta
planta utlll:za-se a semente, torrada e pulverizada. O pé € aspira-
do pelos orificios nasais. Aparentemente, esta planta ndo é culti-
vada (Prance 1972:236). Outro alucinégeno com principios ati-
vos semelhantes ao paricd — Anadenanthera peregrina — é plan-
tado Nas rogas e junto as casas pelos Yanomami. E consumido
tarnbem' por aspira¢do, misturando-se o po da semente torrada
com a cinza de uma cortica (Elizabetha princeps) (Lizot 1980:
29-?0). (@) genero Justicia que, como vimos, é adicionado 3 Viro-
la, é também objeto de cultivo pelos Yanomami, da mesma for-
ma que outra planta odorifera (Acanthacea sp.). Esta Gltima &
usada como adorno pelas mulheres (cf. Lizot 1980:20).

Da familia das Ciperdceas, os Yanomami plantam 15 espé-

cies (C. corymbosus, C. distans e C articulatu '
G ] s) pouc -
das. Segundo Lizot, fiew g

Seus usos sdo maltiplos. Em sua maioria estas plantas servem
como feitico para cacar (fixadas na ponta da flecha asseguram
0 alvo); umas sfo para cacar péssaro pequeno, tatu mutum
anta, etc. Outras provocam a morte, a enfermidade, a'cura' sé’c:
afrodisiacas; fazem com que os homens mais valentes se a;;sus-

tem; permitem trabalhar sem descanso na roca; (..

' .) ajudam no
crescimento das criangas; infundem coragem i
(1980: 24). gem numa briga...

Lizot a isso agrega:

Q estudo botanico das cipericeas e das plantas do género Justi-
cia deveria motivar os especialistas: estas plantas sdo pouco co-
nhecidas e muito diversificadas. Sua distribuicdo na América
do Sul poderia proporcionar informacdes intéressantes sobre
migragdes e empréstimos culturais (ibidem).

b) Principais produtos de coleta

AR Indmeras es;ae’gies vegetais, objeto de coleta por parte dos
indios, foram depois adotadas pelos colonizadores. passando a
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ser cultivadas, algumas em larga escala, desempenhando hoje re-
levante papel na economia mundial.

Borracha (Hevea brasiliensis). Conhecida pelos indios que a
utilizavam para fazer bolas, seringas e impermeabilizar objetos, a
borracha s6 foi realmente ‘‘descoberta™ pela civilizacdo ociden-
tal na sequnda metade do século X|X. Naquela época, a Amazo-
nia era a unica regido produtora em todo o mundo e imensas
fortunas surgiram da noite para o dia, embora o rush da borra-
cha tenha ceifado, pelas febres e avitaminoses e pela brutalidade
da penetracdo, milhares de vidas de (ndios e sertanejos. Em
1876, iniciou-se o plantio da Hevea brasiliensis na Indonésia, co-
mecando a quebra do monopdlio detido por nosso pais durante
quase meio século.

Outra planta da maior importancia é o cacau (Theobroma
cacao), de que se extrai o chocolate. Era cultivado no hemisfé-
rio norte, nas terras temperadas da costa do Pacifico, antes de
Colombo. Na costa atlantica, tinha também ampla distribuigdo,
mas o seu cultivo era menos generalizado e de menor importan-
cia. No Brasil, era objeto de coleta, passando agora a ser cultiva-
do, a exemplo do que fazem os Desana (ver Tabela |1).

Dignas de mengdo sdo, ainda, as seguintes: maracuja (Passi-
flora sp.) a que ja nos referimos, utilizada tanto em estado selva-
gem como cultivada; guabiroba (Myrtus mucronata); guavira
(Campomanesia); umbu (Spondias tuberosa); mangaba (Hancor-
nia speciosa), importantissima para as tribos das regides de sava-
na que, nas estagées em que amadurece, empreendem grandes
caminhadas para coletd-la; jabuticaba (Mouriria pusa); piquia
(Macoubea guaianensis) e bacuri (Piatonia insignis), também cul-
tivadas; abiu (Lucuma caimito) e ingd (/ngd spp.), extensamente
cultivados no alto rio Negro; macaranduba (Mimusops excelsa);
cupuacu (Theobroma grandiflorum); jacaratia (Jaracatia dode-
caphylla); mucaja (Acrocomia sclerocarpa); guaraja (Chryso-
phyllum excelsum); pitomba (Eugenia litescens); pitanga (varias
Myrtacea); fruta-de-conde (diversas Rollinia e Anona); ara-
ticum (Anona montana); murici (Byrsonima sericea); caja
(Spondias lutea); aracd ou goiabinha (Psidium guayava); jenipa-
po (Genipa americana), de que os indios utilizam de preferéncia
0 sumo para a pintura do corpo e de artefatos do que o fruto
maduro que é comestivel e do qual se faz excelente licor; jatoba
(Hymenaea courbaril) e outras. Todas essas frutas estdo hoje in-
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tegradas na dieta alimentar do povo brasileiro, sobretudo do
" Norte, Nordeste e do Brasil central, que é o habitat natural da
sua maioria. InUmeras sdo aproveitadas industrialmente na for-
ma de compotas, sucos e licores. E de se esperar que, no futuro,
se imponham no mercado mundial, como dadiva da flora brasi-
leira ao acervo universal de espécies Uteis e nutritivas.

Diversas espécies de palmeiras representam substancial fon-
te alimentar dos aborigines, seja o fruto como a castanha, da
qual fazem ainda azeite para comida e para iluminacédo: as pal-
mas servem para a cobertura de casas, para trancar cestos, estei-
ras e outros utensilios; a madeira se presta para diversos fins; e o
palmito é consumido cru, assado ou cozido.

O babacu ou pindoba (Orbignya speciosa), cujas castanhas
encerram quase 70% de gordura, se presta a todos os fins cita-
dos. Da palmeira mucaia ou bocaitva (Acrocomia), bem como
do buriti (Mauritia vinifera) é muito apreciada a parte carnosa,
de grande teor vitaminico e muito nutritiva.

De outras palmeiras, como o acai (Euterpe oleracea), prepa-
ra-se uma bebida chamada vinho de ac¢ai, de grande consumo no
Para, como mencionei. Do mesmo modo, sdo preparados refres-
cos dos frutos da palmeira inajd (Maximiliana regia) e outras.
Freqlientemente o chibé é temperado com esses sucos.

Entre as améndoas oleaginosas, merece especial destaque a
castanha-do-pard (Bertholletia excelsa), cuja drvore, de porte
magnifico, alcanca até 50 metros de altura por 4 de didmetro. A
coleta da castanha-do-pard ocupa boa parte da populacdo ama-
zonica, constituindo-se em importante artigo de exportacdo. E
originaria do Brasil e representa papel exponencial na alimenta-
¢do indigena.

Os pinhdes. (Araucaria angustifolia) constituiam a base ali-
mentar dos indios Kaingang e Guarani, durante varios meses do
ano, sendo até hoje muito populares na regido Sul do Brasil.

A castanha sapucaia (Lecythis paraensis) e a castanha-do-
Maranhdo (Bombax insigne) sdo também muito procuradas, em-
bora ndo tenham alcangado o apreco que granjeou a castanha-
do-para no mundo todo. ,

Qutros produtos vegetais, utilizados pelos indios, sdo os ci-
pos e enviras, para trangar peneiras, amarrar vigas nas casas, fa-
zer cordas rusticas; folhas e palmas para cobertura das casas e
embalagem, para trangar cestas, esteiras, fazer barragens em iga-

56

rapés e multiplos outros usos; madeiras para esteios, vigas e ri-
pas das casas, para a fabricacdo de iniGmeros instrumentos e
utensilios e para fins ignigeros; resinas, latex, éleos, unglientos,
plantas sapondceas, plantas condimentares e oleiferas como a
baunilha (Vanil/la sp.) e uma variedade de madeiras perfumadas.
Enfim, toda uma gama de conhecimentos botanicos foi incorpo-
rada a cultura brasileira, através da heranca ancestral do indio.

Dentre os venenos para caga, principalmente de macacos e
aves, alcancou fama universal e emprego cirlrgico, o curare. E
usado pelos grupos norte-amazonicos para untar as setas de uma
arma que funciona por compressao de ar, a sarabatana. Curare e
sarabatana foram registrados entre nativos da Indonésia. Tudo
leva a crer, porém, que se trata de invengdes independentes. O
curare indigena é extraido da casca de cipds (Strichnos toxife-
ra). Sé é letal quando entra na circulagdo sanguinea, paralisando
os musculos do coracdo. A curarina, alcaléide encontrado no
curare, € empregada em delicadas intervengdes cirlrgicas que -
exigem relaxante muscular.

Os indios utilizam as raizes toxicas do barbasco, conhecido
como timbd sacaca (Tephrosia toxicaria), para envenenar oS pei-
xes por sufocacdo, que assim vém a tona e sao facilmente captu-
rados através da flecha ou mesmo com a médo. Os caboclos do

- Nortedo Brasil também costumam tinguijar peixes por esse pro-

cesso. Do timbo, extrai-se a rotenona, utilizada como inseticida
na medicina sanitaria e na agricultura.

Dentre os contraceptivos, Ghillean Prance (1986: 124)
acredita que esse efeito é obtido por uma menisperméacea (Cura-
rea tecunarum) tomada em forma de bebida depois do parto,
durante algumas semanas, pelo marido e a parturiente. Segundo
os informantes Deni, grupo indigena do rio Jurud, recentemente
contatado, o efeito da beberagem se prolonga por dois anos.
Missionarios que vivem junto a essa tribo observaram um grande
espacamento entre os filhos de um casal e que apenas uma mu-
Iher fica grdvida de cada vez, no grupo. Prance ainda ndo divul-
gou os resultados da andlise quimica da planta, chamando a
atencdo para o fato de tratar-se do género utilizado para veneno
de flechas: o curare.

As mulheres Kaapor (grupo tupi do Maranhdo) tomam um
ché feito da raiz de um arbusto silvestre (Strychnos sp.) — do
género utilizado pelos grupos amazonicos na fabrica¢do do cura-
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re — contra dores menstruais, que é tido também como abortivo
(W. Balé 1984ms: 236).

Num estudo sobre a nomenclatura e classificagdo das plan-
tas silvestres, sequndo o sistema taxondmico indigena, Emilio
Fuentes (1980: 5-137) desbasta o mundo vegetal dos Yanoma-
mi. Embora tenha obtido designagdes para 600 plantas silvestres
e cultivadas por esses indios, a busca de equivalentes na taxono-
mia cientifica resultou infrutifera (Fuentes op. cit.: 12). Na de-
nominacdo das plantas pelos Yanomami, escreve Fuentes, ndo se
pode vislumbrar regras de sistematizacdo. Nelas

caracteristicas morfolégicas se mesclam a semelhangas zool6gi-
cas, a poesia e ao humor. A classificacdo é assistemética, funda-
mentada em seis categorias gerais (arvore, cipo, palmeira, fun-
go, erva e feto) e numa particularizacdo de cada planta median-
te a atribuicdo de um nome especifico (op. cit.: 81).

Quanto ao nivel de conhecimento do mundo vegetal, veri-
fica-se que do conjunto de 184 plantas, cuja utilizacao e identi-
ficacdo botdnica foram determinadas por Fuentes, 56 térp em-
prego no campo da tecnologia (construcdo de casas, meios de
transporte, utensilios domésticos e de trabalho); 77 sdo usadas
na alimentacdo: 23 destinam-se a corantes e @ ornamentacdo; 15
sjo classificadas por Fuentes como venenos e drogas; e 13 para
uso mdgico e jogos.

Estudo anterior, na mesma linha, é o de Thekla Hartmann
(1967) denominado Nomenclatura botdnica dos Bororo. Em
pesquisa de campo junto a esse grupo indigena do norte de .Ma-
to Grosso, a autora recolheu 200 espécimes de plantas que, jun-
tamente com os 400 levantados na bibliografia, perfaz o eqpiva-
lente ao repertério obtido por Fuentes entre os Yanomami. No
entanto, ‘‘a lista estd longe de esgotar-se”, afirma Hartmann
(1967: 12). Analisando a etimologia das designagdes dessas plan-
tas, a autora constata ‘a existéncia de um conceito de género
entre estes indios. Essa constatacdo parece contraria a velha
idéia de que o homem de cultura tribal particulariza seu conhe-
cimento, sem subordind-lo a conceitos inclusivos e abstratos’’
(op. cit.: 10).

Outra evidéncia alcancada nesse trabalho é a de que o
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maior numero de étimos botanicos se refere a nomes ‘“zoologi-
cos’’. Com efeito, num total de 224 nomes, 102 remetem a essa
categoria, sendo os demais divididos em 14 outras, relacionadas
a caracteristicas morfoldgicas do vegetal, seu emprego, etc. O
mesmo se verifica em relacdo a nomenclatura botanica dos Gua-
rani (108 nomes zooldgicos e 233 de outras 24 categorias), se-
gundo estudos de Leon Cadogan (cf. Hartmann 1967: 39).

c¢) Farmacopéia indigena

S3o praticamente inexistentes estudos especificos sobre es-
se tema. O mais conhecido ¢ o do botanico Paulo F. Cavalcante
e do antropdlogo Protédsio Frikel (1973). Foi realizado junto a
um grupo do tronco linguistico Karib, da Guiana brasileira — os
indios Tiriyo do rio Paru do Oeste — e exemplifica a riqueza do
conhecimento indigena da flora medicinal. Em excursdo efetua-
da com alguns indios dessa tribo, seus autores coletaram ‘436
espécimes de plantas em geral, das quais, sequndo a indicagcdo
dos informantes, 328 possuem valor medicinal. Destas, somente
171 foram botanicamente classificadas...” (1973:5).

As indicagdes terapéuticas das plantas foram dadas por
dois indios mais idosos, um deles pajé. Cavalcante e Frikel co-
mentam que a nova geragdao pouco se interessa em conhecer e
aplicar a medicina tradicional, ndo porque tenha perdido con-
fianca nela e nos antigos métodos de cura, € sim porque prefere
os remédios fornecidos pela Missdo, ‘“de efeito mais rédpido, pro-
vocado pela concentracdo dos elementos ativos em forma de
drogas, quicd de plantas semelhantes ou equivalentes’’ (op.
cit.: 6). '

A maneira pela qual os Tiriyé designam seus remédios ex-
pressa a forma como sd3o aplicados. Trata-se de vocdbulos, se-
gundo Cavalcante e Frikel (1973:11-13), que indicam que o re-
médio é administrado sob a forma de:

1. Banhos (de cuia) quentes ou frios de sumo de folhas fer-

vidas ou diluidas.

2. Sumo ou seiva de plantas para uso local.

3. Remédios aplicados em fricgdes ou massagens.

4. Remédios para uso interno, aplicados por via oral.

5. Plantas medicinais aplicadas em forma de vapores.

6. Plantas carbonizadas e aplicadas.

Outra categoria de nomenclatura indica os “‘efeitos produ-
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zidos pela aplicacdo dos remédios’”’, tais como remédio para
aborto, parto rapido ou para fazer crescer os seios das adoles-
centes. Um terceiro grupo indica a doenca propriamente dita:
remédio para queimaduras, para picada de cobra, contra flechas
envenenadas e como antidoto do curare. Uma quarta categoria
remete ao Orgao afetado pela doenga: remédio para dor de den-
tes, de ouvidos, olhos, cabeca, etc. Finalmente, uma categoria
de termos é usada de modo ambiguo, a favor ou contra, como
por exemplo: ‘‘remédio para crianca’’, para a menstruacgdo, para
a barriga. No primeiro caso pode tratar-se de um remédio para
tratar febre infantil ou para abortar; no segundo, estancar o san-
gue menstrual ou provocé-lo. No terceiro, para combater colicas
intestinais e de outros 6rgdos internos (rins, figado).

As 171 amostras botanicamente identificadas foram descri-
tas em fichas contendo as seguintes informacdes: |. Na parte et-
nofarmacoldgica: denominacdo indigena (Tiriyd) das plantas
medicinais, tipo de vegetal, utilidade clinica, material aproveita-
do, obtencdo e manipulacdao do vegetal, maneira de preparar o
remédio, modo de usar, efeitos, origem étnica do uso medicinal,
processos de preparacao dos remédios. ||. Na parte botanica: no-
me cientifico da planta, denominacdo popular, descricdo botani-
ca, local de coleta e numero de registro do herbario do Museu
Goeldi (Belém do Pard) para onde foi levada (cf. Cavalcante &
Frikel, 1973:21). |

Tabulando o material vegetal, os autores verificaram o
aproveitamento na medicina Tiriyo de:

Arbustos e arbustivos 1
Arvores 34
Cipos 26
Ervas e herbaceas 25
Gramineas Sl 4
Trepadeiras 3

Total 171

Desses espécimes sdo aproveitadas folhas (70 casos), sumos
(39), hastes (25), raizes (14), talas (10), frutas (9), cascas (8),
madeiras (2), flores (1), tudo (41).

Quanto a maneira de “isolar ou extrair os elementos ativos
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das plantas medicinais’’, Cavalcante & Frikel (op. cit.: 137) veri-
ficaram que ela opera através da coccdo (101 casos), infusdo
(24), carbonizacdo (9), aplicacdo ao natural (37), ou aplicacdo
quente ou por vapores (4) (ibidem). Do total de aplicacées, 41
eram de uso interno e 168 de uso externo.

As aplicacOes terapéuticas das plantas medicinais dos Tiri-
yo demonstram que as doencas mais frequentes que os indios
enfrentam e para as quais se empenharam em encontrar remé-
dios, autonomamente, em sua flora medicinal, sdo, resumida-
mente:

101 remédios para febres
42 remédios para feridas
17 remédios para estados anémicos
14 remédios para reumatismo
14 remédios para amareliddo
13 remédios para dores de cabeca
12 remédios para célicas intestinais
12 remédios para antidotos contra curare
11 remédios para dores de dente

Embora declarando que ““somente uma andlise de laborato-
rio podera esclarecer o valor, a eficiéncia ou o carater medicinal
das alegadas plantas’’ (1973: 139), os autores obtiveram bons re-
sultados em alguns experimentos. Ao mesmo tempo verificaram
que ‘a mesma planta sdo atribuidos varios efeitos, embora se-
melhantes” (ibidem). Em ordem de frequéncia, Cavalcante &
Frikel deduziram que, num total de 292 aplicacOes das 171
plantas medicinais classificadas, obtinham-se 34 provaveis efei-
tos, conforme discriminacao abaixo:

VADtIEIMIcos | . sl n s o B LUl 52 casos
0 ANAIGEICOS [ Lyl L SRR s L 44 casos
SRR S ows  sku laed de s 21 casos
4 SARTIOEISEICOS . o aliminuh N DS RiNE 2N 21 casos
SUARNEESEPIICOS T <)oy wna i QAN W T 20 casos
6. TOnicos, energéticos . .. ............... 19 casos
B Clcatrizantes Licanadle aw aisiite S A0 S Ll 18 casos
8. Antiespasmdigos: . i, 0 Tl i 15 casos
. Antisiaflamaterios . saul skt sl s, 15 casos
10, Antianemicos o .. « '« 8 n srl Ao asrias 7 casos



iy TR IRICOS AL B el 5 i S, 6 casos
12. BEGIcoS PRSP REY 70 (e R 6 casos
13 Antitoxicos antidotos .. ... 2 URIES W 5 casos
A CatartCoSIIILLT: ) SO L RRET ; 5 casos
15 SANtIISSERCOS R s L i, o S50 L DI 5 casos
16. Tonicos capilares, anticaspas . .......... 5 casos
T hBagenadeibin . o0y H@rte JL o RS InRY 3 casos
18 Anti-infecciosos: /. . .. . ... ol B e s 3 casos
oS5 Tatquilizantes L ool sul sl 3 casos
ZOROCHEEICOSY L. llon Sa bty s vl B AT 2 casos
21 ANEIMICOLICOS « 1t o it e taists B Te 2 casos
22. Estimulantes para o crescimento . . ... g 2 casos
23. Anti-helmintiCos . ... .m0 shs N 2 O CASOS
20 Eraa el R ATER b 8 L e 1 caso
2B AN Hee o S M AR L el SN 1 caso
ZOUAteTEaTte LU oL U Ll e AL LU SIS 1 caso
2 I ANTERUTEL IO L AC R L Ct L skl L 1 caso
28 P ANTEhRMOITATICON o 5 s Lt 1 caso
290 ACREIVOR, L b S s A LR R hise . 4 1 caso
JOVARTIASAERTIEDY L & UF L0 Tu A, Ly 08 DRl e 1 caso
1L ARSIl I FLOAE G, R0 RN B At 1 caso
32 EXPOBTGIarte v Tt iy S S 0 Mk 1 caso
B8 MACOlfRIBo " 110 SR RN S T i 1 caso
4. ANEDARSIRATIO L 215 AN DDTRNN R BRI | 1 caso
Bk 2 e e e 292 casos

O estudo de Cavalcante & Frikel mostra, finalmente, que,
das 171 plantas classificadas, 87 sdo do campo e 84 da mata, o
que revela a origem dos Tiriyo: dois grupos ancestrais origina-
rios, respectivamente, do campo e da floresta. E ainda que 155
espécies botanicas pertencem a tradicdo tribal, nove provém dos
negros do Suriname e sete sdo de origem duvidosa. Destas, uma
unica espécie origina-se da sociedade nacional. O estudo com-
prova, ainda, que em virtude do contato com populacdes negras
e caboclas vizinhas, os Tiriyd adquiriram enfermidades antes
desconhecidas, entre as quais se destacam as moléstias das vias
respiratorias (gripe, catarro, tosse) e as doencas venéreas, em
particular a gonorréia. Para cura-la utilizam remédios de quatro
plantas. Os autores concluem que
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Os civilizados, entretanto, contribuiram muito pouco para a
medicina caseira dos Tiriy0. A planta mais encontrada e geral-
mente aceita foi a mastruz (Chenopodium ambrosioides), em-
pregada contra febres em geral e, especialmente, contra a mala-
ria que os Tiriyo, significativamente, denominam “‘pananakiri
koi", ou seja, ““febre dos brancos”, isto é, dos estrangeiros, ho-
landeses, etc. (op. cit.: 143).

Como se vé, os brancos “‘contribuiram’” antes com doencas
do que com remedios, ao passo que a medicina indigena e a pa-
jelanca sdo, ainda hoje, em todos os rincdes do interior do Bra-
sil, o Unico alivio para inidmeros males. Quanto a farmacopéia
indigena, é quase ignorada pela cultura ocidental. Vejamos os
poucos exemplos, de que temos conhecimento, de plantas medi-
cinais americanas incorporadas a nossa civilizacao.

Ipecacuana (Cephaelis ipecacuana). Origindria do Brasil,
era usada pelos indios para fins medicinais, especificamente con-
tra diarréias sanguinolentas. Dela se extrai o cloridrato de emeti-
na. Levadas suas raizes para a Europa, difundiram-se suas pro-
priedades, sendo empregada até hoje na farmacopéia mundial.

Jaborandi (Pilocarpus pennatifolius). Assinala-se sua utili-
zacao pelos indios brasileiros como sudorifico e depurativo. So6
no século XIX difundiram-se suas propriedades na Europa.

Copaiba (diversas espécies do género Copaifera). Utilizada
pelos Tupi-Guarani para curar feridas e outras enfermidades. S6
no século XVIII, generalizou-se o seu uso contra afeccdes das
vias urinarias. _

Quina (do género Cinchona). Arvore origindria da regido
andina, cuja cortica macerada na dgua dava uma beberagem com
a qual os indios tratavam a febre terca. Dela se extraem varios
alcaléides, sobretudo a quinina, empregada para a cura da ma-
laria. '

O -esforgo coordenado de etndlogos, farmacdlogos, quimi-
cos e fisiologos elucidou, recentemente, a estrutura quimica de
venenos vegetais como o curare. Substancias curarizantes sinté-
ticas sdao empregadas, atualmente, em delicadas cirurgias que
exigem a paralisacdo momentanea dos musculos cardiacos.*

4 Sobre farmacopéia indigena, ver também E. Elisabetski (1986).
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Il - A natureza domada.
O saber etnozooldgico

Introdugao

O indigena brasileiro desenvolveu estratégias e técnicas pa-
ra a utilizacdo racional de recursos naturais do seu ambiente. No
capitulo anterior analisei os referentes a flora, em sua interacdo
com a fauna e o substrato inorganico. Vejamos, agora, em que
medida os grupos tribais identificaram os recursos faunisticos
de seu habitat e desenvolveram métodos adequados ao seu ma-
nejo, visando a sua preservacdo. Tratarei de aspectos relativos as
técnicas utilizadas para a caca de mamiferos, aves, coleta de in-
setos e larvas comestiveis. E, finalmente, os tabus alimentares e
0s aspectos mdgicos relativos a caca, que contribuem para a sua
multiplicacgao.

As monografias etnograficas sobre indios do Brasil descre-
vem sempre as técnicas de caca e pesca, enaltecendo o seu papel
na dieta alimentar indigena. Entretanto, s6 em anos recentes,
botanicos e zodlogos incorporaram-se a pesquisa e documenta-
¢do do saber milenar do seu ecossistema. Todos estdo convenci-
dos de que as complexas relagdes que as culturas ditas “‘primiti-
vas’’ mantém com seu ambiente assumirdo crescente importan-
cia para a formulagcdo de uma politica adequada de preservagao
de imensos ecossistemas ameacados, COmo 0 amazonico.

Por outro lado, antrop6logos dedicados a etnociéncia, em
colaboragcdo com bidlogos, procuraram explorar as dimensdes
semanticas do sistema nativo de classificacdo, contrastando-o
com a taxonomia cientifica. Verificaram, com enorme admira-
¢do, que ele se assemelha ao sistema binominal com que traba-
lhou Lineu no século XVIII. A proposito diz Lévi-Strauss: “‘As
classificagbes indigenas ndo sdo apenas metodicas e baseadas
num saber tedrico solidamente constituido. Acontece também
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serem comparaveis, sob um ponto de vista formal, aquelas que a
zoologia e a botanica continuam a usar’’ (1976: 65).

Para uma rdpida andlise da fauna, tomei como marco a
hiléia amazonica. Costuma-se dividir o ambiente ecoldgico da
bacia amazonica em trés macrotipos: as terras de vdrzea ou alu-
~vionais, que anualmente renovam, com as enchentes e vazantes,
a fertilidade do solo e das aguas. Sdo por isso passiveis de man-
ter maiores concentracdes populacionais. Apresentam também
maior abundancia de fauna herbivora, principalmente aqudtica.
Essas dreas permitiram o desenvolvimento de culturas mais com-
plexas, como as dos Omdgua e Tapajo, encontrados em terras de
aluvido do rio Amazonas no primeiro e no segundo séculos da
conquista. Possuiam sistemas sociais complexos, uma aparente
estratificacdo social, cultos e artesdos especialistas. Podiam orga-
nizar um bom nimero de guerreiros para campanhas militares
em defesa do seu territério.

O segundo tipo de habitat caracteriza-se por terras altas co-
bertas de denso manto florestal, mas muito mais pobres em
nutrientes e com alto grau de acidez. As “‘terras firmes’ interflu-
viais, isto é, afastadas dos grandes rios, carecem por isso de re-
cursos de fauna aquatica.

Finalmente, o terceiro tipo € o que caracteriza a drea dos
cerrados do Brasil central, entrecortada por “florestas de galeria”
ao longo dos cursos d'dgua. Nessa area, a caga € mais abundante.
Os grupos indigenas que a habitam praticam a horticultura nas
florestas de galeria e a caga e a coleta, na savana. A dispersao de
unidades domésticas, durante a estacdo seca, e sua aglomeracao
em grandes aldeias (de até 1.200 habitantes) nos periodos que
se sequem & colheita, podem ser responsaveis por sua complexa
organizacdo social. Essa é a opinido de Gross:

As plantas circulares das aldeias, as metades permeaveis, os ela-
borados sistemas de transmissdo de nomes, os grupos de idade
e 0s eventos cerimoniais e esportivos, que tornaram famosas es-
sas sociedades, podem ter servido de mecanismos culturais para
integrar unidades andantes semi-autdonomas em aldeias unita-
rias, anualmente reconstituidas, prevenindo conflitos entre os
grupos, propiciando a distribuicdo do produto das rogas atra-
vés da aldeia, e mobilizando os guerreiros para defesa e ataque
(1975:538).
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Existe unanimidade entre os autores quanto a dispersdo e
rarefacdo da fauna arbdrea e terrestre na floresta tropical (Gil-
more 1986: 195), da qual dependem os grupos da terra firme
para complementar as necessidades de proteina animal em sua
dieta alimentar. As préticas de caca sdo para certos grupos inte-
rioranos, como os Maku, mais importantes que as agricolas. En-
tretanto, os estudiosos da cultura da floresta tropical demons-
tram que ela é antes uma adaptacdo a vida ribeirinha do que 3
floresta (Lathrap 1973: 89). Em funcdo disso, desenvolveu-se
uma tecnologia de navega¢do fluvial em canoas mondxilas e de
cascas de arvores, bem como uma tecnologia pesqueira que, ao
longo dos grandes rios e junto as suas margens alagdveis, soube
captar uma prodigiosa fauna pesqueira, de mamiferos e répteis
aquaticos; e de pesca menos abundante nos rios que banham a
terra firme, em extensdo infinitamente maior, mas também infi-
nitamente mais pobre.

Dentre a fauna aquética da varzea, em que se assinalam pei-
xes notdveis pelo tamanho e variedade, como a piraiba (2,3 m
e 140 quilos de peso), o pirarucu (1,80 m e 80 quilos de peso),
mamiferos como o peixe-boi (3 m e 1.500 quilos de peso),
destacam-se as tartarugas (1 m e 25 e 35 quilos de peso), ndo
sO por sua carne como também pela quantidade de ovos (100
a 150 numa cova) que deixam numa s6 postura. Qutros ani-
mais de porte, como a capivara, sdo semi-aqudticos e podem
ser cacados em canoas. Além disso, grande parte da fauna avico-
la comestivel vive a beira-rio (cf. Meqggers 1977:52-53).

A fauna silvicola propriamente dita, entretanto, é pequena
em populacdo e em espécie. A dispersdo das plantas comestiveis
acarreta igual distribuicdo de animais que, com excecdo dos ban-
dos de porcos-do-mato (Tayassu tajacu), de queixadas (7. peca-
ri) e de macacos, vivem solitdrios. Dentre os principais contam:-
se a paca, a cutia e o tatu (0,60 m de comprimento), os veados e
a anta, que chega a atingir 2 m e é o maior mamifero tropical
terrestre (Meggers 1977: 43-44). Destaque especial deve ser dado
aos quelonios, jabuti e tracajd, principalmente ao primeiro, que
constitui uma reserva de alimento, da maior importéancia para os
indios e os caboclos.

1. Captura de proteina animal
Em 1975, Daniel Gross publica um artigo que se tornou fa-
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moso, no qual argumenta que a escassez de proteina animal, na
bacia amazonica, é a principal responsavel pela pequena densida-
de populacional, pelo tamanho e estabilidade das comunidades
aborigines. Mostra que existe relativa unanimidade entre os an-
tropdlogos de que as limitagdes tecnoldgicas e ambientais impe-
diram o incremento das populagdes nativas na Amazonia e o de-
senvolvimento de formas mais complexas de estruturas socio-cul-
turais. E que até entdo apenas as potencialidades agricolas eram
levadas em conta, fazendo-se a abstracdo das necessidades de
proteina animal no metabolismo humano. Concorda com a in-
terpretacdo de Betty Meggers de que sociedades mais comple-
xas, Como a marajoara, intrusa na drea e que logo entrou em de-

clinio e desaparecimento, aparentemente ndo poderiam manter-
se na floresta tropical (Gross 1975: 526). Menciona o trabalho
de Carneiro (1973), o qual estima que as potencialidades agrico-
las dos Kuikuro, centradas em torno da cultura da mandioca,
poderiam manter aldeias sedentdrias de até 2.000 membros, sem
degradar o ambiente e sem substancial acréscimo de trabalho.
Gross procura demonstrar que a maior parte dos cultivos € rica
em calorias, mas pobre em proteinas. Os Kuikuro, por exemplo,
segundo Carneiro (1973: 98), dependem em 80 a 85% da man-
dioca e outras plantas, como o milho (menos de 5%). Os 10 a
15% restantes sdo providos por uma dieta baseada quase exclusi-
vamente no peixe, uma vez que tabus alimentares inibem o con-
sumo de animais de pélo, exceto o macaco. Uma vez que o teor
de proteina na mandioca, além de baixo, tem pequeno valor
biolégico, os Kuikuro, para alcancarem o hipotético montante
de 2.000 pessoas, teriam de ingerir coletivamente “100 kg de
proteina por dia para obter a racdo de 50 g/pessoa/dia de pro-
teina de alta qualidade’ (Gross 1975: 528).

Isto seria impraticdvel para os Kuikuro, mas nao para gru-
pos que vivem junto a rios, como o Amazonas e o Araguaia, ob-
serva Gross, onde a biomassa animal € bem maior.

Numa série de exemplos, Gross invoca o testemunho de an-
tropo6logos, ecélogos e naturalistas sobre a escassez de proteina
animal nos tropicos. O autor indaga por que razao os indios ndo
recorreram a técnicas de domesticacao, principalmente do por-
co-do-mato, ou ndo trataram de aumentar sua dieta protéica
com o uso de plantas com mais alto teor de proteina, tais como
sementes, ou mesmo o milho. O proprio autor justifica a prefe-
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réncia pela mandioca sobre o milho com argumentos como os
que expus anteriormente. E admite que em nenhum lugar cons-
tataram-se moléstias carenciais entre grupos indigenas devido a
deficiéncia de proteinas.

Tanto Meggers (1977: 120-148) como Gross explicitam os
mecanismos culturais que tendem a maximizar o rendimento da
alimentacdo. Vejamos os enumerados por Gross:

1. Manutengdo de pequenos estabelecimentos que minimizam
o impacto da predacdo humana de peixes e caca dentro da
drea acessivel. Alguns dos tracos culturais que favorecem a
manuten¢do de comunidades de tamanho menor é a ausén-
cia de fortes liderancas politicas, a disputa por mulheres,
acusacdes de feiticaria e dispersdes sazonais, as quais, con-
juntamente, levam a fissdo dos aldeamentos.

2. Dispersdo ao invés de amontoamento das comunidades, pa-
ra evitar a superposi¢cao de dreas de exploracdo. Isto é favo-
recido pelas hostilidades e guerras em que uma constante
ameaca de ataque se faz sentir.

3. Manuteng¢do de uma ‘‘terra de ninguém’’ entre as 4reas
ocupadas, que constituem ‘‘reservas’’ para a reproducdo de
espécies de rapina livres da predacdo humana. Isto também
se da em func¢do das atividades guerreiras.

4. Mobilidade freqliente das aldeias para obstar a superexplo-
racdo. Ela é favorecida pela guerra, a fissdo e a pratica da
agricultura itinerante.

5. Pequena taxa de incremento populacional que facilita o ndo
incremento da pressdo sobre os recursos. Os tracos que pro-
pugnam uma baixa natalidade sdo: infanticidio, particular-
mente feminino que diminui o nimero de reprodutores,

aborto, contraconcep¢do e tabus de intercurso sexual
(Gross 1975: 535).

Tomando o exemplo dos Yanomami — um dos ultimos
grupos indigenas relativamente isolado e numeroso, que vive no
Brasil e na Venezuela —, Gross mostra que a poligamia e o infan-
ticidio feminino resultam em escassez de mulheres, dando lugar
a disputas que terminam na fissdo de aldeias, guerras e desloca-
mentos. Os tabus de abstinéncia sexual pds-parto e a lactagédo
prolongada favorecem ndo s6 o espagamento entre os nascimen-
tos como também uma disponibilidade maior de proteina para
as criancas.
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Contribuicdo importante de Gross, anteriormente citada, é
a referente ao papel das capoeiras como reflgio e atracdo de ca-
¢a, inclusive de invertebrados.

Espécimes terrestres herbivoras, como o porco-do-mato ou o
veado, encontram folhagens mais tenra e mesmo tubérculos em
uma ro¢a abandonada. Isto ndo ocorre na floresta madura on-
de a maior parte da biomassa consiste de folhas nos patamares
mais altos e de galhos lenhosos (ibidem).

As colocacdes de Gross foram aceitas pela comunidade
cientifica, porém com restricbes. A resposta mais contundente
foi a de Stephen Beckerman (1979) que resumirei a sequir. Re-
tomando o argumento de Gross, quanto a escassez de proteina
disponivel aos Kuikuro, e que determinaria o reduzido tamanho
da comunidade, Beckerman, utilizando computos numéricos,
mostra que, num dia de viagem, um indio Kuikuro poderia per-
correr a distdncia exigida para a captura da quantidade de peixe
necessdria a sua dieta de proteina. De mais a mais, o peixe € mo-
vel e, em certa época do ano, aproxima-se do consumidor.

Quanto aos mamiferos, retomando o argumento do pro-
prio Gross, Beckerman assinala a importancia das capoeiras para
atrair caca, afirmando que:

A forca centrifuga das cagadas em afugentar a populagdo ani-
mal deve ser equilibrada com a forga centripeta da modifica-
¢do agricola da vegetagdo, atraindo e aumentando a populacdo
animal de caga, em uma estratégia de subsisténcia aborigine
bem integrada (1979:537).

Ao peixe e a caca como fontes de proteina, Beckerman
acrescenta Qutras, meramente citadas por Gross, sem maior ela-
boragdo. Uma delas provém da classe dos répteis (jacarés e que-
I6nios, tartarugas e seus ovos). No que se refere as tartarugas,
Beckerman evoca a informacdo de Orellana, que, em sua viagem
em 1542 pelo Amazonas, pode aplacar a fome dos seus mari-
nheiros com tartarugas. Orellana informava, aquela época, que
encontrou pelo menos mil tartarugas em currais a beira-rio nas
aldeias por onde passou. Essa informacdo foi corroborada cem
anos mais tarde,-em 1641, por Cristobal d'Acufia. Citando
Smith (1974:93-95), Beckerman diz que
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A populacdo de tartarugas era capaz de tolerar uma colheita
anual de mais de 12 milhdes de ovos, o produto de 100 mil a
150 mil fémeas adultas, durante quase um século, antes que a
populacdo entrasse em sério declinio. Na verdade, a colheita
montava o quadruplo daquela cifra em 1860. Estes nimeros
referem-se apenas aos ovos. Smith (1974: 94) assinala tam-
bém que mais de 50 mil tartarugas eram levadas em currais do

Estado a Barcelos, no rio Negro, entre 1780 e 1785 (1979:
537).

As tartarugas herbivoras eram certamente mais numerosas
que os jacarés carnivoros. Entretanto, registros do século X1 X e
estudos recentes ddo conta de grandes quantidades deles nos
rios e lagos amazonicos. Um mamifero herbivoro de maior im-
portancia foi, antes de sua total extingdo, o manati ou peixe-
boi.

A entomofagia (consumo de invertebrados) representou e
ainda representa, segundo testemunhos recentes, importante fa-
tor de captura de proteina animal pelo aborigine. Insetos sdo
consumidos tanto em forma larval como madura. Falando dos
Yanomami, Lizot (1977: 509) afirma que eles representam en-
tre 2,5 a 4,5%, em peso, a quantidade de carne consumida por
esse grupo. Autores que estudaram os indios do Uaupés, afluen-
te do alto rio Negro, oferecem farta documentagdo sobre a im-
portancia alimenticia e o apreco quanto ao paladar de térmites e
formigas, larvas de borboletas, cabas, coledpteros. Segundo

Bruzzi (1962:221-2), a rainha de uma espécie de cupim amarelo
(maniuara, em lingua geral) é das mais apreciadas. E coletada
em abundancia quando cria asas e comida viva ou assada. Da
mesma forma, comem as tanajuras e outras espécies de formigas,
como a sauva (Atta sp.).

lguaria muito apreciada pelos ndios do alto rio Negro e a
larva de certas plantas como do japurd (Erisma japurd) e do
cunuri (Cunuria spruceana). Uma larva que se nutre das folhas
do ingd (/ngd edulis), da familia das mimosdceas, € igualmente
apreciada. Dentre as térmites, consomem ainda vdrias espécies
de marimbondo (caba, em lingua geral) e suas larvas. Dentre os
coledpteros, preferem certas espécies de gafanhotos e de besou-
ros que as vezes aparecem em grande abundancia. Bruzzi comen-
ta que “‘Quicé a riqueza de vitaminas A, haurida da ingestdo de
tdo variados insetos e larvas, o indio é devedor da admiravel visi-
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bilidade noturna de que desfruta” (1962: 222).

O amadurecimento desses insetos comestiveis — assim co-
mo a migragdo periodica de cardumes de peixes para a desova —
é associado, pelos indios Desana (rio Tiquié, alto rio Negro), ao
ciclo constelar. Este, por sua vez, determina a intermiténcia de
chuvas e estiagens, e, consequentemente, o ciclo econdmico
anual (B. G. Ribeiro e T. Kenhiri 1986m:s.).

Smole (1976: 163) considera os insetos um importante
aporte a dieta alimentar dos Yanomami, da Venezuela. O qua-
dro seguinte, adaptado desse autor (op. cit.: 164-165), mostra
0s componentes nutritivos de alguns invertebrados consumidos
por essa tribo, comparados com bife de vaca:

I
Tabela |1l — Indios Yanomami. Consumo de insetos

Quanti- Carbo.

Inseto daffe de |Gordura | Proteina B ilratog Minerais | Calorias
dgua

Térmites 44,5 28,3 23,2 - — 347
Gafanhoto
Nomadacris
Septemfasciata | 70,6 4,1 18,7 - — —
Locusta
Locusta
migratoroides 10,5 9,6 46,1 —~ - —
Lagarta
(larva de) B.7" 1" 18,7 - 13,9 - 258
Bicho da seda 60,7 14,2 23,1 - 1,5 207
Bife de vaca 75,2 6,6 16,9 — - 127

O aproveitamento de tantos recursos naturais para a captu-
ra de proteina exige um acurado conhecimento dos hdbitos dos
bichos. A propdésito da utilizacdo de invertebrados, Darrell A.
Posey defende a hipotese de tratar-se de “‘animais semidomesti-
cados’’ ou talvez “‘espécies manipuladas’”. Com essas expres-
soes, Posey deseja enfatizar o manejo intencional por parte dos
indios do comportamento animal, como no caso de seis espécies
de abelhas que o autor qualifica como sendo ‘“‘criadas’ pelos
Kayapé. Dada a importancia da informacdo, cito-a integral-
mente:

2

As larvas de escaravelhos (Scarabaeidae e Buprestidae), por
exemplo, sdo utilizadas por vdrias tribos nos trépicos... O esca-
ravelho adulto pde ovos no refugo de bananeiras mortas ou ve-
Ihas palmeiras. Intencionalmente, os (ndios empilham restos de
bananeiras e palmeiras proximo as suas aldeias, rocas e acampa-
mentos para atrair os escaravelhos adultos. Depois de alguns
meses (dependendo das espécies e da regido, bem como da es-
tacdo do ano), os ovos se desenvolvem em forma de larvas (...)
alimenticias e nutritivas. Conhecendo o ciclo de vida dos esca-
ravelhos, os indios podem prever quando se deve coletar as lar-
vas maduras.

Os Kayapo reconhecem 54 espécies fo/k de abelhas sem ferrdo
da familia da Meliponidae e duas espécies de abelhas com fer-
rdo (ambas subespécies de Apis mellifera). Todas elas sdo clas-
sificadas sequndo os distintos tipos de mel e cera que produ-
zem. O mel é um alimento altamente valorizado, enquanto que
a cera é usada para curar doencas, tratar queimaduras, desinfe-
tar feridas e como adesivo para artefatos.

Seis espécies de abelhas sem aquilhdo sdo criadas pelos Kaya-
pé. Os indios sabem que se uma por¢do do favo de mel com a
abelha rainha é devolvida a arvore, depois de retirado o mel,
certas espécies de abelhas voltardo a restabelecer a colonia. As-
sim sendo, colméias destas seis espécies podem ser sistematica-
mente coletadas a cada estagao.

Colméias de outras duas espécies sao coletadas na floresta e
trazidas com o enxame completo de abelhas para a aldeia. Elas
sd0 entdo montadas na cumeeira da casa e guardadas até que os
indios consideram ter chegado o tempo apropriado para tirar o
mel.

Os Kayap6 conhecem também duas espécies de abelhas (7ri/-
gona cilipes e Scrura longula) que gostam de formar suas col-
méias em toras secas em areas abertas. Frequentemente essas
espécies fazem suas coldnias em madeiras secas das casas Kaya-
po e seus ninhos sdo deixados sem disturbar até que a produ-
cao de mel chegue ao apice.

Duas outras espécies de abelhas sem ferrdo sdo intencionalmen-
te atraidas para os campos dos Kayapdé. Uma delas (7rigona
fluviventrisquinae) prefere aninhar em parede de terra; a outra
(Trigona fuscipennis) faz seus ninhos em madeira podre. Os
Kayapé cavam um buraco na ro¢ca — ou aproveitam o que te-
nha sido cavado por um tatu — colocando nele paus deteriora-
dos. Dessa forma, as abelhas sdo atraidas aos campos de cultivo
e sdo associadas com o aumento do rendimento das plantacGes
(Posey 1983: 888). (Ver também Posey 1986b: 251-272).
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" Estudos da microrregido do alto rio Negro tém mostrado
uma estratégia de adaptagdo extremamente elaborada dos gru-
pos da drea a um habitat pobre em caga e pesca. Os rios de
aguas pretas, banhando terras do tipo podzol e latosol, extrema-
mente dcidas, pobres em sais sollveis e outros nutrientes, ali-
mentam sua fauna aquatica de fontes externas. Segundo G. Mar-
lier, “‘Muitas espécies se alimentam diretamente de folhas, se-
mentes, frutos ou insetos terrestres ou outros invertebrados que
tiram sua subsisténcia da vegetacdo ripdria’’ (1967: 6).

Os referidos hdbitos alimentares dos peixes, que incluem,
além dos predatorios, o consumo de substdncias organicas cai-
das na agua, ‘‘de organismos mortos e do produto de sua decom-
posicdo” (Fittkau 1967:102), determinam a coloca¢do de arma-
dilhas entre as pedras da cachoeira, nas margens dos rios, lagos,
igapOs e igarapés e, ainda, a pesca com anzol, arpdo e arco e fle-
cha, além do timbdé (veneno de peixe) nos locais em que ndo ha
grande movimentac¢do de dguas durante a estagdo seca.

O regime bianual de enchentes na regido do Uaupés tam-
bém propicia o aumento da dieta da fauna aquatica que, nessas
oportunidades, se espalha pelos igapds nutrindo-se da floresta
(Chernela 1986: 238, 241). A autora reconhece trés habitats (ou
biotipos) principais no Uaupés: igapés (areas periodicamente
alagadas pelas enchentes dos rios na estacdo chuvosa), cachoei-
ras e terra firme. Das 41 espécies de fruteiras (por ela identifica-
das com a ajuda dos indios Wanana) que crescem a margem dos
rios de cujos frutos os peixes se alimentam, 27 crescem apenas
nos igapos e 14 em terra firme, das quais dez também nos iga-
pos. Por outro lado, as cachoeiras abrigam algas e outras plantas
aqudticas que atraem insetos. E por isso o /ocus de peixes adap-
tados a uma ‘‘vida sedentdria’’ que encontram protecdo e
nutrientes nesses nichos, apresentando maior densidade popula-
cional do que nos espacos aqudticos abertos (Chernela 1988:
98/101).

Essa autora conclui dizendo que: ““Os métodos dos Wanana
de captura de peixes levam em consideracdo os ciclos reproduti-
vos, migratorios e de nutricdo dos peixes, resultantes de pronun-
ciadas flutuagBes sazonais na ecologia do sistema do rio” (op.
cit.: 102).

Em outro trabalho, Chernela esclarece que, ao contrario
dos ocupantes ndo-indios da area, os Wanana preservam a cober-
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tura florestal das margens dos rios, conscientes de que é a Unica
maneira de sustentarem sua populacdo pesqueira. Esclarece que
“Enquanto os cientistas apenas recentemente reconhecem a im-
portancia da mata adjacente para a subsisténcia dos peixes, o0s
Wanana jamais permitiram sua derrubada, para evitar juntamen-
te o declinio da fauna pesqueira (Chernela 1986: 241).

A par disto, os indios do rio (Tukano, Wanana e outros) es-
tabeleceram um sistema de simbiose hierdrquica e de dependén-
cia reciproca com os grupos da floresta, os Maku. Estes Gltimos
trocam produtos florestais, carne de caga e servigos por peixe e
farinha de mandioca, bem como artefatos em que cada uma des-
sas tribos se especializa (cf. B.G. Ribeiro 1980m:s.).

Entre os indios Asurini e Araweté, grupos Tupi do médio
Xingu, observei a importancia do jabuti (7estudo tabulata) co-
mo fonte de proteina didria. E coletado junto as drvores de
cujos frutos se alimenta, e mantido em casa pendurado, durante
meses sem alimento nem dgua, para ser utilizado na medida das
necessidades. Em apenas cinco dias, um Gnico indio Asurini
conseguiu 30 jabutis que foram consumidos num festim gastro-
nomico por toda a comunidade de 53 indios. O valor do jabuti
também é ressaltadp pela quantidade de desenhos decorativos
do corpo e dos artefatos em que é figurado. No verdo (agosto
setembro), os Asurini consomem ovos de tracajd e a prépria tar-
taruguinha (Podocnemis unifilis). Nos brejos coletam o caran-
guejo (do género Trochodactylus), com o qual preparam um
prato saboroso e nutritivo, misturando-o a polpa do inaja (Maxi-
miliana regia) (cf. B. Ribeiro 1982: 35, 53).

2. Estratégias de caga

Existem poucas informacdes sobre estratégias de caca dos
indios. Mas todos os indicios apontam para a acuidade do saber
indigena sobre os hdbitos dos animais. Exemplifica esse saber o
testemunho de Carneiro sobre os métodos de caca dos Amahua-
ca, que habitam a densa floresta entre os rios Ucaiali e o alto
Jurud e Purus, no leste do Peru. Carneiro enfatiza que o que faz
do Amahuaca um bom cagador ndo é tanto sua habilidade de ar-
queiro, mas sua capacidade de seguir pacientemente a caca, re-
conhecendo suas pegadas e conhecendo suas tocas e reflgios. In-
forma que:
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Cada detalhe significativo dos habitos de vida dos animais faz
parte do saber de um cagador Amahuaca. Conhece o som de
seus uivos, a comida que comem, e 0 aspecto dos seus excre-
mentos. Pode detectar a presenca de porcos-do-mato ou dos
macacos (Ateles sp.), e pode identificar os macacos-aranha pe-
lo barulho que fazem ao comer frutas nas drvores. Observando
as marcas dos dentes numa fruta, o cagador pode dizer qual o
animal que a andou mordendo e, aproximadamente, quando a
deixou (1974: 126).

Quanto ao rastejamento das pegadas da caca, Carneiro ofe-
rece também informacgdes preciosas:

As pegadas de virtualmente qualquer animal de caca sao pron-
tamente distinguidas. Numa expedi¢cdo em que acompanhei
dois cacadores foram-me mostrados os rastos de um tatu, um
veado, uma cutia, paca, tatu gigante, lontra, anta e jacareé.

Caso os rastos estejam velhos, ou se ndo se tornam facilmente
visiveis porque a trilha é dura, o cacador pode ainda assim de-
tectar a presenca da caca. Ele escrutina o chdo da floresta pro-
curando restos de frutas mordidas ou excremento fresco, e es-
tuda o deslocamento dos galhos e das folhas. Da quantidade de
exudacdo de um galho partido, por exemplo, o cacador pode

avaliar ha quanto tempo o animal passou por aquele lugar
(1974:127).

O autor fala também do mimetismo do cacador por sua ca-
pacidade de imitar o berro do macaco — que geralmente respon-
de — ou o silvo de uma anta. Dessa forma, ele fixa sua localiza-
¢do o mais proximo possivel do alvo, a fim de ndo perder o tiro.
As vezes logra aprisionar o filhote para atrair a mde (Fig. 10).

Como outros grupos humanos, os Amahuaea cercam suas
atividades de caca de encantamentos magicos, por ser justamen-
te uma atividade azarosa. Ndo fazem o mesmo em relacdo as ati-
vidades agricolas, uma vez que sua produtividade pode ser facil-
mente prevista. Ndo tém ritos propiciatorios para o aumento da
caca. Simplesmente transferem a aldeia quando ela comeca a
exaurir-se. Como todos os grupos indigenas brasileiros, abstém-
se de comer animais carnivoros — como a on¢a — devido aos
seus habitos alimentares. As méagicas de caca — todas elas positi-
vas e ndo negativas — sdo orientadas para o cacador e suas armas
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Fig. 10 — Cagada de anta. Indios Karipuna. Gravura de F. Keller-Leutzinger, 1874 —
Vom Amazonas und Madeira, Stuttgart.

para ajudd-lo a encontrar os animais preferidos e a nao errar o
alvo quando atingi-los.

Outros estudos, como o citado, demonstram que, tal como
a agricultura, a estratégia de caca é igualmente “itinerante’’. No
caso dos indios Kaapor, grupo tupi do Maranhdo, Balée
1984ms.: 211) sugere que o abandono de uma zona de caca se
faz indefectivelmente antes que esteja exaurida. As zonas de ca-
ca identificadas na floresta de terra firme por este e outros auto-
res sdo definidas pelas seguintes caracter (sticas: arboreas, alta ou
baixa altitude, borda de rio, floresta pantanosa, terreno perma-
nentemente seco ou sazonalmente inundado. Contudo, paracom-
preender os padrdes de caca dos Kaapor é necessario, segundo
Balée, levar em conta duas varidveis: a floresta propriamente
dita e os varios estagios de produtividade das rogas (op. cit.:
212). Balée endossa, de certa forma, com o exemplo Kaapor, a
assercio de Olga Linhares (1976), por ele citada, de que a caca
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de animais atraidos pelas rogas foi uma espécie de “‘substitui-
¢do”’ da domesticagdo de animais na América tropical (op. ci/t.:
213). Dependendo da-idade da roga, ela atrai diversas espécies
da fauna. Rogas de mais de um ano atraem veados, roedores
(paca, cutia), aves, preguicas e até mesmo a anta, devido @ ma-
turacdo dos frutos ai plantados. Rogas primadrias atraem tatus,
porcos-do-mato e roedores que se alimentam de tubérculos e
seus brotos e folhas. Devido a isso, o indio anda sempre com
suas armas quando vai trabalhar na ro¢a. Tendo em vista os da-
nos causados por animais predadores, sobretudo os noturnos,
como o caititu (Tayassu tajacu), que anda em bandos de dez ou
mais, os Kaapor plantam mais mandioca, batata-doce e outros
produtos do que podem consumir durante um ano (op. cit.:
217). Ao contréario dos Kuikuro, que ndo comem caca terricola,
os Kaapor ndo cercam suas rogas, como que oferecendo-as a
caca (Balée 1984:218).

O computo de caca obtida em trés meses, durante a esta-
¢do seca, pelos Kaapor, mostrou que 29,3% do total provinha da
caca capturada nas rocas. Considerando-se o espa¢o reduzido
destas, a porcentagem é extraordindria. Os dois sitios utilizados
para esse cdlculo somam 176 hectares. Dividindo-se a drea pelo
peso da carne de caca e os dias cobertos pela amostra, obtém-se
.uma média de 6,4 kg/km? /dia de biomassa animal obtida em
terreno de rogas novas e antigas (cf. Balée 1984ms.: 225). Mas
os Kaapor cagam mais na floresta do que nas suas rocas para
poupar a caca e evitar a sua exausto.

William Balée aponta mecanismos ritualmente prescritos
para operar esse equilibrio. Tais sdo os tabus alimentares prescri-
tos para a mulher menstruada, cuja dieta, nessas oportunidades,
como a do homem em couvade, ou da jovem, no resguardo da
menarca, se restringe a jabuti-branco (Geochelone denticulata).
Essa espécie € superexplorada porque se trata de animal lento,
que ndo oferece resisténcia a captura, embora ndo se encontre
nas rocas e sim a grandes distancias da aldeia, devido, justamen-
te, a grande procura. Os queldnios sdo facilmente rastejados, pe-
las marcas das pegadas, dos excrementos, e das que deixam ao
morder frutos e folhas caidas. A exaustdo do jabuti-branco nas
areas proximas da aldeia obriga o cacador — que tem de prover
essa caca a mulher menstruada — a percorrer grandes distancias,
familiarizando-se com micro-habitats da floresta, onde encontra
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certamente outros animais. Dessa forma, a busca do jabuti for-
¢a-0 a poupar tanto a area de caga das rogas, quanto a da pro-
pria floresta, permitindo a recuperacdo da biomassa animal nas
mesmas. ‘'O desaparecimento do jabuti serve como um mecanis-
mo ecoldgico que previne o cacador de que deve fazer um rodi-
zio das zonas de caca’’ (Balée 1984ms.: 238).

Quando o jabuti rareia ou se exaure num raio de 15 quilo-
metros ao redor da aldeia, a prépria aldeia deve ser relocada jun-
to das novas rocas, situadas a essa distancia, aproximadamente

(Fig. 11).
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Fig. 11 — Coleta de jabuti. Indios Asurini. Foto Frederico F. Ribeiro, 1981.
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' Como se vé, certos tipos de comportamentos — tais como
tabus alimentares, fundamentados na mitologia, como neste (cf.
Balée op. cit.: 246-248) e em inUmeros outros casos — se expli-
cam por suas consequéncias ecoldgicas.

Tratarei em detalhe desse tema, adiante. Antes, procurarei
mostrar que as populagdes indigenas obtém proteina de outras
fontes, isto é, vegetais, coletadas e cultivadas. E preciso que se
diga, no entanto, que a caca e a pesca ndo sdo apenas atividades
econOmicas, mas também recreativas e rituais. Um bom cac¢ador
e um bom pescador auferem prestigio dessa condicdo. Diversos
autores enfatizam que até para obter favores femininos extra ou
maritais € preciso cacar bem (cf. Gross 1975: 533).

3. Captura de proteina vegetal

Como vimos, B. Meggers (1977) e, com mais énfase, D.
Gross (1975) tentaram provar que o desenvolvimento cultural
dos grupos indigenas que habitam a Amazénia — principalmen-
te a terra firme, que corresponde a maior parte da area — ficou
constringido devido a falta de proteina. A resposta ecoldgica, se-
gundo esses autores, foi a limitagdo no tamanho e densidade dos
estabelecimentos, seu constante deslocamento, auséncia de che-
fias politicas centralizadas, arte e cultura material pobrés para
que ndo servissem de entraves as migracdes e um sistema de tro-
cas entre grupos ribeirinhos e interioranos. As populacdes locali-
zadas ao longo dos grandes rios (Amazonas, Tapajos) dispu-
nham ndo apenas de biomassa animal em abundéancia, mas tam-
bém de terras chamadas vdrzeas, anualmente fertilizadas pelo
aluvido procedente da cordilheira andina. Em funcdo disso, suas
aldeias eram maiores e o sistema social mais complexo e especia-
lizado (Gross 1975: 537; Meggers, 1977: 182).

Concordando, embora, com Gross quanto ao fator protei-
na como limitador do crescimento da populagcdo e formacdo de
sociedades mais complexas, Beckerman (1979) discorda dele
guanto as consequéncias. Seus argumentos sdo:

1) A carne (ou protocarne de embrides tais como ovos) con-
tém proteina de alta ‘qualidade mais que qualquer outro ali-
mento. (...) Talvez por esta razdo ela tem melhor paladar. Ha-
vendo bastante carne para alimentar uma populacdo, 0 senso
biologico leva a concentrar-se nela.
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2) Na falta de carne, a combinagdo de aminodacidos necessaria
para fornecer proteina adequada ao homem pode ser suprida
pelas protefnas vegetais, ndao raro, separadamente, embora, no
mais das vezes, de forma combinada. (...) Contudo, ela exige
grande massa de trabalho doméstico e econémico, bem como
senso biologico para passar, se possivel, das fontes de proteina
animal para a vegetal. Além disso, cagar e pescar é usualmente
uma atividade lGdica, ao passo que a agricultura é trabalhc.

3) Os vegetais constituem um passo (as vezes mais de um) em
dire¢do as cadeias de alimentos de procedéncia animal. Eles po-
dem, portanto, sustentar uma populagdo consideravelmente
maior por unidade-drea. Se tomamos a cifra genérica de 10%
para eficiéncia ecolbgica energética (...) podemos, como pri-
meira aproximacao, prever que a populacdo que vive de protei-
na vegetal serd 10 vezes mais densa do que a que subsiste de
proteina animal na mesma cadeia de alimentos, considerando-
se iguais todas as outras coisas (Beckerman 1979: 553).

Através desse raciocinio, Beckerman chega a conclusdo de
que “povos com sensibilidade biolégica concentrardo (sua ali-
mentacdo) em proteina vegetal quando suas populagdes sdo den-
sas e adotardo proteina animal se forem pequenas e esparsas’
(ibidem).

Neste sentido, defende um ponto de vista aparentemente
oposto ao de Gross, sustentando que as populagdes aborigines
atuais da Amazdnia, cujo esfor¢o alimentar para a captura de,
proteina se concentra na carne, ndo agiam dessa forma no passa-
do. Portanto, a populacdo indigena atual ndo pode servir de pa-
rametro a antiga. Chega a essa conclusdo mostrando que houve
quatro focos de doengas epidémicas convergindo sobre a Ama-
zonia antes de haver avaliacdes de primeira mdo, como as de
Carvajal, em 1541, sobre seu montante populacional. E, ainda,
noticias sobre cinco epidemias que incidiram sobre os indios da
costa do Brasil, dadas pelos jesuitas, nos 15 anos ap6és sua chega-
da, em 1549.

QOutra evidéncia que Beckerman acolhe em favor de sua
tese sdo as caracteristicas da chamada terra preta do indio. Os
estudos a respeito mal comegam, tanto no que se refere a ar-
queologia como a pedologia. O que se sabe, sem duvida, é que
os tratos circulares de terra preta, onde existe grande quantida-
de de cacos de ceramica, constituem reminiscéncia de antiga
ocupacdo aborigine. Segundo Falesi, citado por Beckerman, “E
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_opinido hoje que a terra preta do indio, ja tendo sido estudada
razoavelmente do ponto de vista quimico e morfoldgico, tem
origem mista, isto é, geoldgica e antropogénica’’ (1974:213).

S6 quando se souber a extensdo e freqiiéncia das terras pre-
tas na Amazodnia, apés o mapeamento do solo, de estudos ar-
queoldgicos e de demografia historica, poder-se-d atinar sobre o
nivel e a densidade de cultura e populagdo dos seus antigos habi-
tantes.

Vejamos, finalmente, em que medida essa “civilizacdo ve-
getal”” que Beckerman insinua haver existido, antes da chegada
do branco as Américas, obtinha proteina da floresta. Para fins
didaticos, Beckerman divide as plantas em nativas e cultivadas,
dando os respectivos teores de proteina. As informacdes que se
seguem foram tomadas desse autor e das fontes por ele compul-
sadas.

Dentre as plantas ““ndo cultivadas’® — algumas na realidade
o sdo — Beckerman relaciona, em primeiro lugar, as palmeiras
dos géneros Guilielma, Mauritia, Bactris, Oenocarpus, Jessenia,
Euterpe e Scheelie, que aparecem de forma mais recorrente na
literatura como de utilizagdo indigena e popular na Amazénia.
Sobre as propriedades dessas plantas falamos anteriormente.
Mencionaremos, para efeitos desta discussdo, o seu valor nutri-
tivo, sobretudo no que se refere a quantidade de proteina que
contém, segundo as informagdes disponiveis, muito poucas, in-
felizmente.

- O pericarpo das frutas do acai (Euterpe precatoria e E.
oleracea, que sdo as espécies mais difundidas para a producdo de
refrescos) contém 3,38% de proteina na fruta fresca e 5,73% no
peso maduro.

A diferenga nas porcentagens de proteina seca dos dois produ-
tos se deve, aparentemente, a conversdo de acucares por fer-
mentagdo durante o preparo e armazenagem. O aclcar repre-
senta 12% do pericarpo (que contém 41% de dgua) mas somen-
te 1% do refresco de acai (que contém 85% de agua) (Becker-
man 1979: 543).

Num outro estudo citado por Beckerman em que foram to-

madas amostras de apenas Euterpe oleracea verificou-se que em
dez delas a média de proteina dp pericarpo era de 2,52% (6,25%
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no fruto seco) e nas outras seis amostras a média encontrada foi
de 2,37% e 18,37%, respectivamente no pericarpo e no fruto se-
co. A percentagem de agua foi de 59,7% no pericarpo e 87,1%
na bebida. A titulo de comparacdo escreve Beckerman:

O leite fresco de vaca, que também contém 87% dg dgua, tem
um conteldo de proteina de cerca de 3,69%. O vulto do con-
teGdo de proteina do acai é dessa ordem, devendo ser seria-
mente considerado como uma fonte de proteina, a despeito do
seu elevado conteGdo de dgua. (...) Por esta razdo, todas as dis-
cussGes do conteGido de proteina nos alimentos devem permitir
a computacdo dos indices realmente significativos: a quantida-
de de proteina por unidade de peso seco. Para completar essa
discussao necessita-se de informacdes sobre o peso de aminoa-
cido do acai, informacdo esta faltante (Beckerman 1979: 543).

Outra palmeira que oferece frutos comestiveis € o miriti
(Mauritia flexuosa). A parte carnosa ou polpa seca tem a seguin-
te composicdo: 5,2% de proteina, 26,2% de gordura, 38,2% de
amido e agucar, 2,9% de cinza e 27,5% de celulose. Como se vé,
o teor de proteina é consideravel no fruto seco e aumenta quan-
do passa pelo processo de fermentacao.

O quadro abaixo, adaptado de Beckerman (1979: 546), re-
sume as informagdes que o autor encontrou a respeito da com-
posi¢cdo quimica de frutos e nozes indigenas. A titulo de compa-
racdo sdo oferecidos os mesmos dados referentes a leite, ovo de

galinha, milho seco e arroz a venda no comércio.

A Tabela 1V mostra que os frutos das palmeiras se aproxi-
mam e, no caso do miriti, superam o teor de proteina do arroz
e do milho (este Gltimo, planta indigena). Como se sabe, muitas
populacdes sobrevivem principalmente a base de arroz. lgual-
mente surpreendente é o teor de proteina dos palmitos, confor-
me se pode ver na referida tabela, da mesma forma que o do
amendoim, da castanha-do-para e da castanha-do-caju. O fruto
desta Gltima contém um dos mais altos teores de vitamina C, co-
nhecidos.

Desconhece-se o teor de proteina do pequi (Caryocar
spp.), plantado no Xingu e provavelmente também por indios
de outras dreas do cerrado. Dentre as palmeiras cultivadas, des-
taca-se a pupunha quanto a fartura desse teor. Testes feitos na
costa do Pacifico da Coldmbia mostraram a presenca de 5,1 a
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Tabela IV — Alimentos amazonicos e comparagoes
Composi¢do em termos de 100 g de porgao fresca comestivel

f } | i e Proteina
Alimento 1 H,0 Iﬁ'w::n1?1=.-.t'1'14a\! il Gordura | Fibra | Cinza | Calorias |como % de
| | PEso Seco

Ovo fresco (inteiro) |753] 13| 27 | 98 | 00|09 | 148 | 457
Leite de vaca fresco | 87.4 35 85 | 30 00 | 06 61 27,8
Milho seco (Zea mays) 1106| 94 | 744 | 43 | 18] 13 | 36 10,5
Arroz integral (Oryza sativa) | 13,0 72 776 | 1.5 08 | 0,7 357 83
Feijbes: ! l e :

(Phaseolus vulgaris) 120 220 60,8 16 43 | 36 337 250

(Phaseolus lunatus) 120 207 62,4 1,2 49 | 3,7 336 235

(Canavalia ensiformis) 120| 254 57,1 1,3 49 | 4.2 331 289
Amendoim (Arachis hypogaea) 6,9 | 25,6 213 440 43 | 23 543 27.4
Castanhas: ! i
Castanha-do-pard

(Bertholletia excelsa) 26| 132 205 60,3 12| 34 640 13,6
Castanha-do-caju |

fAnnacardium occidentale) 27| 152 420 37.0 14 | 3.1 533 15,6
Frutos de palmeiras: |
Acai (Euterpe oleracea) 41,0 F 34 422 12,2 18,0 | 1,2 265 58
Miriti (Mauritia vinifera) 728| 30 125 10,5 14| 12 265 11,0
Pupunha (Bactris minor) 79,6 : 1,2 178 0,2 2.1 1,2 70 59
Pupunha (Bactris gasipaes) 505, 26 41,7 | 44 10| 08 196 5.2
Tucum (Astrocaryum standleyanum) | 71,9 i 1.7 243 0,7 57 | 14 929 6.0
Palmitos de palmeiras: ]
{Geonoma edulis) | 88,2 32 7.0 0.3 15| 1.4 35 271
(Acromia mexicana) | 876| 24 84 04 07| 12 39 194
(Euterpe longipetiolata) | 91,0 | 22 52 0.2 06| 14 26 24.4

1

6,3% na polpa fresca e de 9,9 a 12,8% no peso seco. A produti-
vidade de plantactes de pupunha feitas na Costa Rica revelou
que ela é compardvel a do milho (Beckerman op. cit.: 551). War-
wick E. Kerr e Ligia Kerr (comunicacdo pessoal) prepararam um
livivo com 60 receitas de pratos de pupunha de origem indigena
e popular amazonica.

O amendoim, que teve enorme importancia na economia
dos grupos Tupi, € uma das mais importantes fontes de proteina
concentrada e aminodcidos que se conhece. O mesmo se pode
dizer do abacate (Persea americana), com uma taxa de 2% no
fruto fresco e 7% na polpa seca (Beckerman, ibidem). Do amen-
doim os indios Kayabi fazem uma espécie de pdo, misturando-o
com amido de mandioca e tapioca. E usado como ingrediente de
inGmeros outros pratos a base de mandioca, milho, peixe e car-
ne de caca. Os Kayabi plantam sete variedades (B. Ribeiro 1979:
120, 130).

Os feijoes indigenas (Phaseolus spp.), como se pode ver na
Tabela 1V, representam também importante papel na alimenta-
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¢do como condutores de proteina e aminodcidos. Entre os
Kayabi encontrei cinco variedades de feijdes e favas (B. Ribeiro
1979: 120).

Beckerman acrescenta aos referidos produtos um dado im-
portantissimo: a produ¢do de bebidas fermentadas obtidas com
a maioria deles, especialmente mandioca e milho. Sdo as famo-
sas chichas, cauins, ou caxiris de que fala abundantemente a lite-
ratura etnologica. Betty Meggers (1977:121) é de opinido que o
consumo de bebidas fermentadas, mais apetitosas, aumenta o
teor de agua no organismo sedento devido a transpiragdo dos cli-
mas célidos e umidos. Os fungos, e outros microorganismos ob-
tidos pela fermentagdo, aumentam o teor protéico das bebidas.

Por todas essas formas o aborigine americano conseguiu 0s
nutrientes essenciais a vida sem colocar em risco o0 ecossistema.
Um exame cuidadoso dos tabus alimentres e de outras praticas
culturais desvelam as solu¢des encontradas para evitar a explora-
¢do excessiva de certos recursos. E o que examinarei nas paginas
seguintes.

4. Tabus alimentares e conservacionismo

Num trabalho fartamente documentado, Ross (1978) pro-
cura demonstrar que as populacdes indigenas da hiléia amazoni-
ca obtém sua dieta protéica de pequenos animais ao invés dos
grandes. Ndo s6 por serem mais abundantes no ecossistema tro-
pical, como também por se reproduzirem mais rapidamente?
serem mais faceis de cacar. A anta, o veado, a capivara, a pregui-
ca, tém habitos noturnos, solitarios, sdo furtivos e, os dois ulti-
mos, semi-aquaticos. Dentre a caca grande, s6 o porco-do-mato
e a queixada andam em bandos, mas sdo dificilmente localiza-
veis, exigindo cacadas coletivas para pegar o maior numero.
Dentre as 810 espécies mamiferas do neotrépico, menos de 3%
sdo representadas pelos ungulados (anta, porcos e veados), en-
quanto os roedores (cutia, paca) sdo mais da metade (Ross
1978: 5). Por isso as espécies mais exploradas para a alimenta-
cdo sdo os macacos, queldnios, aves e roedores (exceto a capiva-
ra, objeto de tabus alimentares) (op. cit.: 4). .

A populacdo de macacos pode declinar, se excess:vamen}e
explorada. Entretanto, as aves comestiveis e 0s roedores sao
atraidos as rocas cultivadas. Assim, a interagao homem/natureza
cria micro-habitats propicios a certas variedades de fauna. 0]
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» veado, atraido pela vegetagdo rasteira, permite o desenvolvimen-
to de arvores de cujos frutos espécies menores se alimentam. O
excremento da preguica representa fonte de nutrientes e de mi-
nerais para a floresta. “‘Uma vez que primatas como 0s macacos
(Ateles sp. e Alouatta sp.) exploram muitas das drvores que as
preguicas também comem, a preservacao destas ultimas favorece
também essas espécies predadoras’ (Ross 1978: 10).

Num quadro comparativo entre o vulto de caca de uma po-
pulacdo mestica (21 familias) da selva peruana e outra indigena
(subgrupo Jivaro), Ross mostra que, embora ambas dependam
para a propria subsisténcia em 87% de animais de pequeno por-
te, os mesticos cacam também antas, preguicas, capivaras, vea-
dos — que os Jivaro se abstém de matar — destinando sua carne
a venda na cidade de Iquitos (Ross 1978: 12). Por outro lado,
Ross procura mostrar que existe uma relagcdo constante entre
tamanho da comunidade, mobilidade da populacgdo e caca a ani-
mais de maior porte. Assim, os Yanomami que cagam anta, vea-
do, etc. tém uma densidade de 0,5 pessoas por 2.590 km? (ou
milha quadrada), ao passo que uma concentracdo maior por al-
deia, como a dos Jivaro, do Peru — 1,0 pessoas por milha qua-
drada —, subsiste primordialmente de caca menor. Ao mesmo
tempo, a mobilidade dos cacadores de grandes mamiferos é bem
maior que a dos outros, justamente devido a rdapida exaustdo da
caca. Um exemplo extremo € o do alto Xingu, em que os grupos
indigenas subsistem quase exclusivamente de peixe, cacando
apenas certas espécies de macacos e certas aves. Essa circunstan-

cia — embora justificada culturalmente por tabus e em termos
simbolicos pela cosmologia — se deve a excepcional abundancia
pesqueira da area, principalmente durante a estacdo seca (Ross
1978: 13), o que também permite uma consideravel sedentariza-
¢ao dos grupos.

Como se vé, a produtividade da caca ndo é absoluta. E pre-
sidida por uma série de fatores: recursos ambientais, distribuicdo
da populagdo, caracteristicas comportamentais das espécies a se-
rem exploradas e tecnologia (Ross 1978: 15). O uso de espingar-
das cria maior impacto sobre o ecossistema, sem que se alcance
uma produtividade substancialmente maior no consumo de bio-
massa animal. Pelo contrério, o aumento da exploracdo conduz
a exaustdo, principalmente das espécies maiores, mais rarefeitas
‘e que se reproduzem mais lentamente. Em razdo disso, os gru-

86

pos mais sedentdrios e populacionalmente mais densos expres-
sam desgosto ideoldgico por elas, tornando-as tabus alimentares
(op. cit.: 16).

Comparando dois ecossistemas — o da floresta tropical
umida exemplificado pela Amazodnia e o da savana do planalto do
Brasil central — David Mc Donald (1977) indaga se os tabus ali-
mentares tém efeitos semelhantes sobre os recursos faunisticos
de ambos. Admitindo-se que os tabus dietéticos se destinam a
conservacdo de recursos da fauna escassos, como os das terras
firmes da Amazonia, eles deveriam ser mais fortes e frequentes
entre as tribos adaptadas a esse ecossistema, e ndo a savana, on-
de a caca é mais abundante (op. cit.: 736). Com essa preocupa-
¢do em mente, o autor investiga dados disponiveis com respeito
a 11 tribos, entre silvicolas e campestres, do Brasil e paises limi-
trofes.

Mc Donald define tabus alimentares como sendo “‘uma re-
gra proibindo o consumo de parte de animal, de todo o animal
ou de uma série deles, ou de qualquer outro alimento. Os tabus
alimentares podem aplicar-se a toda a popula¢do. Entretanto, a
maior parte deles incide sobre segmentos da populacdo” (Mc
Donald 1977:737).

O levantamento efetuado por Mc Donald mostrou que, em
muitos casos, esses tabus se restringiam a mulher gravida e aos
pais de nascituros. E, secundariamente, a jovens em reclusdo da
puberdade. Em funcdo disso, propode-se verificar a expressao
numérica desses segmentos populacionais, e a reducao do consu-
mo de carne devida as evitacoes. Verifica que os tabus alimenta-
res ndo sO reduzem o consumo de carne, como também as ativi-
dades de caca, as quais, de modo geral, se limitam a 10 ou 12
dias durante o més. Entre as tribos silvicolas, os habitos alimen-
tares, devido a tabus, restringem o consumo de caca a 10% me-
nos que o vigente entre os grupos da savana. No caso, havendo
abundancia maior, os tabus sdo menos rigorosos.

Por outro lado, as praticas conservacionistas incidem an-
tes sobre animais de grande porte, representados por menor
nimero de invidivuos e uma taxa mais lenta de reprodu¢do. Nao
obstante a falta de dados suficientes para uma avaliagdo mais
precisa, o autor acredita que a auséncia de tabus alimentares
com respeito a espécies com ciclo reprodutivo mais longo teria
determinado sua extingao.
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: Outro exemplo nos é oferecido pelos estudos de G. Rei-
chel-Dolmatoff entre os Tukano do alto Uaupés, Colombia. A
doenca, no conceito desses indios, é causada pela negligéncia em
obedecer regras culturais. Decorre de: ““1. a vinganca de animais
de caca: 2) a md vontade de outras pessoas; 3) a malevoléncia de
seres sobrenaturais, tais como o Dono dos Animais e outros es-
piritos” (Reichel-Dolmatoff 1975: 324).

A ira decorre da transgressdo de certos tabus alimentares,
ou da matanga de grande numero de bichos da mesma espécie.
O xama faz o diagnostico da doenca através dos sonhos em que
o enfermo aparece na figura do animal ofendido (op. cit.: 315).

O mesmo se aplica ao controle da manipulacdo de outros
recursos naturais, como a coleta de mel e frutos silvestres, a pes-
ca e até mesmo a utilizagdo excessiva de matéria-prima manufa-
tureira. Quando isso ocorre, os guardides da natureza tém de ser
exorcisados pelo xama, para aplacar sua ira e restabelecer o
equilibrio entre recursos naturais e exploragdo humana. O codi-
go metaforico dos relatos miticos e das praticas rituais determi-
na o comportamento hodierno e se refere essencialmente ao
equilibrio ecoldgico. Dentro dessa perspectiva opera o controle
demogenético da populagcdo, através da abstinéncia sexual, dos
métodos contraceptivos e abortivos e das regras exogamicas.
Neste sentido, a evitagdo de certos alimentos e a repressdo ao
apetite sexual correm em linhas paralelas (op. cit.: 312).

Finalmente, Reichel-Dolmatoff pontualiza que os mitos
cosmolaégicos dos Tukano ndo expressam o que se poderia cha-
mar ““a harmonia (do homem) com a natureza”. Ao contrério,

O homem é tido como parte de um conjunto de sistemas su-
pra-individuais, os quais — sejam eles biolégicos ou culturais —
transcendem nossas vidas. A sobrevivéncia e a preservacdo de
certa qualidade de vida so se torna possivel, no dmbito desses
sistemas, se se permite evoluir, de acordo com suas necessida-
des especificas, todas as formas de vida (op. cit.: 318).

Na segunda parte deste livro examinarei a maneira como a
populagdo rural brasileira se posiciona frente a4 fauna. Veremos
que desenvolveu justificativas, também no plano ideoldgico e
simbolico, para poupa-la, hauridas no saber indigena. Tanto no
pensamento do indio, como no do caboclo, ndo h§ apenas racio-
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nalizagdo. As respostas adaptativas a condigGes ecologicas ndo
explicam tudo. Existem residuos culturais e crengas magicas ar-
raigadas atras de certas praticas que devem ser levadas em conta
como fatores e variantes. Ao fim e ao cabo, eles ndo sdo incom-
pativeis com os ecoldgicos e sim complementares. A ideologia,
na verdade, nem sempre € funcional ou racional, mas simples-
mente ideolodgica.

Conclusées: ecologia cultural versus depredacao

Esta discussdo sobre ecologia cultural poderd parecer ex-
cessiva a muitos leitores, tratando-se de um livro que versa sobre
a contribuicdo indigena a cultura brasileira. Entretanto, dada a
crescente preocupacdo do grande publico com relacdo a defesa
do meio ambiente e dadas as reiteradas adverténcias a respeito
da ndo renovacdo dos recursos da floresta iumida (cf. Meggers
1977; Goodland & Irwin 1975), ela me parece a mais pertinen-
te. Por outro lado, é preciso levar em conta que a destruicdo de
um elo na cadeia de um ecossistema coloca em risco o todo,
ameacando regides da imensiddo da Amazonia — 56% do terri-
tério nacional — de um desastre ecoldgico de proporgdes ini-
maginaveis.

Segundo Warwick E. Kerr (1975), os atentados a natureza

no Brasil podem resumir-se em quatro pontos:

1. Destruigdo, das florestas. Os cinco tipos de florestas
(amazonica, atlantica, araucdria, campos cerrados, caatin-
gas) estdo sendo destruidos. Dados de 1973 indicam que
24% da floresta amazonica (de 3.574.000 km? restam
2.731.000 km?) foram desmatados e parte transformada
em pastagens. As outras florestas tém sido parcialmente
reflorestadas com Eucalyptus e Pinus, bosques do silén-
cio, porque ndo oferecem frutos para animal algum. As
causas da destruicdo sdo a ganancia, a formagdo de fa-
zendas que limpam os campos de gente para entrega-los
ao gado. “No entanto é sabido que o gado nédo é o me-
lhor transformador de proteina vegetal em animal, sen-
do muito inferior as aves e estas inferiores aos peixes.
Além disso, a eficiéncia do crescimento dos roedores
torna-os economicamente mais aceitdveis’”’ (Kerr 1975:
95).
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Acrescenta Kerr: “Além dos aspectos de destruigdo da
natureza, o desenvolvimento diminui a retencdo de dgua,
aumenta a erosdo, provoca o acoreamento dos rios e,
conseqiientemente, alagagdes em lugares antes ndo sujei-
tos aos efeitos das cheias. Ha indicios, também, da mu-
danca de precipitacdes pluviométricas” (ibidem).

2. Construcdo de estradas. Elimina terras que poderiam ser
entregues a producgdo de alimentos. Atenta contra a inte-
gridade fisica e a autonomia dos grupos tribais refugia-
dos nas regides mais ermas do pais.

3. Uso indiscriminado de inseticidas, fungicidas e desfo-
/hantes. Para tornar mais rapido e barato o desmatamen-
to e para combater as pragas que incidem sobre mono-
culturas, tém sido introduzidos no Brasil agrotéxicos
(neantina, D.D.T., fosforados e ‘‘agente laranja”) que
tém causado grande perda de vidas humanas e destrui¢cdo
da natureza.

4. Poluigdo industrial. O lixo industrial atirado aos rios e
ao mar estd esterilizando os rios e a costa do Brasil.

Dr. Kerr encerra suas consideracdes apresentando propos-
tas para obviar essa situagdo calamitosa a que nosso pais chegou
no tocante a ecologia.® Desejaria, entretanto, terminar este ca-
pitulo, transcrevendo as propostas de Darrell A. Posey, hauridas
nas licdes que as sociedades indigenas, embora dizimadas, po-
dem dar ao Brasil e ao mundo. Posey propde que, junto as tri-
bos remanescentes, se efetue o estudo de:

1. Conceitualizacdo de zoneamento ecoldgico e percepcdo de
recursos dentro de cada zona ecoldgica.

2. Conhecimento do comportamento animal e da relagdo plan-
ta-animal-homem em varias zonas ecologicas.

3. Uso de categorias transicionais de divises ecoldgicas na-
turais.

4, Classificacio e descricdo de espécies de plantas domesti-

cadas.
5. Classificacdo e descricdo de espécies de plantas silvestres e
semidomesticadas, campos de floresta e todo o sistema de

agricultura nomade.

5 Argumentos igualmente incontestaveis de que, tal como a mata atlantica, a flores-
ta amazdnica pode acabar, em vérios Estados, antes do ano 2000, foram ofereci-
dos por P. M. Fearnside (1983: 42-57).
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6. Manipulagdo de espécies animais silvestres e semidomestica-
das como parte integrante de manejo ecolégico.

/7. Adaptacdo da agricultura de coivara e toda a gama de varia-
¢bes do sistema na Amazonia.

8. Estratégias de exploracdo e manejo a longo termo de ca-
poeiras e florestas secunddrias (Posey 1983:891).

_ Como se vé, estas propostas de estudo, objetivando o apro-
veitamento racional da floresta tropical, vém ao encontro dos
propoésitos deste trabalho. Tais sdo: mostrar ndo sé o legado do
indio a cultura brasileira, mas o muito que ainda temos a apren-
der com ele. Ou seja, a imensa riqueza de ensinamentos que, por
insidia, etnocentrismo e ignorancia, deixamos de’absorver. Cabe
assinalar que o respeito a natureza ndo se consegue apenas com
medidas educativas ou sangdes penais. E preciso prover as popu-
lagdes que depredam a flora e a fauna por motivos economicos
de condicdes de subsisténcia que inibam essas prdticas. Isso so
sera possivel através de uma politica fundiaria voltada para as
necessidades do povo brasileiro e ndo de uma minoria de pro-
prietarios e empresas multinacionais que fazem da terra um bom
negocio, atendendo interesses antinacionais e privatistas.

Importante fator a ser levado em conta é que a expansdo da
sociedade nacional determinou um decréscimo radical no nime-
ro de tribos e no contingente demografico das que sobreviveram
ao impacto. Com o territdrio reduzido e cercado por todos os
lados pela populacdo regional, os grupos tribais remanescentes
tiveram de alterar drasticamente suas relacbes com o ecossiste-
ma e, inclusive, migrar, mudando sucessivamente sua adaptacdo
de um ecossistema a outro. Ainda quando permaneceram no
mesmo territorio, tiveram de explorda-lo mais intensivamente,
com uso de uma tecnologia aparentemente mais eficiente, como
os implementos de ferro para as fainas agricolas e as espingardas
para a caca, resultando, em alguns casos, num declinio de pro-
dutividade. Esta mudanca obedeceu a imperativos do processo
de aculturagdo: a necessidade de producdo de excedentes para
adquirir bens industriais, tornados indispensdveis. E a propria
imposicdo da economia nacional em que os grupos indigenas fo-
ram sendo engajados: de maior exploragdo dos recursos naturais
(borracha, castanha, plantacdes de mandioca para a producdo de
farinha para a venda, exploracdo do artesanato para a venda,
etc.). Dessa forma foi sendo coibida a autonomia politica de
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inumeras tribos, afetando dramaticamente sua autonomia cultu-
ral. (A respeito de alteragdes no ecossistema em funcdo de acul-
turacdo, ver A. Seeger 1982.)

As consideragOes feitas baseiam-se em estudos realizados
principalmente entre grupos indigenas da hiléia amazodnica, on-
de se refugiam, atualmente, as tribos que mais resistem ao rolo
compressor da sociedade nacional e dos paises limitrofes. Na re-
gido Norte se concentra, hoje, 60% da populagdo indigena rema-
nescente no Brasil. Ela foi reduzida de cerca de 5 milh&es antes
da descoberta a menos de 200 mil. E ainda no Norte que se con-
serva mais viva a heranca indigena, em nossos dias. A ela dedica-
remos, por isso, aten¢do maior nas pdginas que se seguem.
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1l - Subculturas, técnicas, sabor e saber

Introducgdo

O titulo desta segunda parte — A cultura indigena no Bra-
sil moderno — coloca algumas indagacOes: primeiro, o que en-
tendemos por cultura? Segundo, persistem na cultura brasileira
influéncias da cultura indigena? Preliminarmente, cabe esclare-
cer que o conceito de cultura é aqui utilizado no sentido antro-
polégico: os modos (brasileiros) de produzir, interagir, pensar e
simbolizar desenvolvidos ou adotados para satisfazer as necessi-
dades humanas. Cultura ndo significa, portanto, apenas ilustra-
' ¢d80 ou progresso, e sim, idéias, comportamentos e, sobretudo,
formulas de agcdo sobre a natureza para o provimento da subsis-
téncia, que vém dos primdérdios da formacdo da nacionalidade.
Significa ““um processo social de producdo’ (Canclini 1983: 30),
ou ““‘um produto coletivo da vida humana’ (..} (que) ‘‘ndo pode
ser entendido sem referéncia a realidade social de que faz parte,
a historia de sua sociedade” (Santos 1983:45, 47).

Isto nos remete ao primitivo conceito de cultura que vem
do latim: colocultum-colere. Significa cultivar, habitar e, por
extensdo, viver. No modo de cultivar, na forma de morar e no
jeito de viver é que iremos encontrar os vestigios de uma das
matrizes formadoras do Brasil-nacdo: a indigena. Ou seja, no ni-
vel adaptativo, o que vincula o presente capitulo aos preceden-
tes. Pese ser nosso intuito valorizar as tradicOes da vertente indi-
gena que, por sua funcionalidade ou pelo isolamento das popu-
lagBes que as cultivam, resistem até hoje, a discussdo suscitard,
inevitavelmente, a idéia de arcaismos, de sobrevivéncias, com to-
da a carga de preconceitos que encerra.

E de se perguntar: em que medida essa raiz da identidade
nacional estd presente ao nivel da consciéncia dos brasileiros?
Muito se escreveu, de certo e de errado, a esse respeito. O carater
nacional brasileiro comegou a ser discutido desde os primordios
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da colonizacdo. Tem sido objeto de preocupacao aguda dos po-
|iticos, historiadores, ensaistas, homens de letras e, s ap6s a de-
cada de 30, dos cientistas sociais. Todos procuram infe_rir a for-
ma pela qual os brasileiros se concebem. Este p.ropésno 1iltra-
passa as ambicdes do presente estudo. O que nos I_ntc::res§a sdo as
manifestacBes explicitas que revelam a influéncia indigena na
cultura nacional. Elas estdo contidas na cultura rastica, sendo
tanto mais fortes 4 medida que nos afastamos das areas urbanas
e metropolitanas, onde a cultura de massas penetrou em grau
mais elevado. Encontramos as evidéncias que buscavamos na li-
teratura historica e etnolégica, embora estejam formuladas — de
forma mais vigorosa, talvez — nas obras literarias.

Inicialmente, trataremos da formagdo historica das subcul-
turas regionais e da presenca ind igena, maior ou menor, em cada
uma delas. Focalizaremos, a seguir, os modos de producdo e a
transferéncia de técnicas adaptativas indigenas através do conta-
to interétnico e da miscigenacdo. Neste contexto incluem-se mo-
dos de fazer e instituicdes que, embora extremamente simples,
ndo sdo de modo algum irracionais. Entre outros, a gama qle co-
nhecimentos que compdem O processo econdmico, conhecimen-
tos estes relacionados ao equipamento produtivo, a habitagao e
conforto doméstico, a crengas e crendices vinculadas a conserva-
¢do da natureza e ao coOnvivio social.

1. Subculturas

No século da descoberta, os portugueses so tiveram conta-
to com os indios que habitavam a costa, pertencentes ao tronco
lingliistico Tupi-Guarani, e esporadicamente com 0s que vivia!n
um pouco adentrados no interior e ao longo da calha do rio
Amazonas. No século seguinte, tem inicio o devassamento do
interior através de penetracdes por terra e pelas grandes artérias
fluviais.

S50 muito controvertidas as avaliacdes da populagdo abo-
rigine em 1500. Os célculos mais conservadores a estimam em
um milh&o de indios. Estudos mais recentes, que levam em con-
ta o vulto da depopulagdo e a extingdo de inameras tribos por
forca da escraviddo e da transmissao de doengas antes desponhe-
cidas, permitem elevar ao quintuplo esse montante. Conmder:?q-
do-se o contingente indigena atual — cerca de.200 mil — verifi-
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ca-se que o descenso foi da ordem de 25:1, dos mais elevados
que a historia registra.’

Os primeiros brasileiros surgem da miscigenagdo genética e
cultural do colonizador luso-europeu com o indigena do litoral,
plasmada nas quatro primeiras décadas ap6s a descoberta. Essa
protocélula da nacdo brasileira € moldada, principalmente, pelo
patrimonio milenar de adaptacdo a floresta tropical dos grupos
Tupi-Guarani. Ocupando praticamente toda a costa, desde o
Amazonas até o Rio Grande do Sul, essas tribos tiveram papel
preponderante ndo s na unidade cultural como também geogra-
fica do que viria a constituir o Brasil.

A incorporacdo do indio a cultura brasileira se dd, entre-
tanto, através do filho do dominador portugués gerado em mu-
Iheres desgarradas do nucleo tribal. Essa populacdao de mamelu-
cos — criados pela mde, dominados pelo pai — se multiplica ra-
pidamente. Aprende a falar a lingua materna, um dialeto tupi-
guarani, o nheengatu (que significa “‘a lingua boa’’), sistematiza-
do e difundido pelos jesuitas, que passa a ser a lingua franca ou
“lIingua geral’’ da coldnia durante mais de trés séculos. De extra-
¢do tupi-guarani foi, portanto, a contribui¢cdo genética e cultural
dos contingentes que sucederam os grupos litoraneos, pronta-
mente subjugados, escorracados ou exterminados.

A “protocélula Brasil”’ se plasmou e espraiou antes da che-
gada do negro africano, em 1538, provavelmente (D. Ribeiro
1974ms: 3-4). Engajado como escravo na empresa agucareira do
Nordeste, do reconcavo baiano e, em muito menor escala, de
Sdo Paulo, o negro pouco contribuiu para a formacdo daquela
protocélula. Incorporou-se a ela, aprendendo a alimentar-se com
os produtos da terra, reconhecé-los e chama-los pelos nomes na-
tivos, da mesma forma que o colonizador luso.

A ordenagdo social e econdOmica, no entanto, foi regida
com mao de ferro pelo branco europeu. O modo de produgdo
agrario, monocultor e escravista imprimiu-lhe as caracteristicas
essenciais. Toda a implantagdo colonial estava voltada a explora-
¢do da terra e do trabalho indigena e africano para a produg¢do
de aclcar, primeiro, de ouro, de algoddo, de gado ou de café
destinados & exportacdo. Nesse processo gerou-se um contingen-

1 Referéncias bibliograficas sobre avaliagSes da populagdo indigena pré-cabralina
encontram-se em B. Ribeiro 1983b.
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te mestico indio-branco-negro que viria a constituir o povo bra-
sileiro.

No plano ideoldgico predominou a ortodoxia catdlica, reli-
gido do dominador, mas impregnada de tradi¢des e crengas indi-
genas e africanas. De modelo europeu-colonial é ainda a organiza-
cdo politico-administrativa que presidiu as atividades produtivas
para extrair a mais valia com que se construiram as cidades, as
igrejas, os paldcios, se custearam as guerras e a opuléncia dos rei-
nois de Portugal.

Essa ordenacao socio-economica e cultural se expandiu dos
primeiros nucleos acucareiros do Nordeste para os campos natu-
rais de criacdo de gado do rio Sdo Francisco, para as mineragdes
de ouro e diamante de Minas Gerais, para a floresta amazonica,
para as regiGes pastoris do extremo sul. O tipo de exploragdo
econdmica de cada uma dessas dreas e suas peculiaridades ecolo6-
gico-regionais determinaram os varios modos de ser dos brasilei-
ros, estabelecendo variantes culturais que examinaremos resumi-
damente a sequir, no que tém de heranca indigena.

Essas variantes conformaram, no Brasil rural, o que foi cha-
mado por Darcy Ribeiro (1974ms: 8-9) de cultura crioula, de-
senvolvida na faixa de massapé do Nordeste, sob a égide do en-
genho acucareiro; cultura caipira constituida pelo cruzamento
~ do portugués com o indigena e que produziu o mameluco pau-
lista, preador de Indios, depois “‘sitiante tradicional’ das areas
de mineracdo e de expansdo do café; cultura sertaneja difundida
pelo sertdo nordestino até o cerrado do Brasil central pela cria-
¢do de gado; cultura cabocla das populagdes amazonicas, afetas
a induastria extrativa; e cultura gaucha de pastoreio nas campinas
do Sul.

O conjunto dessas subculturas rurais conforma o que se
costuma chamar de cultura rustica brasileira. Seus portadores
sdo a massa camponesa que, segundo Maria Isaura Pereira de
Queiroz, sempre existiu no Brasil, mesmo ao tempo da escravi-
ddo. Na opinido dessa autora, ela coexistiu ““tanto com as fazen-
das monocultoras, quanto com as fazendas de criacdo de gado,
tendo a seu cargo a producdo de abastecimento para estas em-
presas e para os povoados’’ (1976:26).

O género de vida dessas populagdes, genericamente falan-
do, é o das massas camponesas de outros paises da América do
Sul. Queiroz assim o caracteriza:
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Praticam a policultura e a criagdo em pequena escala; sdo ile-
trados; sua tecnologia é pré-industrial; cultivam pequenas
dreas, consagrando uma porcdo significativa da colheita para
sua subsisténcia; utilizam mao-de-obra familiar em suas plan-
tacOes e ocasionalmente poderdo utilizar também algum traba-

lhador exterior a famflia, remunerando-o de variada maneira
(1976: 25).

Embora relativamente autdnomos, quanto ao préprio sus-
tento, os “'sitiantes tradicionais” mantinham e mantém, de uma
forma ou de outra, uma relagcdo de dependéncia com a pequena
cidade, os grandes proprietdrios e os chefetes locais. A categoria
inclui meeiros, parceiros, posseiros, pequenos proprietarios que,
com a penetracdo capitalista no campo, tende a ser erradicada.
Isto porque, primeiro, € obrigada a plantar excedentes ao seu
consumo para adquirir produtos industriais a que se vai habi-
tuando. Em segundo lugar, porque as terras que ocupa se valori-
zam, passando a ser cobicadas pelos grandes fazendeiros. E, fi-
nalmente, porque a implantacdo de infra-estrutura (estradas, hi-
drelétricas) para a pecudria, a agroindustria, a exploracdo madei-
reira @ a minerag¢do quebra sua relativa autonomia, forcando sua
incorporagao, como um estrato social subalterno, a economia
capitalista. Tal processo se verifica em relacdo as comunidades
indigenas, mesmo as que sobrevivem nas regides mais ermas do
pais.

Nos primeiros anos, poucas foram as familias completas
vindas de Portugal. O colonizador europeu, na falta de mulheres
brancas, amancebou-se com findias, em unides poligdmicas que
indignaram os jesuitas.

Através destes cruzamentos — escreve Darcy Ribeiro (1974ms)
— multiplicavam-se os mamelucos que, além das funcdes prefe-
ridas por eles de bandeirantes preadores de indios silvicolas ou
missioneiros, de homens de armas para a defesa das vilas e para
a perseguicdo de negros fugidos, exerciam varios oficios. Mais
tarde foram eles que se fizeram os artesdos especializados dos
engenhos; os vaqueiros das zonas pastoris, 0s carreiros, tropei-
ros, remeiros dos transportes terrestres e fluviais; os agregados
e meeiros e os artesdos que produziam para as feiras como tra-
balhadores livres, situados nos intersticios de uma sociedade
cada vez mais escravocrata. De certo modo foram eles que via-
bilizaram a vida social pelo exercicio de multiplas atividades .
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indispensdveis que ndo podiam ser entregues a escravos (D. Ri-
beiro op. cit. 28).

Os setores mais prosperos da economia € que se podiam
dar o luxo de importar e manter o escravo negro, cinco a seis ve-
zes mais caro que o Indio. Em Piratininga e Sdo Vicente, por
exemplo, o colono teve de contentar-se com o escravo nativo, a
cuja influéncia se deve, certamente, a vocacdo desbravadora do
mameluco paulista, acima referida.

A populacado diretamente engajada no empreendimento co-
lonial atingiria, em 1600, a cifra de 200 mil habitantes (D. Ri-
beiro 1974ms: 33). A renda gerada pelo aglcar era extraordina-
riamente alta, embora mal distribuida. Celso Furtado calcula
que a época, funcionavam 120 engenhos de agucar e o rebanho

bovino alcangava 680 mil cabegas (apud D. Ribeiro ibidem: 35).
' A descoberta do ouro e do diamante em Minas Gerais, no
comego do seculo XVIII, quando a inddstria agucareira comeca-
va a declinar, revigora a economia, atraindo para o interior do
pais populagGes crescentes e incorporando os territorios de Mi-
nas, Goids e Mato Grosso ao projeto colonial, ja ndo agrario,
mas sim minerador, sempre exportador.

“Em 1800, a populacdo neobrasileira recupera seu montan-
te original de cinco milhdes”, escreve D. Ribeiro, e “todos os
nucleos se integram num Unico mercado, e este passa a ser mais
importante que o externo’’ (op. cit.: 36, 38). A época, o pdlo
mais dindamico da economia se concentra no Maranhdo, tornado
centro exportador de algoddo. Mas comega a surgir um novo
produto, o café, que rearticula o Brasil ao mercado mundial,
mas sem alterar o regime de posse da terra.

O povoamento e a ocupacdo do Brasil se fez, sequndo M.
Diegues Jr., '

com base na propriedade da terra, especialmente a grande pro-
priedade, a “fazenda’’, qualquer que fosse o tipo de exploragao
econdmica. O desenvolvimento da ocupag¢dao humana se estabi-
lizou através da formacdo de propriedades rurais, que represen-
tavam os esteios da fixagdo dos grupos. Nasceu assim uma civi-
lizagdo de raizes rurais e caracteristica dessa civilizagdo, a gran-
de propriedade (1959: 25).

A propriedade da terra, na forma de latifindio, de grande
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plantagdo, e fazenda de gado, foi a instituicdo irremovivel e a
que menos abalos sofreu em 486 anos de histéria do Brasil. Ela
foi imposta a sociedades socialmente igualitdrias, em que a terra
era possuida pelos que a amainavam, cujas economias atendiam
ndo so as necessidades imediatas de aquisicdo do sustento, como
também a produ¢do de excedentes para troca com fins sociais,
rituais e recreativos. Reminiscéncias do sistema agrédrio-exporta-
dor e escravista persistem nas regifes interioranas. Prevalecem
também residuos de um saber indigena que ajuda a sobrevivén-
cia de populagdes espoliadas e esquecidas.

a) Cultura crioula

Tida como uma das obras bdsicas sobre a “formacao da fa-
milia brasileira sob o regime de economia patriarcal”’, Casa gran-
de & senzala (1933, 13 edi¢do) inova pela metodologia utilizada.
Analisa as relagoes culturais entre os trés componentes basicos
da nacionalidade: o branco, o indio e o negro. E um retrato da
formacdo da sociedade agrario-monocultora e patriarcal brasilei-
ra. O fator explicativo da miscigenacao €, segundo Freyre, o en-
cantamento do portugués pela mulher morena, seja ela moura,
negra ou India. Pode-se contra-argumentar, entretanto, que
unides semelhantes ocorreram em outras latitudes onde o colo-
nizador europeu migrou sozinho. Mesmo nos séculos seguintes a
descoberta, em que era menor a escassez de mulheres brancas, a
alegada preferéncia pela negra e a mulata se deu, em grande par-
te, devido a atitude submissa e subalterna, mesmo da mulher
branca, na sociedade escravocrata.

Gilberto Freyre destaca o papel da mulher indigena “‘ndo
s6 como a base fisica da familia brasileira (...) sendo também
como elemento de cultura, ao menos material” (1973:94). Dis-
so trataremos mais tarde. Um ponto a salientar é que Freyre, ao
mesmo tempo em que enaltece o papel da mulher indigena co-
mo amante sensual, desdenha a sua importancia como agriculto-
ra. Afirma que: A coloniza¢do agrdria no Brasil sé6 aproveitou
do indigena o processo de coivara que, desgragadamente, viria a
dominar por completo a agricultura do Brasil” (1973: 95-96).

Contra essa convicgdo, que ainda prevalece, argumentamos
copiosamente na primeira parte deste trabalho.

A cultura crioula desenvolveuse, segundo D. Ribeiro
(1974ms: 73-103), de quem tomamos essa designagdo, na faixa
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litoranea do Nordeste, de Pernambuco a Bahia, em torno da
"economia agucareira. Das matrizes formadoras — indigena e ne-
gra — absorveu os elementos culturais e fisicos que serviriam as
exigéncias da producdo de acucar exportdvel. Esse modelo eco-
nomico deu lugar a desniveis extremos, contrastados na casa
grande e na senzala. Criou um patriciado com poderes de vida e
morte sobre a populacdo que vegetava em seus dominios. Tor-
nou-se autarquica e auto-suficiente, exceto no que se refere ao
mercado externo a que destinava seu produto, ao escravo negro
que O propiciava e aos insumos de gozo e luxo que alimentavam
a aristocracia agucareira. Além do negro refugiado no quilombo,
outro contingente destacou-se do sistema: a massa de brancos
pobres e mesticos livres que vivia a margem da p/antation. Dedi-
cava-se a lavouras de subsisténcia e ao cultivo de tabaco para ex-
portagdo, a pesca em jangada, a criacdo de gado, aos oficios ar-
tesanais urbanos, a burocracia e ao comércio. Sua resisténcia foi
muito débil, entretanto, diante da hegemonia da ordem oligéar-
quica. Nunca conseguiu 0 acesso a terra e veio a engrossar a po-
pulagdo marginal das cidades.

b) Cultura sertaneja

QOutra subdrea cultural é destacada pelo autor que vimos ci-
tando: ““Comeca pela orla descontinua ainda Umida do agreste e
prossegue com as enormes extensoes semi-aridas das caatingas.
Mais além, penetrando ja o Brasil central, se eleva em planalto
como campos cerrados, que se estendem por milhares de léguas
quadradas” (D. Ribeiro 1974ms: 104).

Nessa regido desenvolveu-se, no século XVII, o que Capis-
trano de Abreu (1976a: 127) chamou de “‘Civilizacdo do Cou-
ro”": o grande ciclo economico de criacdo de gado. Originaria-
mente, essa economia pastoril esteve associada a producdo acu-
careira a qual fornecia carne, couro e bois de servico. Nessa drea,
escreve D. Ribeiro,

Conformou-se um tipo particular de populacdao com uma sub-
cultura propria, a sertaneja, marcada por sua especializacao ao
pastoreio, por sua dispersdo espacial e por tracos caracteristi-
cos identificaveis no modo de vida, na organizacao da familia,
na vestimenta tipica, nos folguedos estacionais, na dieta, na
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culindria, na visao do mundo e numa religiosidade propensa ao
messianismo (op. cit.: 105).

A pobreza dos pastos naturais e a rarefacdo das aguadas fi-
zeram COm que 0S currais se dispersassem por enormes exten-
soes concedidas em sesmarias pela coroa portuguesa. O regime
de trabalho ndo se fundava na escraviddo, mas no pagamento de
géneros alimenticios, de sal e crias de rebanho. Este regime
atraiu o mestico livre, branco-indigena, cujo fenotipo esta mar-
cado no vaqueiro nordestino, baiano e goiano. Esta marcado
também no drama de Canudos, imortalizado em Os sertdes de
Euclides da Cunha.

Com o gado crescia a populagdo, desnecessdria as ativida-
des de pastoreio. Desenvolveram-se atividades paralelas, como as
plantagdes de fumo e de um algoddo arbéreo, o moco, nas terras
estrumadas pelo gado. Estabelece-se entdo o regime de parceria,
aplicado também a lavoura comercial na zona do agreste e a ex-
ploracdo dos carnaubais. Mas o que efetivamente produz o ser-
tdo sdo excedentes humanos que, expulsos pelo flagelo da seca e
do latifindio, dirigem-se para a Amazonia, quando do boom da
borracha, e para o Sul, para onde carreiam tracos de cultura ser-
taneja. Os que ali permaneceram engrossaram O cangaco e a mi-
séria nordestina.

c¢) Cultura cabocla

A cultura cabocla? desenvolve-se na bacia amazonica
ocupada originariamente por tribos com adaptagdo especializada
a floresta tropical. Dominavam técnicas agricolas semelhantes as
praticadas pelos Tupi litordneos. Em algumas dreas, como na ilha
de Marajé e na boca do Tapajos, floresceram culturas de nivel
tecnolégico e artistico compardveis as da regido circum-caribe.
A dominacdo portuguesa e a migracdo nordestina ndao alteraram
a tecnologia adaptativa do caboclo amazdnico, basicamente in-
digena.

Eduardo Galvdo (1979: 257-271) distingue trés épocas na
historia das relacdes entre indios e brancos na Amazonia. A pri-

2 O termo caboclo tem vérias acepcdes, seqgundo a regido e a época, ensina Plinio
Ayrosa (1935: 65-70). A etimologia da palavra é, no entanto, a que lhe foi dada
por T. Sampaio (1928: 174): Vem de cad-boc, do tupi, significando “tirado ou
procedente do mato’’.

103



meira, da conquista territorial e subjugacdo do indio, vai de
"1600 a 1759, ano da expulsdo dos jesuitas do Brasil. O periodo
seguinte, de 1759 a 1840, é marcado pela substituicdo das mis-
sBes pelo regime de Diretorias de Indios, no governo temporal
das aldeias. Entre 1840 e 1920, ocorre a fase da exploragdo de
gomas eldsticas, principalmente da borracha (1879-1910), que
dizima inimeras tribos e destribaliza outro tanto. O mesmo ha-
via ocorrido nos periodos anteriores, em que o indio era com-
pulsoriamente engajado na coleta de drogas-da-mata: cacau nati-
vo, cravo, canela, baunilha, puxuri, urucu, salsaparrilha, quina,
oleos, resinas, raizes e madeiras aromaticas. Essas especiarias
substituiram, no mercado mundial, as que Portugal obtinha das
Indias. Arrebanhado através dos descimentos feitos por tropas
de resgate que, acompanhadas de missiondrios, subiam os rios, o
indio era conscrito ao trabalho escravo e semi-escravo. Homens
e mulheres eram empregados nas fainas da navegacdo, da caca e
pesca, no servico doméstico, no trabalho extrativista. A eles es-
tava afeto, também, “'... o servico obrigatorio das obras plblicas
— construcdo de fortificacoes, portos, edificios administrativos,
casas senhoriais — bem como das lavouras de subsisténcia dos
proprios aldeamentos e da edificagdo de igrejas e conventos’’ (D.
Ribeiro 1974ms.: 132).

A tupiniza¢ao do indigena na Amazonia se deu nos aldea-
mentos jesuiticos. Ai, integrantes de distintas tribos eram ho-
mogeneizados linguistica e culturalmente, passando a comuni-
car-se através da “Iingua geral”’. Al se fazia a clivagem para sepa-
rar trabalhadores postos a servigo dos brancos. Ou seja, os In-
dios j& “domesticados’ ou ‘“‘tapuios, Indios genéricos’”’. Forma-
vam a grande massa que, segundo C. A. Moreira Neto (197 1ms.:
14), “dava a regido o seu inconfundivel aspecto de sociedade
dual, onde os homens se opunham, ao mesmo tempo, por crité-
rios de origem étnica e sdcio-econdmica’’. |

Dessa massa sairam os combatentes da Cabanagem (1835-

1840), definida por Moreira Neto como a sublevacdo dos “ta-
puios” e outros mesticos

social e etnicamente degradados, e que procuravam escapar aos
duros moldes da sociedade colonial por uma rebelido que, a
despeito de seus aspectos polfticos mais aparentes e explicitos,
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tinha um conteido de mudanca social extremamente revolu-
ciondrio para as condi¢cdes locais. Seu simile mais proximo de-
ve ser buscado fora das fronteiras do Brasil, nas ‘Guerras de
Castas’ do Yucatan, que tiveram inicio na mesma época e se
prolongaram por quase todo o século XI1X {1971ms: 14-15).

Assim se ‘‘gastou’’ a populacdo indigena da Amazonia, gas-
to este que o padre Antonio Vieira, no século XVII, calculou —
segundo alguns, com certo exagero — em dois milhGes de indios.

A foérmula de adaptagdo a Amazonia prevaleceu e continua
vigente porque é a Unica desenvolvida até hoje para esse ecossis-
tema. A ela se adaptaram os sertanejos que vieram do Nordeste,
no auge da extracdo da seringa, dessa forma, acaboclando-se. A
ela se adaptam hoje populagdes vindas do Sul, do Centro-oeste,
tangidas de suas regides de origem pela impossibilidade de aces-
SO a terra.

0O modo de vida do caboclo amazdénico que vegeta nos s/-
tios — pequenas propriedades ndo legalizadas, entregues a eco-
nomia de subsisténcia — foi retratado, a tracos largos e segundo
o0s preconceitos correntes a época, por José Verissimo (1887):

E ao visitar uma destas habitacdes que o observador pode ava-
liar a incuria e a miséria da gente que as habita. Nada ali é vin-
do de estranhas terras, tudo, com excegdo apenas da parca rou-
pa que mal lhes cobre a nudez, proveio, sem quase nenhum es-
forco, da natureza ao redor. O madeirame para a casa, O Cipo
que faz as vezes de pregos, a palha das paredes e do teto, é for-
necido pela mata vizinha, que lhes dé, ainda, na riquissima va-
riedade de fibras téxteis de sua numerosa familia de palmeiras
e bromelidceas, todas as cordas de que hdo mister, a matéria do
tipiti, da urupema, do naturd, do uru, do balaio que lhes serve
de bau, do tupé que lhes serve de tapete sob a rede, a qual tam-
bém fornecem, umas vezes, a matéria-prima e sempre as cordas
que a suspendem. (...) A mata fornece-thes ainda a caca, o rio,
o peixe, a terra, frutos, com mado prodiga e, com tudo isto, que
profunda que nédo é a sua miséria! (1887:371).

Cerca de cingiienta anos mais tarde, Charles Wagley
(1957), em Uma comunidade amazdénica, reproduz um quadro
semelhante (Figs. 13 e 14).
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Fig. 13 — Mesticos brasileiros de Sdo Paulo de Olivenga, alto Amazonas, regiao dos
indios Omagua. Apud Paul Marcoy, 1869 2: 344 — Voyage de |'océan Pacifique a
I'océan Atlantique a travers |"Amérigue du Sud. Paris.

d) Cultura caipira e cultura caicara

A cultura caipira conserva a fisionomia e as caracteristicas,
predominantemente indigenas, dos primeiros paulistas ou ma-
melucos. Elas sdo reconhecidas por inimeros historiadores, a
principiar por Sérgio Buarque de Holanda (1975). Entre outras,
destacam-se o falar o gera/; o andar a pé descalco ou com sim-
ples alpercatas, percorrendo enormes distancias; o comer de cé-
coras; o tomar banho todo dia;: o embalar-se na rede; o apreciar
as iguarias do bugre. Paulista foi, durante os dois primeiros sé-
culos da colonizacdo, sindonimo de mameluco, bandeirante, prea-
dor e escravizador de indio, desmantelador das redugdes jesuiti-
cas do Sul, descobridor do ouro de Minas Gerais, Goids e Mato
Grosso. E, por fim, desbravador do sertdo e povoador dos con-
fins do Brasil, quando termina o ciclo da mineracdo. Ainda no
século XVIII, o paulista fornece um contingente ponderavel pa-
ra a colonizacdo do Rio Grande do Sul. A todas essas dreas car-
reia a cultura da protocélula, formada nos primeiros anos de
vida colonial.

O que se chama cultura caipira, segundo Darcy Ribeiro,
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Fig. 14 — Tipitis em casa de caboclo do rio Gurupi, Maranhdo, préximo ds aldeias dos
indios Kaapor. Foto H. Foerthmanri, 1951.
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é uma variante da cultura brasileira rastica. E um novo modo
de vida que se difunde, paulatinamente, a partir das antigas
areas de mineracgdo e dos nucleos ancilares de producgdo artesa-
nal e de mantimentos que a supriam de manufaturas, de ani-
mais de servi¢o e outros bens. Acaba por esparramar-se por to-
da a area florestal e campos naturais do centro-sul do pars, des-
de Sdo Paulo, Espirito Santo e Estado do Rio de Janeiro, na
costa, até Minas Gerais, Goias e Mato Grosso, estendendo-se
ainda sobre areas vizinhas do Parand (D. Ribeiro 1974ms.:
168).

Esses nucleos isolados, definidos como “‘bairros rurais’’ ou
nacoezinhas (Melo e Souza 1964 apud Ribeiro, op. cit.: 169), se
unem para tarefas coletivas através do mutirdo. A pequena roca
e 0 artesanato domestico satisfazem suas parcas necessidades e
garantem sua independéncia pelo acesso a terras devolutas. Tal
liberdade, porém, dura pouco. A reativacdo, em meados do sé-
culo XIX, da lavoura para exporta¢do de algoddo, tabaco, mais
tarde, do café e, mais recentemente, do gado e da soja — rein-
corpora a terra e seus ocupantes ao sistema de fazendas. Deixa
ao caipira, quando muito, a alternativa da parceria, como meei-

ro e terceiro, e, nas Gltimas décadas, como bdia fria ou marginal

urbano.

A expansdao do café, que constringe o escravo negro, liqui-
da, jd nas primeiras décadas do presente século, grupos indige-
nas do interior de S3o Paulo, Parana e Santa Catarina. A do ca-
cau, a mesma época, repete o processo nas selvas da floresta
atldntica do sul da Bahia e do Espirito Santo.

Do modo de vida arcaico e livre do caipira resta hoje o ca/-
cara, ambos os termos, tal como caboclo, de raiz tupi.’ Geogra-
ficamente, o caicara se localiza na faixa costeira, nos intersticios
das grandes cidades ou em pontos segregados do litoral, “dreas
de desercdo’’ ndo atingidas ou ja abandonadas pelas frentes pio-
neiras da grande lavoura (G. Mussolini 1980: 219-220). O géne-
ro de vida do caicara tem muito de indigena, algo de portugués
e nada de africano (idem: 230). Combina a agricultura de subsis-
téncia, baseada na mandioca, com a pesca. Sobre a primeira, es-

3 Cai-pyra, o envergonhado, o timido. Caa-icara, a estacada, o tapume, 0 cercado,
a trincheira (T. Sampaio 1928: 176) .0 termo caigara remete as palicadas que fa-
ziam o cerco da aldeia para defendé-la contra investidas guerreiras (Ver Fig. 15).
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creve Mussolini, que é “‘a producdo quase ‘obrigatéria’ do nosso
litoral, podendo-se afirmar, sem exagero, que, de norte a sul, on-
de hd homem ha mandioca” (op. cit.: 224).

Quanto a pesca, a aparelhagem, a comegar pela “canoa de
voga’’, “escavada a machado, enxé e mesmo a fogo é heranca in-
digena” (Mussolini 1980: 224). E o caso ainda da jangada, vista
por Léry, em 1556, sem vela e movida a remo, que predomina
no litoral nordestino (do Estado da Bahia ao Ceard) (op. cit.:
228). A autora menciona outras sobrevivéncias de origem abori-
gine, tais como o uso do timbod para atordoar os peixes, de tapa-
gens, redes e armadilhas de pesca (ibidem: 227-230).

e) Cultura gaucha

A drea cultural do extremo sul e o tipo humano a que deu
lugar, antes da chegada maciga do imigrante europeu, tém tam-
bém forte componente indigena. Os gauchos brasileiros, tal co-
mo os platinos,

surgem da transfiguracdo étnica das populagGes mesticas de va-
roes espanhdis e lusitanos com mulheres Guarani. (...) O prin-
cipal contingente foi formado na prépria regido de Tapes por
fndios missioneiros. (...) Outra fonte foi o nicleo neoguarani
de paraguaios de Assuncdo. (...) Uma terceira fonte foi a prole
dos portugueses instalados na Colonia de Sacramento (1680)
no rio da Prata (D. Ribeiro 1974ms: 194).

Essa populacdo especializa-se na criacdo de gado trazido
pelos jesuitas para as reducdes missioneiras, e que se multiplica
prodigiosamente nas pradarias do Rio Grande do Sul e nas “Va-
carias del Mar’’, o Uruguai de hoje. A toponimia local, a do-
cumentacdo histdrica, a lingua do povo, corrente no Paraguai,
sdo indicios de que os gatuchos falavam um guarani modificado
pelos jesuitas, tal como os paulistas, nos séculos XVI e XVII
(Holanda 1975: 108-118). Progressivamente se especializam na
criagdo de muares, como montaria e carga para as minas, de ca-
valos, bois de servico e na exploracdo do couro. A essa popula-
¢do juntaram-se Os agorianos para marcar a presenga portuguesa
frente @ espanhola nessa fronteira mével. Paulatinamente, a
apropriagdo da terra transforma as vacarias em estancias. A ex-
ploracdo predatéria do couro, depois do charque, valoriza o ga-
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do que parecia inesgotdavel. O gaiucho campeiro se transforma
em pedo de um estanceiro, mais patrdo que caudilho (D. Ribei-
ro 1974ms: 198-202).

Da antiga cultura gaucho-guarani ficara a boleadeira com o
laco para pegar a rés, como antes, a ema ou o veado; a palhoga
e o costume de tomar mate e chimarrdo em cuia de que se falara
adiante.

2. O equipamento de trabalho e conforto
Introdugdo

No prefdcio a sua obra Caminhos e fronteiras, o eminente
historiador Sérgio Buarque de Holanda assim justifica a men-
cdo apenas de ‘‘utensilios e técnicas’’ indfgenas adotados pela
“populacdo adventicia’:

A acentuacdo maior dos aspectos da vida material ndo se fun-
da, aqui, em preferéncias particulares do autor por esses aspec-
tos, mas em sua convicgao de que neles o colono e seu descen-
dente direto se mostraram muito mais acessfveis a manifesta-
¢Oes divergentes da tradigcdo européia do que, por exemplo, no
que se refere as instituicGes e, sobretudo, a vida social e fami-

liar em que procuraram reter, tanto quanto possfvel, seu lega-
do ancestral (1975: 7).

Em outra passagem, informa o mesmo autor:

O machado, a foice, a enxada importados ajudaram a fazer
mais eficazes, por isso, em geral, mais desastrosos aqueles mé-
todos (de lavoura), afeicoando-se a eles e substituindo os anti-
gos instrumentos de pau e pedra, assim como o anzol de ferro
viera a substituir, na pescaria, os espinhos tortos a que se refe-
rira Gabriel Soares de Souza em seu tratado quinhentista (S. B.
Holanda 1975: 185).

A tecnologia ligada a agricultura (conhecimentos botanicos
e agrondomicos) continua sendo o prato-forte da cultura ruricola
herdada do aborigine. Acredito que esse tema assume enorme
interesse, atual e histérico. Atual, porque serve para contrastar o
acerto da milenar tradigdeo indigena, suas refinadas técnicas de
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uso do solo, sem destrui-lo, com as que neste momento se prati-
cam, por exemplo, na Amazonia. Histérico, porque resgata a di-
vida que o Brasil e o mundo tém para com o habitante aborigine
das Américas, que dele recebeu as principais plantas de que se
alimenta a humanidade.

As técnicas agricolas do ruricola brasileiro, herdadas do in-
dio, continuam sendo relativamente simples. Os instrumentos
usados sdo o machado, o machete, a enxada e o fogo. As cinzas
dos vegetais queimados sdo o unico adubo. Animais de tragdo
para arado sdo praticamente desconhecidos. Na agricultura rota-
tiva, a terra é rotada, ao invés das espécies de plantas. Os culti-
vos sao feitos, principalmente, de forma vegetativa, com cortes
de raizes e de hastes de tubérculos, o que elimina virtualmente a
possibilidade de fertilizagdo cruzada e a resultante hibridagdo.

E igualmente substancial o aporte do too/ maker, do Homo
faber nativo, no aparelhamento de meios de trabalho para o do-
minio da natureza, para o conforto e o lazer. Isto se deve a in-
ventiva, a admiravel habilidade manual, ao gosto pela perfei¢do
e bom acabamento dos artefatos, por mais triviais que sejam.

O principal “instrumento de trabalho’’ do indio, transmiti-
do ao caboclo, ao sertanejo, ao caipira, € o fogo. Os campos de
cultivo sdo clareados a fogo, como vimos. O fogo esta na base
do cozimento e conservacao da carne de caca e pesca, frutos, tu-
bérculos e grdos. E também do endurecimento da ceramica, do
aquecimento e da iluminacdo. O lume arde na casa indigena e na
casa sertaneja independente de haver alimentos assando ou cozi-
nhando. Fogo apagado, casa abandonada.

De tradicdo indigena é o uso do moquém, palavra de ori-
gem tupi flexionada no verbo moquear, no adjetivo moqueado.
E um “‘gradeado de varas sobre brasas para assar caga ou peixe”’
na definicdo de Theodoro Sampaio. Etimologicamente significa
“faz que seque, secador, assador’’ (1928:269). O alimento mo-
queado ou lentamente defumado dura meses. Dispensa o sal e 0
gelo para a conservagao.

a) Casa e abrigo provisorio
Do indigena, o ruricola herdou, em grande parte, a maté-

ria-prima utilizada para a cobertura das casas, quando do inicio
da colonizacdo. A casa portuguesa dos primeiros tempos e a casa
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Jjndigena diferem, entretanto, como dois modos de vida distin-
tos que eram.

Vejamos a descrigao que faz da oca — casa tupinamba do
éculo XVI — o jesuita Ferndo Cardim:

Moravam os indios antes da sua conversdao em aldeias em umas
ocas ou casas mui compridas, de duzentos, trezentos ou qua-
trocentos palmos e cincoenta de largo, pouco mais ou menos.
(...) Cada casa destas tem dois ou trés buracos sem portas nem
fecho. Dentro delas vivem logo cento ou duzentas pessoas, ca-
da casal em seu rancho, sem repartimento algum, e moram
duma parte e outra, ficando grande largura no meio, e todos fi-
cam como em comunidade, e entrando na casa se vé quanto
nela estd, porque estdo todos a vista uns dos outros sem repar-
timento nem divisdo. (...) Parece a casa um inferno ou labirin-
to, uns cantam, outros choram, outros comem, outros fazem
farinha e vinhos, etc... (...) Porém € tanta a conformidade en-
tre eles, que em todo o ano ndo ha uma peleja e, como néo te-
rem nada fechado, ndo ha furtos (1939:271-2) (Fig. 15).

{

u

ed. em portugués, 1942.
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Contrastando com a habitacdo indigena, vivenda coletiva,
ao mesmo tempo unidade domeéstica e de trabalho, onde a pro-
priedade ficava ao alcance de todos e, a despeito disso, ndo ha-
via furtos, as primeiras construcoes portuguesas foram feitas a
prova de roubo e, sobretudo, das flechas do gentio. Assim as
descreve Gabriel Soares de Souza, citado por Castro Faria
(1951:4546):

Tomada esta resolugdo se pos em ordem para este edificio, fa-
zendo primeiro um cercado forte de pau-a-pique, para os traba-
lhadores e soldados poderem estar seguros do gentio; e como
foi acabada, arrumou a cidade dela para dentro, arrumando-a
por boa ordem com as casas cobertas de palma ao modo do

gentio (...)

A técnica de taipa, também chamada pau-a-pique, barrea-
da, de sebe (canigos engradados, calafetados com barro batido a
mao) ou de pildo é de origem portuguesa. A cobertura, por ou-
tro lado, é @ maneira e com material nativo. Com efeito, a caba-
na indigena construida totalmente de material vegetal evolui
para o casebre de taipa, adobe, tijolo, pedra e cal. Mas conserva
em inGmeras regides do Brasil a cobertura de sapé ou de palmas
entrangadas. '

Nas aldeias Juruna vi coberturas de quatro dguas idénticas
as que Castro Faria fotografou no rio Machado, em Mato Gros-
so, na drea rural, designada regionalmente tacaniga (cf. C. Faria
1951: Figs. 16 e 17). No mesmo passo, 0 aposento unico, alto,
espacoso, ventilado, que poderia abrigar até 200 pessoas, se
compartimenta, dividindo as pessoas: filhos dos pais, senhores
de escravos, proprietdrios de criados. O amerindio ndo abre ja-
nelas nas casas. A penumbra o defende dos insetos. Quando
muito, afasta a palha da cobertura do teto ou das partes laterais
das casas para deixar entrar uma réstia de luz. A janela é uma in-
trodugdo européia na América.

Comparando-se a casa indigena com a habitagao rural bra-
sileira, pode-se dizer que, tanto do ponto de vista de sua funcic_n-
nalidade como de beleza arquiteténica, houve uma perda da pri-
meira em relacdo a segunda. Com acerto diz Castro Faria (1951:
48):
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As nossas populagdes rurais vivem ainda numa dependéncia es-
treita do meio e, por conseguinte, da paisagem rural. O rudi-
mentarismo das suas relagcdes ecobidticas fica evidenciado na
sujeicdo a natureza circundante, o que de certo modo constitui
um fator de diferenciagdo. O Gnico fator de uniformidade, ge-
ral e irrecorrivel, € a miséria econdmica dominante.

Acrescenta, mais adiante: “Dois termos definem todos os
nossos tipos de habitagao popular: variedade ecoldgica, contin-
géncia economica’’ (idem: 49).

Em trabalho recente, Maria Heloisa Fénelon Costa e Ha-
milton B. Malhano (1986: 27-92) elaboraram uma tipologia
morfologica da aldeia e da habitagdo indigena, que mostra a va-
riedade de suas formas. Quanto as aldeias, dividem-se em: 1) cir-
culares; 2) retangulares; 3) lineares. As primeiras apresentam as
moradas circundando uma praga central em que se encontra, em
alguns casos, a casa-dos-homens. Nessa casa, bem como no espa-
¢O que a circunda, desenrolam-se as atividades puablicas e rituais.
No segundo tipo, enquadram-se as aldeias Tupinambd e de ou-
tros grupos Tupi. Nas aldeias lineares, as casas se situam parale-
lamente ao rio, como € o caso dos Karaja. Quanto a morfologia

das casas, dividem-na os referidos autores em: planta baixa cir-

cular eliptica, retangular, com cobertura e paredes contiguas e
planta baixa poligonal. Destaque especial é dado ao que cha-
mam casa-aldeia, que abriga um grupo local numa Gnica vivenda
de dimensGes avantajadas, caso dos grupos exogamicos Tukano,
Mayoruna e Yanomami. As coberturas podem ser em abdbada
de ber¢o, como as das casas Tupinamba: em cone truncado com
abertura central para a penetragdo da luz solar no patio (Yano-
mami); cobertura de secdo reta em ogiva, a exemplo das antigas
casas Karaja, modificadas para coberturas de quatro dguas; co-
bertura de duas dguas e também em forma de ctpula ou zimbé-
rio, sem distingdo entre parede e teto (Tiriyd); e, finalmente, co-
bertura conica, como a dos Makuxi.

Embora a construgdo de uma casa indigena possa levar oito
meses — a exemplo da dos indios Asurini —, ocupando nessa
tarefa cinco ou seis homens (B. Ribeiro, 1982), ela é abandonada
ou incendiada passados cinco a dez anos, por varios motivos. Em
primeiro lugar, quando toda a aldeia deve ser deslocada por ra-
z0es ecoldgicas: evitar a exaustdo do solo, da caca e pesca. Em
segundo, quando € invadida por baratas e outros insetos.
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No caso de grupos cagadores e coletores como os Amahua-
ca, a mobilidade é bem maior e mais frequente. Suas casas po-
dem ser construidas em trés dias. E ao decidirem mudar seu es-
tabelecimento, “‘eles ndao enfrentam a inércia com que se defron-
taria uma sociedade que vive numa grande aldeia, que tem casas
solidas e uma autoridade politica centralizada’”’ (Carneiro
1974:16).

O apego do indio ndo é propriamente a casa e sim a todo o
territério tribal. A morfologia da casa e da aldeia reflete perfeita
adaptacdo as suas atividades econdomicas e a estrutura social
(Fig. 16).

No caso do ruricola, despossuido de terra, a casa é igual-
mente provisoria e precaria, refletindo miséria e inseguranca. Do
ponto de vista sanitdrio, leva uma desvantagem gritante em rela-
cdo a casa indigena: nas frestas da taipa, sem reboco, se aloja o
barbeiro, inseto hemiptero, da familia dos reduvildeos, trans-
missor da doenca de Chagas. E conhecido, por isso, também, co-
mo bicho-de-parede (Fig. 17).

A rusticidade da casa do “‘sitiante tradicional”” — "‘que a
abandona sem saudades’’ — se deve, em parte, a rotatividade das
rocas. SO assim ele consegue manter a fertilidade do solo, que
lhe permite um nivel de vida suportdvel (M. |. P. de Queiroz
1976:52). .

Ao contrério da casa indigena e da habitagdo rural, o edifi-
cio moderno ndo tem carater ecoldgico local e nacional. Pode si-
tuar-se em qualquer lugar do mundo. N&o é tipico, ndo é histori- -
co. E uma criacdo autdrquica. Dentro da habitacdo o espaco se
compartimenta e se especializa. Fora dela estabelece-se nitida
distincdo entre “‘casa, unidade doméstica e o local de trabalho,
unidade de producdo’” (Novaes 1983: 6). Neste ultimo local, o
individuo dispende um terco do seu tempo e outro periodo con-
siderdvel para atingi-lo. Especializado é igualmente o espaco re-
servado ao culto, ao lazer, a aprendizagem.

Na sociedade indigena, sobretudo na que se verifica a es-
trutura casa-aldeia (grupos Tukano, Yanomami, Pano}, uma uni-
ca unidade arquitetdnica acumula as fungSes acima referidas.
Nela existem espacos definidos, porém nao compartimentado‘s:
o espaco feminino para atividades domésticas; o espaco junto’gs
paredes reservado para dormitério e lazer de f:ada famﬂag
nuclear: e o retdngulo central, amplo e limpo, destinado as ceri-
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Fig. 16 — Casa do alto Xingu. Desenhos de Hamilton Botelho Malhano.
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Corte transversal.

Corte longitudinal.

Fig. 17 — Casa de taipa de pau-a-pique. Construcdo dos proprios moradores, Fazenda
Quartéis, Cambuci, Est. do Rio de Janeiro. Croquis na escala 1:100 de H. Malhano.

monias de congracamento social e aos rituais. Assim a vida pro-
fana e a vida religiosa se desenrolam na grande maloca. Na con-
cepcdo dos Tukano, é o utero do cld e o cosmos. Devido a essa
multiplicidade de funcdes, a vivenda coletiva indigena e primo-
rosamente construida e artisticamente decorada.

O aviltamento da maloca amazonica pode ser aquilatado
pelo retrato que José Verissimo faz da “‘palhoga’ do caboclo:

A sua casa — a comecar por ela — tem a forma simples da habi-
tacdo primitiva. E quase sempre, sendo invariavelmente, um pa-
ralelogramo retangular, construida geralmente de palha, ou
apenas com as paredes principais de barro, e o teto e quaisquer
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divisGes interiores, aliads raras, daquela matéria. (...) Erguem do
chdo um certo nimero de esteios, sem nenhum preparo de car-
pintaria, e sobre eles vao ligando com cip0s as palmas adrede
preparadas, até o teto, formando uma viga apoiada como
cumeeira sobre os dois esteios mais altos. Essa viga serve de as-
sento aos frechais, toscos como o resto, sobre os quais ird a pa-
Iha da cobertura. A maioria das vezes, esta compde-se de um
Uunico compartimento, onde vive, na promiscuidade mais imo-
ral, toda uma familia, ndo raro numerosa. Também ndo tem
muitas janelas; o ar entra parcamente, apenas pelas baixas aber-
turas a fingirem portas, fechadas com uma espécie de esteira de
palha, a que chamam japd. As abas do teto chegam, de costu-
me, até uma a duas bracas aquém das paredes e formam, sus-
tentadas por esteios e vigas transversais, um alpendre ou varan-
da chamada copiar, ou em toda a redondeza ou somente em
parte da casa. Quando falta esse apéndice, e carecem de coOmo-
dos para os indispensaveis utensilios da vida, levantam junto da
casa uma barraca ou rancho ligeiramente feito, apenas coberto,
sob o qual constroem o forno de farinha e outros empregados
nos seus misteres (1887:369-370).

A casa indigena, embora utilizando materiais vegetais idén-
ticos, nao é igual em toda a parte. Possui fisionomia prépria, do
ponto de vista arquitetonico e simbdlico. Em funcdo disso, iden-
tifica a etnia. E o que ocorre, de resto, com todo o universo da
cultura material, no contexto indigena. Por outro lado, nesse
contexto, o espaco da casa nao pode ser desvinculado do espaco
da aldeia e dos demais espacos “humanizados’’: os caminhos que
levam a roca, ao rio, as dreas de caga e coleta, ou seja, ao territo-
rio modificado pela agdo humana. Com todo esse conjunto o In-
dio se identifica. Nele reconhece seus lugares sagrados, ndo raro
assinalados por inscricdes rupestres ou acidentes geograficos.
Isto explica o grande apego a terra por parte dos grupos tribais,
ndo obstante a tdo apregoada mobilidade e instabilidade.

b) A rede de dormir

Os indigenas americanos cultivavam o algodo* antes da
chegada de Colombo. Entre dois grupos Tupi, os Juruna e Kaya-

4 As espécies conhecidas sdo: Gossypium barbadense, origindrio das Antilhas, G.
hirsutum, da América Central. Qutras espécies eram cultivadas no Velho Mundo
(Le Cointe 1947:24-25).
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bi, encontrei algoddo de duas cores: branco-amanteigado e cor
de caramelo. Num estudo sobre tecelagem doméstica em Can-
deias, Minas Gerais, Lorena Guaraciaba fala de “... uma varieda-
de de algoddo de fibra escura, cor de rapé, a que chamam algo-
ddo ‘“ganga’’ ou algoddo ‘“macaco’’, o qual dispensa, por ser na-
turalmente marrom, qualquer artificio tintorial’’ (1942: 398).

Até hoje as tecedeiras do norte de Minas o cultivam para
marchetar seus lavores. E possivel que seja originariamente in-
digena.

Nordenskiold (1931: 496) considera a rede uma invencdo
do amerindio da regido Amazonas—Orinoco, sua drea de con-
centracdo. Ndo é encontrada nas dreas andina e chaquenha, nem
entre algumas tribos campestres do Brasil central, onde predo-
minavam os grupos das familias linglisticas jé e macro-jé. A re-
de e o algoddo devem ter-se propagado a Ameérica do Sul atraves
das migracdes dos grupos de fala Karib e Tupi-Guarani (op. cit.:
493). Na sua confeccdo sdo empregadas outras fibras téxteis, co-
mo o tucum, o buriti, o caraua.

A rede que Pero Vaz de Caminha assim denominou foi re-
gistrada pelos cronistas de 1500 com o termo tupi, /n/. A pala-
vra “rede’” adveio do tipo de trama espagada, que lembra a rede
de pescar. Henry Kostler, citado por Cadmara Cascudo (1959:
34), escrevendo em 1810, é explicito a respeito:

A rede é geralmente feita de algodao, com varias dimensGes em
cores e arranjos. As usadas nas classes baixas sao tecidas em al-
goddo, fiado nas manufaturas do pais, outras sdo de malhas
com varios fios, de onde provém o nome ‘rede’; outras ainda
sao formadas de uma longa renda, fixada atravessadamente -
com intervalos.

A rede indigena (hamaca ou maqueira) mais simples e mais
comum € tecida em tear constituido de dois paus fincados no
chdo a uma distancia correspondente ao comprimento que deve-
ra ter, geralmente, 1,80m. Em torno dessas varas, a artesa, aju-
dada por outra mulher, passa a urdidura. A trama é formada por
fios descontinuos torcidos um sobre .o outro que enlagam os
fios da urdidura. As lacadas em.torno das traves do tear recebem
a corda de suspensdo da rede. A gravura de Hans Staden, de
1557, representa esse tipo de rede, o mais difundido entre gru-
pos indigenas do Brasil (Ver Fig. 18). Entretanto, vdrias tribos
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tecem redes compactas em tear vertical. Sdo desse tipo as ma-
queiras de manufatura rural aprendida com o aborigine: ‘Os
métodos de tecelagem de tais redes sdo os mesmos de que ainda
se servem hoje as tecedeiras dos arredores de Sorocaba e de Ma-
to Grosso. Utilizam teares verticais — e ndo horizontais como os
de ‘““fazer pano” — e tecem de baixo para cima’’ (S. B. Holanda
1975: 203).

Cdmara Cascudo (1959: 25) informa que ““Depois da fari-
nha de mandioca, a rede foi o primeiro elemento de adaptacao,
de acomodacédo e de conquista do portugués.”

Isto se deve, certamente, ao fato de a rede de dormir adap-
tar-se excepcionalmente bem as caracteristicas do clima tropi-
cal, quente e Umido; as necessidades de deslocamento, porque se
trata de objeto facilmente transportdvel; de higiene, porque po-
de ser lavada e arejada, ficando suspensa a certa distancia do
chdo; e de disponibilidade de espaco dentro da vivenda, porque
durante o dia pode ser levantada ou retirada, deixando toda a
drea da habitacdo livre para os misteres domésticos. E um inven-

Fig. 18 — A rede de dormir. Indios Tupinambd, iconografia de Hans Staden, 1557.
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to admiravel, que satisfaz as condi¢des de existéncia das comu-
nidades que o utilizam, por seu valor prdtico e estético.

A respeito, vale citar o que diz, com eloquéncia, Cdmara
Cascudo:

A rede se tornara insepardvel do indfgena, do mameluco, do
sertanejo contemporaneo, andando, ao azar das secas, de rede
ds costas. A rede representa o mobilidrio, o possufdo, a parte
essencial, estéatica, indivisivel do seu dono. Onde ia o indigena
levava a rede. Ainda hoje 6 sertanejo nordestino obedece ao se-
cular padrdo. A rede faz parte do seu corpo. E a derradeira coi-
sa de que se despoja diante da miséria absoluta (1959: 27).

Acrescenta o mesmo autor: “A rede para descansar, amar,
dormir, tornou-se também indispensavel como viatura. Carrega-
va a gente de prol nas ruas e mesmo para o interior das igrejas”
(Cadmara Cascudo 1959:29-30).

Ainda em nossos dias, pode-se ver, pelas trilhas do sertdo,
pessoas enfermas ou muito idosas carregadas em redes. O indio
nasce, vive e € enterrado na rede. O espirito de imitagdo e valori-
zacdo do alienigena contribuiu para o declinio do uso da rede,
em meados do século XIX, principalmente no Sul do pais. So-
bre o apogeu e a decadéncia da rede e das redeiras paulistas nos
dd conta S. B. de Holanda. Informa que, por volta de 1850, sé
restavam as redes de Sorocaba, outrora prospero centro de in-
dastria caseira de tecelagem. Mas em Cuiab4d, ““antiga colonia de
sorocabanos e ituanos’’ (de Itu), prosperava a manufatura de
redes’”’ (1975; 301). Em sua confeccdo era usado, de preferen-
cia, o tear indigena ao adventicio, este Ultimo, tear horizontal
com pedais “‘para tecer panos” (idem: 302).

O preparo do fio pelas redeiras cuiabanas é feito também a
moda indigena: com o uso de fusos (ibidem: 310). O tear cuia-
bano é provido de ligcos (argolas corredigas) que separam os fios
pares dos Impares para o lancamento da trama, que também
evoca a técnica indigena. O mesmo ocorre com a retengdo do
desenho na meméria, de que se orgulham as tecedeiras cuiaba-
nas (op. cit.: 313).

Em Mato Grosso, no Norte e no Nordeste, a rede continua
sendo a verdadeira cama do povo. Nos centros urbanos, é encon-
trada nas casas abastadas e remediadas, usada para a sesta. Foi
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cantada em prosa e verso e louvada nostalgicamente.” Mas tam.-
bém enxovalhada, como responsdvel pela “‘pregui¢a da raca”,
“deitada eternamente em berco espléndido’’; ou como ‘“‘a gran-
de inimiga da civilizagdo nordestina’’. Neste texto, publicado na
referida antologia, o autor recomenda a oligarquia nordestina fa-
cilitar aos seus ““moradores a confeccdo de moveis pesados” para
“enraizd-los a terra’”’. Termina a anti-apologia da rede com esta
explicagdo larvar:

O nomade no seu estado primitivo sempre usou da rede e de
abrigos faceis e desmontdveis: 0 amor a casa e aos moveis, ao
interior amigo e confortavel, é que transformou os barbaros
em civilizados, e criou o amor a Patria (Vicente do Rego Mon-
teiro /in Camara Cascudo 1959: 200).

Restaria dizer que culpar a rede € como culpar o sofa na
anedota do marido traido.

c¢) Caga e pesca

Os documentos mais antigos — pinturas rupestres do Piauf
— indicam que o propulsor de dardos antecedeu o uso de arco e
flechas, como arma de caca e guerra. Os fndios Kariri ainda o
usavam no século XVII; os do alto Xingu, até hoje, mas apenas
em competi¢cOes desportivas. A sarabatana — arma de sopro para
passaros e de um modo geral para a fauna arbérea — articulada
com o uso dos venenos predomina na planicie amazonica. O ar-
co e flechas é, no entanto, a arma universal do indigena. Mata a
longas distdncias, como extensdo do brago, silenciosamente. O
circulo de fogo e os disfarces do cagador sdo técnicas usadas pa-
ra caca em campo aberto. Da mesma forma o sdo as fundas e bo-
leadeiras — duas a trés bolas amarradas a cordas — langadas para
imobilizar a caca pelo entrelagamento das correias nas pernas do
animal.

Sérgio Buarque de Holanda assinala as vantagens do arco e
flechas sobre o arcabuz para as atividades de caca e guerra: “As
alteracdes atmosféricas, as chuvas, a umidade, ndo chegam a
causar-lhes estorvo. Seu disparo ndo produz ruido, ou fogo, ou
fumaca, com que se denuncie o atirador” (1975:71).

5 Cf. Antologia publicada como apéndice da obra de Camara Cascudo (1959: 161-
237). :
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Em 1948, Charles Wagley surpreendeu caboclos de Guru-
pd, médio Amazonas, pescando com arco e flechas (1957:115).

Por todo o Brasil interiorano utiliza-se até hoje estratage-
mas e ciladas desenvolvidas com apuro pela inventiva indigena
para atrapar a caca e o peixe. Citaremos as mais comuns: 0 mun-
déu, a arapuca, a arataca, o fosso, o laco, o pari, 0 jequi, o co-
vo, as trés ultimas para a pesca.

No dialeto caipira, mundéu €, segundo Amadeu Amaral
(1920: 174), armadilha para caga a quadripedes. Seus sinoni-
mos sdo fojo, precipicio: “constru¢cdo que ameaca cair’’. Deriva
de mondé, do tupi. Da mesma forma, guira-puka que, por cor-
ruptela, se diz arapuca, é uma cilada para apanhar pé&ssaros
(T. Sampaio 1928: 102). Etimologicamente, guira = passaro;
puk = bater. QOutros autores acham que a palavra deriva de
uru = cesto, puc = bater, no sentido de “‘cesto que desaba’’. Por
extensdao, o termo arapuca angariou o significado de cilada, ou
construcdo mal feita que ameaca ruir. Designa-se com o termo
arataca "o que colhe batendo com estrépito’’, a armadilha para
caca miuda (T. Sampaio ibidem: 159). O mesmo autor mencio-
na outra armadilha de caca com designacdo de origem tupi: juga-
na, "laco armado para colher aves’’ (idem: 102). Consiste numa
vara enterrada no chdao por uma das extremidades. Da outra,
vergada, pende um fio que prende uma estaca circular, com isca.
Tocando-a, a caca é suspensa. O fosso (ou fojo) é um buraco na
terra disfarcado por ramagens.

Para a pesca sdo empregadas armadilhas também de origem
indigena, cujos nomes derivam igualmente do tupi: a rede —
pucé (de pycd), o cercado — pari (pary), o cesto — ururu e jiki
(T. Sampaio op. cit.: 101).

Camara Cascudo dd mais detalhes:

Ha redes pequeninas, pucd, jereré, mangote (diminutivo de
trasmalho), que é rede para camarSes, manejada por dois ho-
mens andando dentro d’dgua. Cacoeira de cacdo, tubardo. Tar-
rafa, rede individual, para rio, lagoa... Landud, para pescaria
em poco, retangulo de malhas com dois paus laterais. Fecham-
na como quem dobra uma folha. Jereré de mangue, hemiesfe-
roidal, de junco, e jereré-de-voador (...) raquete triangular.

As armadilhas indfgenas no Brasil sdo feitas com cipd, no nor-
deste mais acentuadamente o cipé imbé (Philodendron sp.),
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juncos, varas flexfveis e que resistam ao puxdo do peixe
(1973:47).

Em monografia publicada pela primeira vez em 1895, José
Verissimo (1970) descreve a utilizacdo desses instrumentos pelo
pescador amazonense, que abaixo resumimos. Comega afirman-
do que: “O pescador €, noventa e nove vezes em cem, um (ndio
semicivilizado, um tapuio, ou um mameluco, mestico de indio
com branco” (idem: 22).

A canoa usada na pescaria € a igarité (de yg-yara = domina
ou flutua na dgua e /té = grande), a montaria, a uba (madeira,

pau).

No preparo do casco usam ainda do fogo, como o indigena pri-
mitivo, ndo sé para consumir a por¢cao de madeira (...) como
depois de assim cavado o madeiro, para abrir e dar ao tronco
concavo a forma e jeito convenientes” (p. 23). Um compa-
nheiro, um filho menor (...) vai ao jacumd, isto €, sentado no
banco extremo da popa, dd andamento e direcdo a canoa (Ve-
rissimo 1970: 24).

Sobre a pesca do pirarucu (Arapaima gigas), o maior peixe
da Amazonia, escreve Verissimo: Do habito do pirarucu de vir
de quando em quando a superficie, tiram eles ensejo para a pes-
ca a arpdo, a mais frutuosa que lhe fazem” (p. 26).

Perseguem-no as vezes em lagos “‘cobertos de gramineas e
ninfdceas, nos quais mais é o lodo, o tijuco, na linguagem indi-
gena” (ibidem: 30).

E mais arriscada essa pescaria, uma vez que nesses sitios se
ocultam também os jacarés e as sucurijus (Eunectes murinus).
Assim, ‘‘convocam-se e retinem-se em -putirum (mutirdo), em
nimero as vezes crescido. PGem-se em linha de frente, um pau
na mdo esquerda, a fisga ou o arpdo prontos, na direita...” (ibi-
dem) (Fig. 19).

Do pirarucu se aproveita, alem da carne, salgada e seca co-
mo a do bacalhau, chamada piraem (peixe seco), as escamas e a
parte Ossea da lingua, como lixas. Esta ultima “para reduzir a
pO o guarand, a canela, as diferentes raizes de que as belas e fa-
ceiras mamelucas fazem os perfumes com gue se aromatizam o
corpo e as roupas’ (Verissimo op. cit.:22). _

Quando esse autor amazonense escrevia seu ensaio, em fins
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Fig. 19 — A pesca do pirarucu. Iconografia de F. Keller-Leutzinger, 1874,

do século passado, ainda havia muito peixe-boi (Manatus inun-
quis) no estudrio do rio Amazonas, nos seus principais afluentes
e lagos. O cetdceo — atualmente em extincdo — era arpoado e
dele se extraia a carne (semelhante & de porco) para a alimenta-
¢do e a gordura para a cozinha e a iluminagdo. Quando pescado
com rede, tapava-se de antemao as saidas do lago com uma cer-
ca ou pari. Entre 1885 e 1893, informa Verissimo (1970: 40),
exportou-se 34 toneladas de carne de peixe-boi moqueada, con-
servada em sua banha.

As tartarugas anfibias, das quais Alexandre Rodrigues Fer-
reira descreveu, em 1768, 14 espécies, sdo apanhadas, em geral,
qguando chegam a margem para comer folhas de plantas ribeiri-
nhas. Em setembro, & época da desova, as tartarugas migram rio
acima. Na proa de pequenas canoas

um sujeito, em geral um tapuio, de arco e flechas prontos na
mao, de pé, acocorado ou sentado (...) parece a espreita de
alguma coisa no rio. Por todos os rios da Amazonia, abaixo
das cachoeiras, na parte desimpedida delas, se repete, a mesma
época, esta mesma cena (Verissimo 1970:42).
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A haste da flecha, desprendida da fisga solta de aco (sara-
raca), béia, indicando ao pescador 0 movimento do queldnio. A
propdsito de sua captura, escreve Verissimo: “Do fato do desen-
rolar automatico do fio veio a esta arma o nome de sararaca, do
verbo tupi-guarani sard, desatar a corda, desprender, soltar”’ (op.
cit.: 44).

Em lago raso, a tartaruga € capturada com rede, depois de
cercada por um tapume (pari). Perto da ilha de Marajo e no es-
tudrio do Tocantins, as tartarugas sdo pescadas com a nassa. E
um cesto-armadilha afunilado, feito de timbo titica (Cissus) on-
de pdem a isca. As pontas de um cesto menor, inserido no
maior, impedem a saida da presa (ibidem: 58-59).

A nassa, também conhecida como matapi, designacao pro-
veniente da lingua geral, € usada na pesca artesanal em todo o
Brasil. O mesmo ocorre com o pari — tapagem ou cercado — fei-
to de um trancado de varas amarradas entre si, sustentadas por
estacas fincadas no leito do rio, lago ou igarapé, que atrapa o
peixe. O cacuri — também em nheengatu — é um curral de pei-
xe, construido com esteiras ou paris. “Em todo o interior (...),
cada sitio, cada fazenda, cada situacdo, tem junto uma tapagem
ou um cacuri, fazendo-lhes um copioso e descansado viveiro ali
a mao”’, escreve Verissimo (1970:80-81).

Diz mais: ““Pescam também a noite, com fachos, servindo
de armas a flecha, a azagaia e, sobretudo, a fisga” (p. 83).

Acrescenta adiante: ““Ndo devemos esquecer o (processo de
pesca) da intoxicacdo ou antes narcotizacdo dos peixes, median-
te 0 suco narcotico de certos vegetais. Os que mais comumente
o fornecem sdo, em primeiro lugar, o timbé (Paullinia pinnata) e
depois o agacu (Hura crepitans), o tingui (Jacquinai) e o cunabi
(Bailleria aspera) (op. cit.: 84).

As raizes e caules dessas plantas sdo macerados, socados e
batidos n'dgua. Tonteados os peixes, vém a tona sendo apanha-

dos por homens, mulheres e criancas com pucds, peneiras e a
mdo.

Como se vé, a influéncia européia nos métodos de pesca
na Amazonia e no interior do pais € minima.

Quase se resume — escreve Ver(ssimo (1970: 101) — na trans-
formacdo das pontas ou bicos de suas armas de pesca, primiti-
vamente de osso, de dentes de animais, de tagquarugu agucados,
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em pontas de ferro. (...) A rede de arrastio e a tarrafa, nada
obstante o siléncio dos autores, indubitavelmente vieram com
0 conquistador.

Estas sdo, justamente, as pescarias predatdrias, condendveis
por todos os titulos, e por isso mesmo proibidas desde 1572 (S.
Buarque de Holanda 1975: 83). Sabe-se, entretanto, gue esses
regulamentos vém sendo, desde entdo, transgredidos. Holanda
admite que os métodos de pesca com barragem ou através da in-
toxicagdo (barbasco, trovisco, coca e cal) j4 eram praticados pe-
los portugueses (1975: 82-83). Assevera, todavia, que “a guase
totalidade dos termos que no interior do Brasil designém arma-
dilhas para a caga — e também para a pesca — s30 de ascendén-
cia indigena” (op. cit.: 184).

Wagley, que tratou do tema numa comunidade amazénica,
na década de 1950, afirma: '

Embora o habitante moderno do Vale cace com uma espingar-
da ou uma carabina de calibre 44 e pesque com um anzol de
ferro ou uma rede de tipo europeu, exerce essas atividades com
0 conhecimento da fauna local que lhe foi transmitido pela
heranca cultural indigena (1957:111).

Um registro mais recente de métodos de pesca indigena no
Amazonas, ou seja, nas proximidades de Itacoatiara, é devido a
Nigel Smith (1979). Dentre outros métodos de tradi¢cdo aborigi-
ne, o autor menciona o arco e flechas que os pescadores com-
pram de “alguns especialistas do interior” (1979: 57). S30 em-
pregados na captura de tucunarés, curimatas, carauacus e outras
sete espécies em “lagos de dguas decantadas, matas de virzea e
canais”’ (ibidem). Smith esclarece que “A tecnologia € de facil
acesso e de simples manutencgdo, podendo o método ser utiliza-
do em conjunto com malhadeiras, espinheis e pesca de canico”’
(op. cit.: 58). '

d) Culindria indigena na dieta popular

A mandioca continua mantendo, em proporcido maior que

qsllalquer outro alimento, a populagdo brasileira. A respeito diz
Camara Cascudo:

Trés quartas partes do povo do Brasil consomem diariamente
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farinha de mandioca. (...) Sem essa farinha ndo vivem milhGes
de sertanejos, resistindo as estiagens e ao trabalho exaustivo,
povoando a Amazonia, derramando-se pelo Brasil central e me-
ridional, secos, enxutos, infatigaveis, maravilhosos. Euclides da
Cunha batizou-os ‘rocha viva da nacionalidade’. Quem aguenta
a ‘rocha viva’' é a farinha de mandioca, amaldicoada pelos nu-
tricionistas (1973:90-91).

O processamento da mandioca envolve uma tecnologia
complexa, que consome muito tempo e exige o preparo de ins-
trumentos adequados. Estes foram transmitidos pelo indio ao
ruricola brasileiro. Num estudo sobre A/imentos preparados a
base de mandioca, M. Y. Monteiro enumera os termos proprios
de alguns desses utensilios:

Assim, ao invés de peneira empregaremos urupema; inveés de
pote, camotim; ndo usarei uwioca (casa de farinha) por ser me-
nos popular, mas folgarei de usar outros verbetes como uiguicé
(ralo),® iud (cocho para fermentagdo de bebidas ou depésito
da massa da mandioca), caitetu para o ralador de dentes de
aco, roda, quicé (faca curta de raspar mandioca), /apuna (forno

grande), itacuruca (fogdo de trés pedras), ou sapo-de-pedra,

etc. (1963:54).

Os vocdbulos referidos sdo de origem tupi, ou melhor, da
Iingua geral. Além desses, cabe citar a grande inveng¢do indigena
que é o tipiti, E um tubo trancado de talos do peciolo da folha
de palmeira ou, mais comumente, da haste de marantdceas, no
qual se introduz a polpa ralada da mandioca brava a fim de, esti-
rando-o, eliminar o veneno (acido prussico ou hidrocianico).

““No fabrico de mandioca (...) o Unico progresso sensivel
introduzido foi o emprego da prensa de lagar ao lado do tipiti
de palha", escreve S. B. Holanda (1975: 205). Outros utensilios
ligados ao complexo da mandioca continuam em voga nas casas
dos roceiros de todo o pais: a talha para dgua (ygacaba), o algui-
dar, as panelas (nhaem), o tacho de ceramica para torrar a fari-
nha. Em O Tupi na geografia nacional, Theodoro Sampaio co-
menta que: “Muitos sdo os nomes de localidades, no Brasil, que

6 '‘Ralo rustico de madeira incrustado de fragmentos de quartzo'’ de origem ind(-
gena, segundo Monteiro (1963:53). O autor acrescenta que ‘‘os ralos acionados
a8 motor elétrico tém pouca penetragdo’’ devido a auséncia de energia elétrica no
interior do pais (1963:54).
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recordam os utensilios e objetos de uso doméstico entre os sel-
vagens: Moquém, em Goids; Camucim no Cears: [tanhaem, al-
guidar de pedra ou tacho, em S. Paulo, sdo exemplos assaz noté-
rios” (T. Sampaio 1928: 108). (Figs. 20 e 21).

Fig. 20 — A mandioca. Montando o tipiti, indios Urubus-Kaapor, foto H. Foerth-
mann, 1950.
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Fig. 21 — A mandioca. A polpa seca no tipiti € colocada no cocho. Indios Urubus- Kaapor, foto H. Foerthmann, 1950.

A importédncia da mandioca na alimentag¢do no século XVI

pode ser aquilatada por este trecho de Gabriel Soares de Souza,
citado por Monteiro (1963: 39):

Desta farinha de guerra’ usam Os portugueses que ndo tém ro-
cas, e os que estdo fora delas na cidade, com que sustentam
seus criados e escravos, e nos engenhos se provém dela para
sustentarem a gente em termo de necessidade, e os navios, que
vém do Brasil para estes reinos, ndo tém outro remédio de ma-
talotagem, para se sustentar a gente até Portugal, sendo o da fa-
rinha de guerra; e um alqueire dela da medida da Bahia, que
tem dois de Portugal, se dd de regra a cada homem para um
més, a qual farinha de guerra é muito sadia e desenfastiada, e
molhada no caldo da carne ou do peixe fica branda e tdo sabo-
rosa COmo Cuscuz.

Da mandioca amarga ou brava extraem-se bebidas, fermen-
tadas ou ndo, beijus e farinhas que oferecem uma multiplicidade
de pratos. M. Ypiranga Monteiro (1963: 55-75) descreve 149 re-
ceitas de bebidas, pratos, beijus, vinhos, angus, farinhas, muque-
cas, pagocas, molhos (tucupi, quinhapira), bolos, bolinhos, bis-
coitos, broas, croquetes, farofas, geléias, mingaus, pudins, puré,
roscas, sequilhos, etc.

Vejamos alguns. A farinha de mandioca misturada a fari-
nha de peixe bem seco (piracu/), socados no pildo, é o farnel do
viajante. Dura meses. Misturada a farinha ao caldo de peixe faz-
se 0 pirdo, iguaria conhecida como peixe a brasileira. Da tapioca
(typy-oca = o sedimento, o residuo do sumo da mandioca) sdo
feitos cremes, papas, bolos, biscoitos. O prato nacional brasilei-
ro, o feijdo com arroz, ndo dispensa 0 acompanhamento da fari-
nha, seja ao natural, seja em forma de farofa, ou misturada ao
feijdo para o preparo do tutu. O recheio de aves e carnes tam-
bém se faz com farofa, temperada de diversas maneiras. Quanto
a feijoada, “‘é uma solugdo européia elaborada no Brasil. Técnica
portuguesa com o material brasileiro”, ensina mestre Camara
Cascudo (1968: 108). Planta também indigena, como vimos an-
teriormente, o feijdo (cumand) popularizou-se entre os rndios
com a vinda dos portugueses.

Do milho, a ciéncia doméstica ensina a fazer vdrias modali-

7. E afarinha mais grossa, que resiste mais tempo a deterioragao,
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dades de pratos, que satisfazem ao paladar mais exigente: fari-
nhas, bolos, broas, sopas, paes, caldos, cremes, canjicas, pamo-
nhas; cuscuzes. A etimologia revela sua origem:

Com o milho preparavam a canjica (acanjic), grdo cozido; a fa-
rinha, abatiuy, a pamuna ou pamonha; pipoca quer dizer epi-
derme estalada... A carne ou peixe pilado e misturado com fa-
rinha davam o nome de pogoka,que quer dizer pilado a mao ou
esmigalhado & mdo. (...) O cauim era o seu vinho mais estima-
do e feito de suco do caju, donde lhe vem o nome:acayd-y (T.
Sampaio 1928:107)

Prato tradicional do Para é o tacacd. Compde-se ‘de goma
de tapioca, molho de tucupi, jambu, camardo-seco, molho de pi-
menta de cheiro, sal”’ (Menezes 1977:69). E também o pato no
tucupi, ““tipicamente amazdnico (...)"”, mas que admite a pre-
senca da “‘cozinha indigena e africana” (ibidem: 64).

A cozinha baiana, ou afro-brasileira, incorporou ingredien-
tes indigenas tais como o amendoim, de que se faz pé-de-mole-
que; a castanha-de-caju, indispensavel no vatapd; o cuscuz de ta-
pioca inchada e de milho verde com leite de coco; pamonhas dfe
milho e de carima, canjicas de milho; beiju com manteiga e quei-
jo, aipim cozido, batata-doce cozida para o café da manhé’.. E.
ainda, o bobé de camardo com macaxeira, leite de coco e azeite-
de-dendé, o doboré “feito com milho pilado (chamado mungu-
74), cebola, camardo seco, azeite-de-dendé”” (Viana 1977 43).

Milho e mandioca entram também na comida goiana: cos-
“telinha de porco com mandioca (entrecosto), mandioca picadi-
nha (quibege), mandioca frita com queijo, pamonha frita, assa-
da, curau, canjicada (canjica com amendoim). E também na
culindria paulista (virado de feijdo com farinha de milho ou de
mandioca).

O pequi (Caryocar coriaceum) é componente da dieta ali-
mentar das populacdes pobres (e também das remediadas) de
Goias, Minas, Maranhdo, Nordeste e Centro-oeste do Brasil, ao
tempo da safra. E o fruto predileto das populagoes indigenas do
cerrado, do Brasil central, dos tabuleiros e chapadas do Nordes-
te. A polpa e a améndoa sdo muito nutritivas, de cujo azeite sdo
feitos remédios caseiros. O prato mais conhecido é o arroz de
pequi e a bebida, o licor de pequi.

O umbu (Spondia tuberosa) produz um fruto de polpa su-
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marenta agridoce de que se faz no sertdo nordestino a umbuza-
da, adicionando ao sumo da fruta leite quente e aglicar mascavo.
Cada umbuzeiro pode produzir duas a trés centenas de umbus.
Da raiz, pouco penetrante, nascem tubérculos coletores d'agua,
do tamanho de melancias, de que se socorrem o homem e o ga-
do nas grandes estiagens. Dessa qualidade |lhe vem o nome:
y-mb-u = arvore que da de beber, em lingua geral. E uma das
plantas a que recorre o nordestino — "‘a comida braba, o recurso

do desespero”’ — nas calamidades da seca (Camara Cascudo
1968: 451-452).

Os viajantes-naturalistas do século XIX (von Martius,
Wallace, Bates, Saint-Hilaire) registraram o consumo de formigas
tanajuras, por todas as provincias do pafs, vendidas fritas, sem o
abdomen, no mercado de S3do Paulo, segundo Saint-Hilaire.
Quanto as larvas, escreve Camara Cascudo: '

As larvas de certas palmeiras foram, ndo alimentos regulares,
mas gulodices favoritas em grande area do Brasil, de Minas Ge-
rais e S. Paulo ao Para-Amazonas, consumidas sem oposigdo e
mesmo fornecendo recursos culinarios para portugueses e bra-
sileiros de alguma abastdncia econdomica (1968: 20).

Vimos, na primeira parte deste estudo, a importancia que
tém larvas e insetos na dieta indigena. Sdo consumidos com pi-
menta brasileira (Capsicum spp.) que aviva o sabor de cada pra-
to e contribui para a sua conservacdo. Entretanto, a influéncia
da culindria africana modificou ndo sé a cozinha portuguesa, co-
mo enriqueceu a indigena, tornando ambas mais saborosas. Ela
foi mais intensa na Bahia e no Nordeste, para onde afluiram ne-
gros de procedéncia sudanesa.

Como em tudo o mais, o portugués estava em melhores
condi¢des para impor seu dominio. Isso ocorreu também no ter-
reno culindrio. Trouxe especiarias do Oriente, temperos da Euro-
pa e da Africa. Sua contribuicdo se infere pelos nomes dados

a culindria, a fauna terrestre, marftima, fluvial e lacustre, a flo-
ra utilizdvel, em larga percentagem, aos utensilios da cozinha,
as provisdes (farinha, milho, feijdo, arroz), as técnicas (assado,
cozido, guisado, refogado, grelhado, pilado), @ maioria decisiva
dos condimentos vegetais (Camara Cascudo 1968: 205).
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Para encerrar este capitulo, resta falar de algumas bebidas
indigenas de largo consumo pelas populagdes rurais e urbanas
do Brasil e até de outros paises. Jad nos referimos ao refresco do
acai. E tdo apreciado no Para que tornou provérbio o dito popu-
lar: “Chegou ao Pard, parou; tomou agai, ficou”. As bebidas in-
digenas fermentadas ndo parecem ter merecido igual apreco.
Deu-se preferéncia as destiladas. Bebida refrescante e energética
é o chibé da Amazonia, chamado jacuba no resto do Brasil: dgua
com farinha deixada tufar, as vezes temperada com algum suco
de fruta. Estimulante notdvel, tonico e reconstituinte é o guara-
na (Paullinia cupana). Cultivado pelos indios Mawé, do Para, é
hoje amplamente consumido. O guarand para o comércio é pre-
parado em bastdes misturado com cacau ou mandioca e ralado
com a |{ngua de pirarucu para reduzi-lo a po.

A erva-mate (//lex paraguaiensis), cujas propriedades toni-
cas e alimenticias sdo universalmente reconhecidas, foi a princi-
pio cognominada ‘‘erva-do-diabo’’ pelos jesuitas, porgue possui-
dora, segundo eles, de propriedades afrodisiacas que levavam ao
desrespeito as leis de Deus. Chamada caa, pelos indios Guarani,
em cujo territério (Uruguai, Brasil, Paraguai, Argentina) medra-
' va abundantemente, era usada em infusdo das folhas contra a
diarréia e, como emplastro, contra outros males (Lessa 1953:
369). No século XVII, essa bebida se difundiu por todo o estua-
rio dos rios da Prata, Paraguai e Uruguai, por obra dos jesuitas
das redugdes guaraniticas que passaram a histéria como Repu-
blica Guarani (1610/1768). A exportacdo da erva-mate tornou-
se um dos negocios mais rendosos dos inacianos e dos “‘enco-
menderos’’, alcancando Potosi, na Bolivia, e o Chile. Os jesuitas
passaram a preferi-la as bebidas destiladas a que os indios, sob
sua tutela, se haviam afeigoado. -

Finalmente, os missiondrios-botanicos lograram domestica-
la e, dessa forma, plantagGes de erva-mate cobriram imensos
campos de Sete Povos e Guaira. Desenvolveram também nova
maneira de preparar a erva, na forma de um pd grosso (caa mini)
que passou a valer mais que a erva comum. Os encomenderos de
Assunc¢do e Buenos Aires, que ndo conseguiram descobrir o se-
gredo dos padres para o plantio da erva, proibiram-nos de expor-
ta-la. —
Em 1638, a invasdo das redugdes jesuiticas pelos bandei-
rantes fez com que a erva-mate fosse introduzida em S. Vicente.
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Passou-se a explorar os ervais nativos do Parand, de Santa Cata-
rina e, mais tarde, do sul de Mato Grosso. A classificacdo botani-
ca e a denominacgao cientifica da planta se devem ao naturalista
francés, Auguste Saint-Hilaire, que, no inicio do século XIX,
percorreu a drea. Sua importancia economica crescia e, em fins
do século passado, a erva-mate nativa era o segundo produto na
lista das exportacdes do Brasil, destinada as nag¢des do rio da
Prata (Lessa 1953: 379).

2. Medicina popular e magia. Lingua. Arte

Introdugao

Neste capitulo tratarei de aspectos ideoldgicos da cultura
indigena e de seus reflexos na cultura popular. Nas crencas e
praticas madgico-religiosas populares, apesar da preponderancia
da religido catélica, encontram-se vestigios da influéncia indige-
na, que sdo aqui abreviadamente expostos. Convém acentuar
que, ao contrario da beatitude cristd, que prega a humildade e o
conformismo, as crengas e os herdis miticos do autéctone refor-
¢am a etnicidade, o orgulho tribal e, em conseqiiéncia, a resis-
téncia a todas as formas de opressdo étnica e classista.

Ndo obstante serem as populacdes de origem indigena, afri-
cana e mestiga majoritdrias, prevaleceram, como se acentuou va-
rias vezes, as instituigdes, a |ingua, 0s costumes e 0s mecanismos
de ordenagao sdcio-econdmica do dominador. Por isso, no forjar
o cardter nacional brasileiro, o fator étnico — autdctone, africa-
no ou mesti¢o — influiu muito pouco. Os contingentes escravi-
zados e subjugados nada puderam fazer para alterar a ordenacdo
social a seu favor. Ela era praticada em nome de uma civilizagao
com incontestdvel superioridade tecnoldgica em relagdo aos po-
vos tribais da América e da Africa, sem que seus frutos e uma
auténtica justiga social atingissem a massa da populagdo.

A divisdo do trabalho, segundo a qual todas as tarefas pro-
dutivas recaiam sobre os ombros dos contingentes dominados; a
distribuicdo da riqueza, que obrigava o escravo, o colono, o tra-
balhador bragal a comprimir suas necessidades de consumo aos
limites da subsisténcia; o monopdlio do saber, que impediu a es- -
colarizagdo de amplas camadas populares; a miopia da classe do-
minante que geriu os destinos da nagdo unicamente em proveito
préoprio; tudo isso contribuiu para atrofiar o organismo social e
depauperar a criatividade do povo.
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Analisando algumas dessas “‘fun¢des morais”, Capistrano
de Abreu, ao referir-se as crencas religiosas, escreve: ‘‘Por estes
motivos, a religido das classes inferiores é puro fetichismo; a reli-
gido das classes superiores é pura convencdo’’ (1976b: 21).

Além de uma breve discussdo sobre a religiosidade indigena
e popular, inclui-se neste capitulo um texto sobre a lingua geral
(ou nheengatu), falada em todo o Brasil nos trés primeiros sé-
culos, até fins do século XIX na Amazonia, e, em nossos dias,
por alguns setores da populagao cabocla do alto rio Negro. Ou-
tro texto versa sobre arte indigena e arte popular, que finalmen-
te comegam a ocupar espago na cultura nacional e inspiram hoje
as artes plasticas, a literatura e a musica.

a) Rezas e meizinhas

Num ensaio bibliografico sobre a medicina popular no Bra-
sil, Marcos de Souza Queiroz (1980a) divide os respectivos estu-
dos segundo as seguintes aproximacgoes ao tema: 1) as aborda-
gens “folcloristas’’, que se restringem a um “‘inventario em for-
ma de diciondrio, absolutamente despojado de qualquer inten-
¢cao explicativa”; 2) os estudos de “representantes da medicina
oficial sobre as terapéuticas populares’; 3) os trabalhos de cien-
tistas sociais realizados ““sob um certo controle de uma comuni-
dade cientifica” (Queiroz 1980a: 241).

O autor acentua a carga de preconceitos e de etnocentris-
mo em-algumas dessas obras. Nelas é dada maior énfase ao exo-
tismo. O curandeiro e o rezador sdo tratados como “‘gente per-
niciosa”, atrasada e obscurantista, que pratica uma medicina ile-
gal, atentatoria a vida humana. A expansdo desse tipo de tera-
péutica nas periferias das cidades, entre as classes menos favore-
cidas da populagdo e mesmo entre as camadas médias urbanas,
se deve, segundo esse raciocinio, as migragoes internas.

Para os autores folcloristas, a medicina rastica brasileira se-
ria uma sobrevivéncia das artes de curar indigena, negra e ibéri-
ca, que teriam se mesclado sincreticamente, cabendo ao pesqui-
sador encontrar as origens de cada uma, ou seja, dos respectivos
tracos culturais.

Segundo esses autores, a medicina popular teria aspectos
religiosos (benzeduras, oragoes, rezas), magicos (uso de amule-
tos) e empiricos, que seriam os tratamentos através da fitotera-
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pia (beberagens, ablugdes, etc.). A maior parte desses estudos
ocupa-se da descricdo dessas praticas, buscando encontrar em
cada uma delas, como dissemos, vestigios da influéncia das ma-
trizes formadoras da nacionalidade brasileira (Queiroz 1980a:
247). '

Os profissionais da medicina que estudaram esses mesmos
meétodos de cura procuraram mostrar que parte deles ndo tinha
valor cientifico, mas meramente mdgico e simbdlico. A outra
parte, porém, qual seja, o uso de ervas e alimentos selecionados
resultava as vezes eficiente no tratamento de determinadas mo-
|éstias.

O terceiro grupo, finalmente, procura separar aspectos reli-
giosos das praticas com contetido magico, e ambos dos aspectos
empiricos. Acentua a prevaléncia de habitos alimentares basea-
dos na classificacdo de “quente” e “frio”’, "“forte’” e “‘fraco”,
“reimoso”’ e “descarregado’’. A légica dessa classificagdao ndo foi
suficientemente estudada em nosso meio, segundo Queiroz
(1980a: 249).

O préprio Queiroz estudou uma comunidade caigara no li-
toral paulista, a aldeia de lcapara, constatando que os seus habi-
tantes acreditam provirem algumas doencas “‘de sentimentos ne-
gativos oriundos do proprio individuo (inveja, vontade insatis-
feita, susto) e de outros individuos (inveja, mau-olhado, que-
branto, feitico)” (1980b: 131).

Classificacdo semelhante foi feita por Napoledo Figueiredo
(1979) quanto as causas da incidéncia de moléstias em Belém do
Pard e por Heraldo Maués (1977) no interior do mesmo Estado.
Ou seja, basicamente, as causas das doencas poderiam ser natu-
rais e ndo-naturais.

Entre estas Gltimas, Queiroz aponta as causadas por que-
branto, mau-olhado, feiticaria e outros sentimentos negativos.
Enquanto o quebranto (curado com benzeduras) provém do
excesso de amor”’ ou de “amor caduco’’ no ambito familiar, o
“mau-olhado’” e a “‘feiticaria”’ se explicam pela acdo de um
agente externo ao estreito circulo familiar. Os dois primeiros
males incidem principalmente nas criangas. O ultimo, em pes-
soas adultas. Sdo curados com rezas, simpatias, ou seja, gestos,
comportamentos ritualizados, ‘‘passes para fechar o corpo”, er-
vas medicinais, banhos e remédios de farmdcia, de uso comum.

Para os habitantes de Icapara, o mal causado por essas pra-
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ticas ou acdes ndo pode ser curado pela medicina comum, mas
“pela mesma forca que o engendrou, ou seja, por meio de um
contrafeitico aprendido em livro, ou por meio dos servigos ofe-
recidos pelos curandeiros espiritistas’” (Queiroz 1980b: 140).

O autor afirma que a popula¢do de lcapara geralmente re-
corre a estes Ultimos. O feitico, nesse contexto, é também res-
ponsdvel por acidentes, md fortuna, disturbios psicolégicos ou
problemas de ordem social.

O “curandeiro espiritista’’ ndo convive com a comunidade
como 0 xama na tribo indigena ou na aldeia africana. Entretan-
to, tem em comum com ele a atribuicdo de um poder de curar o
mal e também de causa-lo. E, ainda, o fato de s6 ser consultado,
quando esgotados todos os recursos da medicina tradicional que
a comunidade domina.

Alceu Maynard Aradjo (1961), num alentado trabalho em
que expde os resultados de uma pesquisa sobre medicina rustica
realizada numa localidade alagoana as margens do rio Sdo Fran-
cisco, define-a como “o conjunto de técnicas, de formulas, de
remédios, de praticas, de gestos que o morador da regido estuda-
da langca mdo para o restabelecimento de sua saude ou preven-
¢do de doengas” (Araljo 1961:57).

O autor encontra entre suas praticas o toré indigena (equi-
parado a pajelanga, no caso da Amazonia) e o candomblé afro-
brasileiro. Aradjo qualifica, como prdtica magica, o primeiro e
“religiosa”, o segundo (op. cit.: 56). Entre as praticas da medici-
na madgica relaciona: benzedura, simpatia, profilaxia madgica,
toré (adivinhacdo, defumacdo, uso de ervas) e catolicismo de
folk. As da medicina designada como religiosa incluem o can-
domblé (adivinhacdo simbodlica, procura da divindade ofendida
para homenagea-la e terapéutica ritual). Na medicina empirica
sdo constatadas pelo mesmo autor a fitoterapia, dieta, balneo-
terapia, sangria e pirética (Aradjo 1961: 58-59). Quanto a fito-
terapia, considera-a em parte heranga indigena, uma vez que a
nomenclatura das plantas provém, em sua maioria, de sua far-
macopéia (op. cit.: 141).

Na pajelanca — fendmeno talvez concentrado na Amazonia
— @ que se faz sentir com mais forga a influéncia indigena. O pa-
jé ndo é apenas o benzedor. E mais que isso. Adivinha os pensa-
mentos, os acontecimentos, previne-os e os combate. Os proces-
sos de cura do pajé aproximam-se do xamanismo tupi:a par da
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introdugdo da cachaga, registra-se o uso do cigarro, do marac4,
de rezas — ‘‘oragdes catoOlicas que funcionam como férmulas
magicas” (Galvdao 1976: 98). O pajé caboclo exorciza — como o
amerindio — os seus sobrenaturais familiares: espiritos da dgua,
chamados companheiros do fundo. Um objeto maligno introdu-
zido no corpo do paciente por um sobrenatural ou um feiticeiro
é o causador da doenga e por isso deve ser extraido.

Os pajés sdo também os Unicos habilitados a curar panema
ou o0 assombrado de bicho (ver adiante). As praticas mdgicas aci-
ma referidas, o pajé associa, contudo, conhecimentos empiricos
de ervas que aplica na sua acdo curativa.

Tanto no terreno da fitoterapia, do remédio caseiro, como
no dos procedimentos magicos e rituais sobressai a influéncia in-
digena. Vimos que a farmacopéia dos indios Tiriyé oferece
quantidade considerdvel de ervas, raizes e cascas usadas como
beberagens, banhos ou defumacoOes para a cura de inUmeras en-
fermidades. Essas plantas ou outras semelhantes sdo vendidas
nas feiras e mercados da cidade de Belém. Figueiredo (1979: 28-
66) fez o levantamento de 177 plantas curativas (pucangas,
cujas amostras foram recolhidas ao ervario da Universidade Fe-
deral do Parda), receitadas para as doencas ‘‘do corpo” e do “‘es-
pirito”, fabricadas ja em linha industrial e a venda nos mercados
e feiras de Belém.

Além das ervas, foram incorporados insetos a medicina rus-
tica devido as propriedades curativas ou simplesmente madgicas
que lhes sdo atribuidas. Do exaustivo levantamento feito por
Karel Lenko e Nelson Papavero (1979), selecionei alguns exem-
plos nos quais é mencionada a influéncia indigena.

Segundo o Padre Alcionilio Bruzzi — citado por Lenko &
Papavero (1979: 80) — os indios Tukano empregam as cinzas da
casa do cupim (térmite) para curar feridas. Os indios alegam que
“... do mesmo modo como os cupins refazem perfeitamente o
seu ninho, quando rebentado, as cinzas do ninho operam o mes-
mo resultado nas feridas humanas’’. Agregue-se que, de acordo
com Lenko & Papavero, em varias regides do Brasil, a populagao

rural utiliza o “‘chd do cupim” ou o ““cha dos tlneis pretos que
se encontram dentro dos cupinzeiros’’ para curar doencas das
vias respiratorias, hemorragias, mordida de cachorro, bécio e ou-
tros males. Na Africa, o mesmo remédio é empregado contra pi-
cadas de cobras e escorpiGes, bem como para fins gastronomi-
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cos. No nosso pais, sdo apreciadas especialmente as fémeas ova-

das, cujo valor calorifico foi avaliado em 560 por 100 gramas
com uma propor¢do de 36% de proteina (op. cit.: 91-94).

As vespas ou cabas (vocdbulo tupi-guarani) ou marimbon-
dos (termo africano) sdo familiares aos etnélogos que estudam
0s grupos do tronco linglfstico jé. E que, nos ritos de passagem,
os adolescentes sdo submetidos a picada de enxames de marim-
bondos para infundir-lhes coragem, resisténcia a dor e atitudes
guerreiras. Entre os Kayapd, o marimbondo-cagador, depois de
assado, triturado e misturado ao urucu, é esfregado no focinho
e corpo do cachorro para apurar-the o faro. A mesma prética é
registrada no interior de S0 Paulo e Minas Gerais. No Rio Gran-
de do Norte, esse inseto é empregado para outros fins: “‘coloca-
do na comida de criangas ‘desconfiadas’, isto é, atacadas de lom-
brigas" (Lenko & Papavero 1979: 196). Virios grupos indige-
nas, por outro lado, se alimentam do mel e das larvas das vespas
do género Brachygastra (idem: 173), enquanto os sertanejos e
caboclos recomendam o ninho do marimbondo do género Try-
poxylon (conhecido como minguita), preparado de vérias for-
mas, para a cura de inumeras doengas e também como afrodi-
sfaco.

Insetos da familia das Mutillidae, conhecidos como formi-

gas-feiticeiras, sdo também empregados pelo homem do interior
na magia amorosa e, ainda, na cura do alcoolismo, da bronquite,
etc. Comparecem também no folclore dos Tapirapé, Paresi e
Nambikuara (ibidem: 216-219). - ,

E conhecida a superstigdo popular de que a formiga (ou o
dcido férmico que libera) faz bem 3 vista. Entre algumas tribos
atribui-se valor curativo & picada de formigas, crenga partilhada
pelos caicaras de Sdo Paulo (Lenko & Papavero 1979: 239-40).

A sauva, tanajura ou i¢d (do tupi-guarani) (Atta sp.), cujo
abdémen ovado da fémea era tido como iguaria pelos antigos
paulistas, ficou igualmente célebre como flagelo, conforme o
aforisma divulgado por Auguste Saint-Hilaire: “ou o Brasil acaba
com a sauva, ou a saliva acaba com o Brasil”’. Além de petisco, a
salva é empregada contra “‘doencas do peito” (tuberculose), do-
res de garganta e reumatismo. Informam Lenko & Papavero que
uma firma americana “enlata e vende formigas fritas em 6leo co-
mestivel e recobertas de chocolate’, provindas da Coldmbia, co-
Mo uma espécie de “caviar americano” (op. cit. : 283).
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Outro emprego curioso da sadva é o cirlrgico, isto é, para
suturar feridas abertas sem deixar cicatrizes. E reportado entre
indios, hindus e outros povos. “Fazem os insetos morder as bor-
das (de uma ferida) e entdo retiram o térax e o abdémen, dei-
xando apenas a cabeca’ (Lenko & Papavero 1979: 286-287).

O mel e a cera de abelhas, a luz do vagalume, a carapacga do
besouro, as transparentes e iridiscentes asas das mariposas e bor-
boletas sdo ainda motivos poéticos do cancioneiro e do fabula-
rio de indios e ruricolas, como magistrailmente registram Lenko
& Papavero.

A persisténcia dessas crengas e prdticas médicas se explica,
por um lado, por responderem a uma tradicdo pré-cientifica. E,
por outro lado, porque sdo efetivamente eficazes e cumprem
uma func¢do social de controle do incontrolavel. Isto ocorre tan-
to no que diz respeito ao receituario como aos habitos alimenta-
res, em que os doentes sdo instados a evitar alimentos “‘reimo-
sos’’ ou quentes, cuja logica ainda ndo foi devidamente estu-
dada.

Por tudo isto, da medicina popular pode-se dizer o que Ma-
ria Isaura Pereira de Queiroz atribui ao fato folclorico de um

modo geral:

Muito embora sua origem se perca no passado, o fato folclé-
rico permanece vivo, na medida em que homens e mulheres
continuam a exercé-lo em sua vida cotidiana, na medida em
que desempenha uma funcdo dentro dos grupos de média e
pequena envergadura, dentro dos quais surgiu e continua a sur-
gir (1976: 125-126).

Acrescenta que '‘fatos folcléricos” surgem também em so-
ciedades altamente industrializadas, uma vez que o folclore é a
“ciéncia da ‘criatividade coletiva’, ndo devendo seu estudo res-
tringir-se as sociedades tradicionais” (Queiroz 1976: 134-135).

Na medida em que doenca e doentes sdo vistos como cate-
gorias sociais, cada sociedade lhes atribui diagndsticos e repre-
sentagdes proprias. O conjunto das crencgas e praticas ligadas a
doenca e a outros fatores incontrolaveis revigora os va lorfs
tradicionais da comunidade, contribuindo para reforgar a coesao
e a ordem social. O controle de fatores andmicos — como sdo a
doenca, o azar e o infortinio — apresenta, neste sentido, impor-
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tdncia politica como valvula de escape para prevenir conflitos e
tensdes. j

A funcdo dos curadores ndo € somente proteger o doente,
mas toda a comunidade, isto €, resguarda-la contra forcas im-
ponderdveis que a ameagam. Em muitos casos, os ‘“‘remédios’”’
sdo simples sugestdes ou simbolos que incutem confianca de re-
cuperacdo ao doente e a sociedade. Essa relagdo de causa e efei-
to € que propicia a cura. Neste sentido, a medicina popular se
aproxima do que conhecemos como “ciéncia médica’’, embora
se situe no pdlo do folclérico, entendido como “esponténeo,
vulgar, anénimo e coletivo” (M. |. Pereira de Queiroz 1976:
125).

b) Crengas e assombragdes

A Amazonia, os longinquos sertdes do Brasil central, o
Nordeste, sdo ainda hoje repositdrios de crencas e praticas indi-
genas incorporadas ao folclore nacional, na forma de tradicdo
oral. Entre os duendes e assombragGes mais correntes — que na
concepc¢ao do indio como na do caboclo habitam o fundo dos
rios ou o recondito da floresta — avultam os botos, a cobra gran-
de, os caaporas, 0s curupiras, 0s anhangas e varios outros. Amal-
gamadas com lendas, fabulas e mitos transplantados da Ibéria e
da Africa, essas crengas coexistem com a religido catdélica, o cul-
to dos santos, o respeito e a devog¢do a Deus. “0 pajé é um bom
catélico — escreve Galvdo em Santos e visagens; ele ndo mistura
suas praticas com aquelas da igreja. A ‘pajelanca’ e o culto dos
santos sdo distintos e servem a situacdes diferentes” (1976:5).

Observa Galvdo que a religiosidade no vale amazodnico ndo
assume a caracteristica de “'sincretismo’’, como os cultos afro-
brasileiros de outras regiSes do Brasil (ibidem). ““Os fendmenos
gue escapam a al¢cada dos santos’’ — aos quais € atribuida a defe-
sa e 0 bem-estar da comunidade — tais como “a panema, o ‘as-
sombrado de bicho’ e o poder maligno dos botos” (que incidem
sobre o individuo) pertencem a drbita de poder dos pajés. Neste
capitulo, serd dada énfase apenas aqueles duendes e crengas que,
aparentemente, tém uma fungdo ecoldgica, de conservacdo da
natureza. Provém, ao que tudo indica, do fabuldrio tupi, ou ao
menos foram difundidos através desse veiculo de uniformizacdo
de compreensdes comuns, que foi a lingua geral.
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Se na literatura oral portuguesa os animais tinham inteli-
géncia, sagacidade e eram dotados de fala, nas fabulas indigenas
aparecem como doadores da cultura e, nessa qualidade, s3o res-
peitados e temidos. Essa parece ser a l6gica e a moral dos temas
ligados aos ““donos dos animais’’, ou ““mdes dos bichos’’, embora
eles tenham sido considerados por varios autores como simples
fabulagdes ou poranduba (de poro, superlativo e andu, noticias

em lingua geral). Ou seja, as narrativas e depoimentos que os ho-
mens fazem na aldeia, ao crepusculo, para relatar os feitos do
dia. De qualquer forma, essas crencas e mitos sdo congruentes
com o modo de pensar e viver de seus cultores e determinam o
comportamento e a acdo social.

A fungdo mais generalizada dessas crencas e lendas diz res-
peito a conservacdo do mundo natural. No capitulo sobre os ta-
bus alimentares vimos como esse tipo de racionalizagdo estd pre-
sente. No mito, no conto popular e nas superstigoes a eles liga-
dos aparece 0 mesmo motivo, as vezes expressamente, as vezes
sub-repticiamente. A presenc¢a do componente religioso — ou so-
brenatural — é que imprime forg¢a, fé e credulidade ao mito e,
em decorréncia disso, impulsiona e justifica a conduta.

No lendério indigena e popular amazdnico, os guardides da
caca do campo, da mata, dos peixes e das arvores usam estrata-
gemas de defesa, infligindo terriveis castigos e até mesmo a mor-
te aos cagadores ou incendiarios que transgridem suas leis.
Transcrevo, abaixo, meia pagina de Cadmara Cascudo, que assim
define os principais personagens:

A caca do campo pertence a Anhanga, veado branco com os
olhos de fogo. A caca do mato é do Caapora, homenzarrao co-
berto de pélos negros por todo o corpo (...), montando um
porco-do-mato de proporcdes exageradas e dando de vez em
quando, um grito para impelir a vara dos caititus.

A sorte dos peixes é patrimonio de Uauiara, que aparece trans-
formado em boto (Delfinida), tornando-se homem nas noites
de festa, indo namorar as mogas das ribanceiras que o apontam
como sendo o pai do primeiro filho.

O mboitata protegia os campos contra os incéndios proposi-
tais. Era uma serpente de fogo ou um grosso madeiro em brasa,
o méuan, fazendo morrer por combustdo o incendiario crimi-
Noso.

Curupira era um pequeno Tapuio de pés voltados para tras e
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sem 0s orificios para as excregOes, protetor das florestas
(1952: 106). :

O anhanga (espectro, fantasma, duende, visagem — segun-
do Céamara Cascudo 1954: 42) castiga os cacadores que perse-
guem certo tipo de caga, como o passaro inhambu-anhanga e o
veado (suasu-anhanga) nos quais se transfigura e, sobretudo, os
gue matam um animal que amamenta ou um passaro que choca
ou cria. Persegue também os cagadores que devastam inutilmen-
te a caga ou matam a mesma espécie, dias sequidos. O castigo
que o anhanga faz recair sobre o cagador € uma febre tal que po-
de levar a loucura. '

Camara Cascudo conta o caso de:

um velho cacador tradicional nos sertdes do Rio Grande do
Norte, de apelido Mandai (que), embora profissional, ndo ca-
cava nos dias de sexta-feira, por ser, dizia, da caga e ndo do ca-
cador. Nas tardes e noites de sexta-feira, havendo luar o caca-
dor via aparecer um veado branco com os olhos de fogo, que

mastigaria o cano da espingarda como se fosse “‘cana de agu-
car’’ (1954: 43).

Galvdo (1976: 75-76) conta-a desventura de um roceiro
que, para espantar os veados que faziam estragos em sua roga,
fez uma tocaia numa arvore e todas as noites matava um deles.
Certa feita, esquecido que era dia de S. Bartolomeu, foi a tocaia

e viu chegar uma manada de veados galheiros, “‘as aspas muito

longas e agugadas’’ e os olhos em brasa. Ficou na tocaia, transi-
do de medo e ndo pode esbocar um gesto. Mais tarde, seus filhos
foram encontra-lo ali sem fala. Foi atacado por uma febre terri-
vel de que se salvou por meio de rezas e benze¢Ses. Estavam to-
dos convencidos de que os galheiros-anhangas tinham ido ali vin-
gar os veados que matara.

E sintomdtico o fato de o anhanga tomar comumente a
forma de um veado, ou de uma anta, justamente os animais ob-
jeto, em geral, de tabus alimentares por parte dos indios.

Na Amazonia, fala-se comumente de ““assombrado de bi-
cho”. Assombrar tem o significado de tirar a sombra, ou seja, a
alma, levando o individuo a loucura. A “mée dos bichos’’ as-
sombra o cagador ganancioso. Por isso, 0s mais eximios cacado-
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res ou pescadores, que se especializam em determinado tipo de
caca, preferem perseguir diferentes espécies ou mudar constan-
temente o local de pesca, para evitar a ira da “mée do bicho”’.
Fazer zoada perto do rio ou maltratar um animal doméstico po-
de atrair a zanga da ‘“méae dos bichos’’. Mesmo as coisas e os aci-
dentes geogrdficos tém “mae’’, sequndo a concepg¢do de indios
e caboclos que falam frequentemente na “mde-d'dgua’ ou “mae
do rio”’, “mée do mato”, etc. Trata-se de uma atitude de respei-
to As obras da natureza e ao mesmo tempo de temor diante de
seus poderes insondaveis.

A crenga em panema® é outra forma de regular as ativida-
des de subsisténcia ligadas a caca e a pesca na Amazonia. Segun-
do Galvdo (1976: 81), pode ser definida como ““ma sorte, azar,
desgraca, infelicidade” ou incapacidade de que sdo tomados in-
dividuos e mesmo objetos, por agdo de uma forga desencadeada
por ignorancia ou imprevidéncia.

Por um processo de tentativa, acaba-se por descobrir onde
estd localizada a panema. Para ndo contrai-la sdo recomendados
certos banhos de ervas “fedorentas e cocentas’’, defumagodes
com alho e pimenta e outras praticas mdgicas. E costume o caga-
dor e o pescador tomar esses cuidados cada semana ou cada
quinze dias, com relagdo a si préprio e a seus apetrechos para
evitar a panema.

As mulheres gravidas podem, involuntariamente, fazer al-
guém tornar-se panema. A desconfianga ou a inveja também
causam panema ao invejado. A mulher menstruada que tocar 0s
implementos de caga ou pesca podera empanema-los. Para poder
controlar a cura dos cacadores ou pescadores empanemados_., as
mulheres gravidas geralmente so se alimentam de caca e peixes
apanhados pelos proprios maridos ou parentes pré_xlrnos. Ou en-
tdo, consomem carne de gado ou peixe seco vendidos nos arma-
zéns, sobre os quais ndo recai a panema. Essa informagao, toma-
dade Galvio (1976:83), é outro indicio de que a panema diz res-
peito a protegdo da fauna selvagem.

Numa tentativa de reinterpretagdo da crenga na panema,
Roberto da Matta (1977:67-96) associa-a a hierarquiz§c§o_ da
estrutura social local, a dicotomia natureza/sociedade, as afini-
dades com o nosso sistema sorte/azar e @ maneira que O caboclo

8 Do tupi: i-panema, que significa "“agua m4, sem peixes” (Camara Cascudo 1954:
469).
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. amazonico encontrou de transformar “‘um sistema probabilisti-
co” (o azar) num “sistema deterministico’” (sua causacdo). O
autor coloca énfase na situacdo ambigua dos “agentes catalisa-
dores” da panema: a mulher menstruada, grdvida, a inveja, a des-
confianga assinalados por Galvdo (1976) e Wagley (1957) no es-
tudo de uma pequena comunidade do baixo Amazonas.

De minha parte, procurei encontrar a ldgica ou racionali-
zacdo dessa e de outras crencas amazonicas, analisando-as sob
uma perspectiva ecologica. Matta confirma essa interpretacdo
quando escreve:

Na medida em que um homem pesca muito ou caga muito, o
que vale dizer, se um homem pretende utilizar a natureza
como fonte de riqueza, é quase certo que ficard empanemado.
Isto porque, quanto mais peixe ou caca distribuir, maiores sao
as possibilidades de perder o controle sobre as trocas, fazendo
com que os produtos caiam em classes ambiguas, catalisadoras
de panema (1977:91-92).

Os dados etnograficos mostram que, consciente ou incons-
cientemente, o caboclo, tanto quanto o indio, procuram manter
uma integracdo equilibrada com seu ecossistema. As crencas e
supersticoes que examinamos, por mais ilégicas que possam pa-
recer, exercem a fun¢do de defesa dos meios primdrios de sub-
sisténcia. Esses padrdes de pensamento indigena foram certa-
mente incorporados a mentalidade dos caboclos pelo uso exten-
sivo da lingua geral, pelo uso das mesmas técnicas de acdo sobre
a natureza, selecionadas por uma experiéncia milenar.

c¢) A lingua boa

Para se avaliar a influéncia do indigena na cultura nacional
bastaria consultar um diciondrio da |ingua portuguesa e recolher
as palavras de origem aborigine. Se é verdade que a lingua con-
tém e expressa toda a cultura, o estudo etimoldgico dos vocabu-
los do portugués falado no Brasil apontaria o caminho da mina.
Muitos autores dedicaram-se a esse mister, principalmente ao es-
tudo do tupi. Sdo tantos os tupinélogos que é uma ousadia citar
alguns em detrimento de outros. Os mais conhecidos — Ermano
Stradelli, Theodoro Sampaio, Plinio Ayrosa, Carlos Teschauer,
Baptista Caetano, Amadeu Amaral — realizaram esses estudos
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em regides especificas ou se ocuparam de determinados temas,
como a toponimia.

O contetudo dos elementos culturais de origem ibérica foi
disseminado as popula¢cdes nativas e a seus descendentes pelos
jesuitas. Mas isso foi feito por um veiculo — o nheengatu ou
lingua geral — derivado de uma lingua falada, ao tempo da con-
quista, pelos grupos que ocupavam a costa, os Tupi-Guarani. A
toponimia, os nomes dos animais, plantas, utensilios, técnicas e,
inclusive, de uma pratica de auxilio mituo expandida do campo
para a cidade, conhecida como mutirdo (do tupi, moti’rd), pas-
saram ao portugués-brasilico sob a forma de palavras em lingua
geral. Julgando que também na Amazonia todos os Indios fala-
vam o tupi-guarani, os jesuitas introduziram-no nas missdes, fu-
pinizando falantes do tukano, bem como de varias |{nguas dos
troncos aruak e karib. Como vimos, os mamelucos paulistas
eram também nheengatu ou lingua geral falantes e disseminaram
essa lingua franca por todo o interior, na medida que o iam des-
cobrindo e devassando. =

Para ajudar a entender e aceitar a religido cristd, os jesuitas
traduziram a nocdo de poder divino, igualizando-o a Tup4, so-
brenatural tupi, representado pelo trovdo, e o poder satanico,
pelo sobrenatural da floresta, Jurupari.

A respeito da ampla difusdo do tupi, escreve Sérgio Buar-
que de Holanda: “Em Sdo Paulo, por exemplo, e nas terras des-
cobertas e povoadas por paulistas (...) atestam numerosos do-
cumentos a permanéncia do bilinguismo tupi-portugués durante
todo o século XVIII" (1975: 183-184).

Theodoro Sampaio é ainda mais enfatico, quando diz:

Fazia-se a conquista, tendo por veiculo a propria lingua dos
vencidos, que era a lingua da multiddo. As bandeiras quase que
s6 falavam o tupi. E se por toda parte, onde penetravam, esten-
diam os dominios de Portugal, ndo Ihe propagavam, todavia, a
Iingua, a qual, s6 mais tarde, se introduzia com o progresso da

- administracdo, com o comércio e os melhoramentos. Rece-
biam, entdo, um nome tupi as regides que iam descobrindo e o
conservavam pelo tempo adiante, ainda que nelas jamais tivesse
habitado uma tribo da raca tupi. E assim é que, no planalto
central, onde dominavam povos de outras racas, as denomina-
cOes dos vales; rios e montanhas e até das povoagoes sdo pela
mor parte da lingua geral (Sampaio 1928: 3).
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Nas provincias de Sdo Paulo, Rio Grande do Sul, Amazo-
nas e Parda onde os missiondrios tupi-falantes mais atuaram na
obra de catequese e na educa¢do, o tupi prevaleceu por mais
tempo, havendo em toda a colénia uma proporcdo de trés tupi-
falantes para um portugués-falante ainda no comeco do século
XVIII (Theodoro Sampaio 1928: 3).

O testemunho de um viajante, Nicol Dreys, que escreveu
sobre os costumes no Rio Grande do Sul, em 1839, atesta que:

A lingua usual das Missdes é a |ingua guarani, sonora, eufdnica
e extremamente pitoresca; principia jd a ser popular desde o
rio Pardo e nesta Gltima vila fala-se mesmo indiferentemente
€ quase com a mesma facilidade a Ifngua portuguesa e a Iingua
indigena, pois a populagdo das MissGes consta pela mor parte

dos restos da nagdo guarani... (Citado por C. Teschauer 1929:
111).

{f-\ essas evidéncias soma-sse a divulgada por Anténio
Houaiss, de que

0s constituintes de 1823 perguntavam-se se se devia instalar
uma faculdade de direito em Sdo Paulo, dada a circunstancia
de que ld se falava mal a nossa lingua, o que supunha que nou-
tras areas do pais se falava menos mal, como seria o caso do
Recife (onde se criou uma), sobre cuja maneira de falar nossa
lingua ndo se levantaram objecdes (1985: 7).

Houaiss refere-se, certamente, a outras “linguas gerais”’ e
artes de gramatica” codificadas pelos jesuitas para atender as

tarefas de catequese. A propdsito das “‘artes de gramatica” in-
forma:

No que se refere as dos séculos XVI, XVII e XVIII (geralmente
impressas muito tempo depois de codificadas, deixando-nos a
impressdo de que tivessem sido retidas até o momento em que
provassem ser Uteis pela expressdo da ‘Iingua’ em causa), hou-
ve um grande numero de ‘artes de gramatica’. Um exemplo é
caracteristico, o da arte de gramética do cariri, que se destina-
va a ‘lingua ‘geral’ de uma extensa regido interiorana do Nor-
d.este e do sertdo setentrional da Bahia: af, também, a grama-
tica cariri — de tronco outro que ndo o ‘tupi’ — deveria ser
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uma generalizacdo recobridora de varias linquas cariris afins
(Houaiss 1985: 49-50).

No caso da Amazodnia, em que o tipo de exploragdo, na fa-
se colonial e depois nacional, dependeu quase totalmente da for-
ca de trabalho e da adaptag¢do milenar do indio a hiléia, um dos
maiores obstdculos, segundo Bessa Freire (1983: 59), era a ine-
xisténcia de um meio de comunicag¢do unico. Os descimentos de
centenas de tribos dos altos rios e 0 seu engajamento no projeto
colonial ocorriam, por isso, através de um “‘estdgio” nos aldea-
mentos ‘‘de reparticdo’’ jesuiticos, onde membros de distintas
tribos eram “‘tupinizados”’.

O processo de substituicdo das linguas nativas da Amazo-

- nia pelo nheengatu e depois pelo portugués é periodizado, a ti-

tulo provisério, por José Bessa Freire (1983:40):

a. Fase de intérpretes (século XVI)

Etapa de implantacdao do nheengatu (1616-1686)

c. Expansdo do nheengatu (1686-1757)
— com apoio oficial (1686-1727)
— sem apoio oficial (1727-1757)

d. Tentativas de portugalizacdo (1757-1850)

e. Processo de hegemonia da lingua portuguesa (comeca a par-
tir de 1850 até os nossos dias).

o

O autor dd a medida da violéncia que constituiu a imposi-
¢do de um unico idioma a cerca de 688 grupos que falavam |in-
guas filiadas aos troncos karib, aruak, pano, tukano, jé e linguas
ou familias linglisticas isoladas. Esse cédlculo é baseado no le-
vantamento de Cestmir Loukotka de 1.492 |inguas faladas na
América do Sul, das quais 718 no territério que corresponde
hoje a Amazonia Legal. Destas, 130 pertenciam ao tronco tupi,
segundo Loukotka (cf. Freire 1983: 42-3). As linguas ndo-tupi
— que 0s jesuitas se recusavam a aprender — eram chamadas
“linguas travadas’’, ou seja, dificeis de pronunciar (idem: 46).
Com isso, os inacianos usavam um juizo de valor para julgar os
veiculos de expressdo de centenas de grupos, considerando algu-
mas linguas superiores, ou seja, as filiadas ao tronco tupi, e ou-
tras inferiores.

Impds-se, desta forma, a Iingua do dominador — a lingua
geral — que a maioria dos colonos e missiondrios chegados a
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.Amazodnia dominava (p. 49). Por outro lado, nos aldeamentos
“"de reparticdo” ou ““domésticos”’, o nheengatu passou a ser o
instrumento de comunicacdo entre individuos provenientes de
diferentes tribos. Nestas condicdes, as criancas trazidas para os
aldeamentos jesuiticos se tornavam monolingtes. Em fins do sé-
culo XVII, o nheengatu torna-se lingua oficial na Amazoénia: ‘A
Carta Régia de 1689 — escreve Bessa Freire — determinou que
0s missiondrios deviam ensina-la ndo apenas aos indios, mas
também aos proprios filhos dos portugueses concentrados nos
embrides de nucleos urbanos que se formavam na regido”
(1983: 51).

Essa atitude da coroa portuguesa se explica, segundo Bessa,
peio fato de o nheengatu viabilizar a “rentabilidade da colonia”.

Em 1720, havia apenas no Pard — nado incluindo o Maranhao —
63 aldeias com 54.264 indios aldeados que, dependendo da
eficiencia missiondria, dominavam em maior ou menor grau a
“lingua geral”’, que era também usada pela quase totalidade
dos mil portugueses e pelos mesticos e ainda pelos indios li-
vres’ e escravos do Maranhdo (Bessa Freire 1983:52) .

Dessa forma se extinguiram centenas de |linguas, ndo sé por
esse verdadeiro "‘colonialismo cultural”, mas sobretudo pela ex-
tingdo fisica desses povos.

Ocorre entdo nova imposicdo. A comunica¢gdo com 0s In-
dios e mesticos da Amazonia por parte dos administradores por-
tugueses tinha que passar por uma intermedia¢do: a jesuitica.
Isso dava aos missiondrios um controle total de lado a lado. Em
1727, o rei de Portugal proibe por decreto o uso da lingua geral
até mesmo nas aldeias indigenas (Freire op. cit.: 56). Era tarde
demais; o nheengatu havia se expandido por toda a Amazonia.
Até os escravos africanos falavam o geral.

Com o advento da era pombalina, a escraviddo indigena é
abolida — no plano legal, ndo no real — e os jesuitas sdo expul-
sos do Brasil. A repressdo que se fizera antes as iniGmeras linguas
nativas da Amazonia passa a ser movida ao nheengatu. Entretan-
to, como assinala Freire, muito mais tarde, no movimento da
Cabanagem (1834-1840), os revoltosos tinham em comum,

“além da situagdo de opressdo, o fato de falarem o nheengatu”
(1983: 65).
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A reestruturacdo administrativa que se segue a Cabanagem
coloca énfase ao aportuguesamento compulsério da Amazonia. O
nheengatu passa a ser considerado “lingua pobre”, da mesma
forma que as “linguas travadas” o haviam sido. Nas escolas en-
sina-se somente em portugués a alunos que falavam apenas a lin-
gua geral. O aportuguesamento da Amazonia se da, contudo,
com o boom da borracha, quando afluem a regido centenas de
milhares de nordestinos, muitos tragados pela precariedade das
condicdes de vida nos seringais e a sua inadaptacdo a floresta
amazonica.

Em Sdo Gabriel da Cachoeira, no médio rio Negro, ainda
ouvi falar o nheengatu, em 1978, de preferénciaao portugués por
pessoas idosas naturais do local.

d) Arte indigena e arte popular

S30 muito antigas e controvertidas as discussdes sobre a ca-
racterizacdo da arte: erudita, popular, primi.ti\{a, ind 1‘g_ena, negra,
pré-colombiana, oriental, etc. Alguns especialistas opinam que o
conceito ndo pode ser adjetivado.’ Entretanto, como nem todas
as manifestacdes estéticas de grupos étnicos — a pintura corpo-
ral, por exemplo, no caso do indio brasileiro — podem ser englo-
badas no campo semantico do que se chama artesanato ou fol-
clore, o titulo me parece valido no presente contexto. Trata-se
de formas de expressio da cultura indigena e da cultura popu-
lar, fruto de experiéncias acumuladas por gefacﬁes nesse campo
especifico do conhecimento e da pra’:cica soglal. Elas entranhap
procedimentos e caracteristicas que singularizam uma prpducao
estética, ndo apenas por sua concepgao formal mas também pelo
seu significado intrinseco. _ :

Num depoimento sobre etnologia e estética, Lévi-Strauss
(1982) afirma ndo crer que, no dmbito tribal

a arte ocorra como um fenémeno completamente separado co-
mo ele costuma ser em nossa sociedade. Nessa sociedade tudo
tende a se separar: a ciéncia se desliga da religido, a religido se
desliga da histéria, e a arte se desliga de todo o resto. Nas'so-_
ciedades estudadas pelos etndlogos, evidentemente, tudo isso
se encontra unificado (C. Lévi-Strauss 1982: 24).

9 A esse proposito, remeto o leitor a uma discussdo oferecida por Nestor Garcia
Canclini (1983).
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2 Em outro trecho dessa entrevista dada a Mdédulo, Lévi-

Strauss menciona os pregos “‘extraordinariamente elevados’’ que
alcangcam adornos plumarios de indios do Brasil central nos lei-
IGes de Paris e de outras capitais, lamentando, ao mesmo tempo,
o saldo irrisério que contempla os produtores nesse tipo de mer-
cantilizacdo. Refere-se, também, ao novo sentido — “arte de ex-
pressdo moderna” — que assumiu a dos indios do Canada para
0s quais ‘‘se organizam exposi¢oes nas galerias de arte” (ibidem).

Estudos recentes de arte indigena e arte popular tém dado
relevo tanto a “expressdo’’ quanto ao ““contetdo’’ dessas mani-
festacdes estéticas, caracterizando ambas como veiculos de co-
munica¢do da identidade cultural dos grupos humanos que as
cultivam.'® Essa nova abordagem promete uma combinacéo fe-
cunda entre forma e significado, entre ‘‘textos visuais’’ e “‘textos
verbais”, na conceituagdao de Nancy Munn (1973: xx). Mormen-
te no que se refere a arte grafica, no ambito de sociedades indi-
genas, o sistema de representacdes adquire o carater de lingua-

gem visual. A relacdo entre a representagao e o seu referente, en-

tretanto, ndo pode ser arbitrdria, e sim iconica. Isto caracteriza
o sistema como uma iconografia.

Neste sentido, o que pode parecer “‘geométrico” ou “‘abs-
trato”” é na verdade “figurativo”, porque dotado de conteldo
semantico. Por outro lado, essas representacdes iconograficas
tém um carater mnemaonico e estdo profundamente enraizadas
na vivéncia e nos enredos miticos tribais. Com efeito, as mani-
festacBes magico-religiosas e a rede de relacdes sociais dos povos
agrafos se expressam através da arte. Por essa via, comunicam-se
idéias e comportamentos, cuja decodificagdo ndo s6 se torna
possivel através do profundo conhecimento da organizacdo so-
cial, da cosmologia e de outros aspectos da cultura, aos quais a
arte intimamente se vincula.

O estudo da arte tribal, dentro desses parametros, vem de-
monstrando a fantasia e a riqueza de motivos miticos expressos

através dos simbolos. O suporte fisico em que esse ato de ex- -

pressdo se manifesta €, na maior parte das vezes, o0 proprio cor-
po. Representa uma segunda pele, “a pele social’’ que categoriza
o individuo como pessoa (T. Turner 1980).

10 Uma anélise critica desses estudes pode ser encontrada em B. Ribeiro (1986:
15-28) a respeito da arte indigena e em Lélia Gontijo Soares (1984) com refe-
réncia a arte popular.
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Analisando o significado de grande variedade de ornamen-
tos corporais entre os Xikrin, grupo Kayapo setentrional da fa-
milia linglfstica jé, Terence Turner afirma:

Os adornos labiais, auriculares, o estojo peniano, o corte de  ca-
beleira, as faixas tecidas de algoddo para as pernas e os bragos e
a pintura corporal conformam uma linguagem simbdlica que
expressa uma ampla variedade de informagdes sobre o status
social, a idade e o sexo. Como linguagem, no entanto, ela
transmite ndo meramente uma informacdo de um a outro indi-
viduo, sendo que, num nivel mais profundo, estabelece um ca-
nal de comunicacdo dentro do individuo, entre os aspectos so-
ciais e biologicos de sua personalidade (Turner 1969: 59).

O mesmo raciocinio se aplica a sociedade ocidental, como
mostra Canclini (1983: 30): ““As caracteristicas da roupa ou do
carro comunicam algo de nossa insercdo social, ou do lugar ao
qual aspiramos, do que queremos transmitir aos outros ao
usa-los.”

Contraditoriamente, a pecha de “‘selvagem’’ que incide so-
bre o indio brasileiro provem, em grande parte, de sua nudez e
de seus ornamentos corporais. A América tropical ndo pede aga-
salho, reclamo natural dos climas temperados e frios. Tampouco
move ao habitante nativo qualquer resquicio de pudor, de que
decorre a necessidade de o homem vestir-se. Ao inves disso, o
indigena das regides tropicais ornamenta o corpo com tintas,
arabescos, aderecos e plumas. A pintura do corpo tem por obje-
tivo embelezé-lo e protegé-lo contra picadas de mosquitos e for-
te insolacdo. E, sobretudo, como vimos, para simbolizar na pro-
pria pele o emblema étnico, a insignia de participacdo tribal ou
clanica ou, ainda, a condicdo social, sexual e etdria (Fig. 22).

A candida nudez do indio, registrada pelos cronistas desde
1500, paradoxalmente também foi objeto de encomios pelos fi-
l6sofos seiscentistas e dos séculos posteriores que viam nela e na
paisagem edénica a revelagdo da bondade natural, da inocéncia
original, do paraiso perdido."

No campo das expressdes graficas e pldsticas, a criatividade
estética do indio brasileiro se estende, além do corpo, a orna-

11 . Sobre este tema, a idealizacdo do indio, ver, entre outros: O /ndio e a revolugcao .
francesa, de Affonso Arinos de Mello Franco (1937) e Visdo do paraiso, de Seér-
gio Buarque de Holanda (1969).
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Fig. 22 — Pintura facial masculina. Indio Asurini, foto Frederico F. Ribeiro, 1981.

mentagdo da vivenda e dos objetos. Trata-se de uma reiteracao
de motivos e significados semanticos aplicados ao embelezamen-
to da casa, da cerdmica, a estrutura dos tecidos e trancados, a pi-
rogravura da superficie das cuias, a pintura dos utensilios de ma-
deira e dos implementos de trabalho. Essa iconografia confere
homogeneidade visual ao universo tribal que milita em favor da
singularizacdo étnica.

Referindo-se a Franga, André Malraux afirmou, certa vez,
que ‘‘ndo existe mais arte popular, porque nao ha povo”'. Perce-
be-se que Malraux procurou distinguir “povo” de “massa”’, ou
seja, a populacdo das grandes cidades descaracterizada pelos ca-
nais de comunicagdo — radio, televisdo, cinema — e, por esses
veiculos, pelo colonialismo cultural. Todavia nas vastas regides
interioranas do Brasil subsistem modos de vida que tém permiti-
do a salvaguarda do frescor e da espontaneidade das artes popu-
lares.

Ndo ha como discordar, porém, de Capistrano de Abreu
quando acentua que nunca chegou a haver no Brasil uma arte
nacional, como “expressdo consciente do povo’’. Escrevendo ha
mais de um século, em 1876, argumenta: “E ndo sendo expres-
sdo consciente do povo, ndo podia exercer influéncia sobre ele,
nem de seu contdgio receber a colaboracdo fecundante’ (C. de

Abreu 1976b: 22). '

Um século depois, Darcy Ribeiro (1978) classifica as cul-
turas como

mais ou menos /ntegradas, conforme o grau de congruéncia
interna de seus componentes; culturas auténticas, porque seu
conteldo corresponde aos interesses de desenvolvimento au-
tonomo das sociedades que as detém. E por oposicao (fala) de
culturas espurias, quando integram, nas compreensdes co-par-
ticipadas, elementos de justificacdo do dominio exdégeno ou
de deformagdo da propria imagem. E, ainda, de situacdes de
marginalidade cultural, quando os modos de participacdo na
cultura de certos estamentos da sociedade sdo tao diferencia-
dos e contrapostos com respeito aos do grupo dominante que
sua consciéncia social é altamente diferenciada e seu proprio
modo de ser torna-se objeto de discriminacdo pelos demais,
ocasionando tensdes e frustragdes (D. Ribeiro 1978: 130).

As populagdes aborigines e africanas eram portadoras, ori-
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‘ginariamente, de culturas auténticas e integradas, tal como aci-
ma definidas. Mas ao serem submetidas ao rolo compressor da
escraviddo e da opressdo colonial, foram decu/turadas, processo
que antecedeu o de aculturagdo a novas formas de vida, valores
e costumes que foram compelidas a adotar (op. cit.: 131). A
etnia embriondria, resultante desse amdlgama, que depois ama-
durece a condicdo de etnia nacional, surge como uma cultura es-
paria e ndo-integrada (ibidem: 132). Na opinido de D. Ribeiro,
foi através da criatividade ““das camadas subalternas e como cul-
tura vulgar” que a sociedade brasileira elaborou as técnicas adap-
tativas necessarias a sobrevivéncia; as formas de associacdo para
o trabalho produtivo e o convivio; 0s cultos sincréticos, a refor-
mulacio de mitos e lendas; e a produgéo artistica para atender
as necessidades de fruicdo espiritual e estética das amplas massas
da populagdo (op. cit.: 143).

Para a camada dominante, branca e minoritaria, impregna-
da de preconceitos contra a terra e os povos de cor, nada do que
ostentasse a marca nacional e popular tinha valor. A alienagdo
intelectual e artistica de seu estrato erudito levou-a a imitar e a
“transplantar idéias e valores alheios”, que se manifestam na ar-
quitetura, nas letras e artes. ““Apesar disso, as vezes exibia tracos
de originalidade, na medida em que se impregnava, contra sua
vontade, de contetdos locais” (D. Ribeiro 1978: 144). |

Sé recentemente, as criacdes artisticas dos chamados “po-
vos primitivos” e das classes proletdrias vém abrindo e, aos pou-
cos, ganhando o espago reservado tradicionalmente a arte erudi-
ta. Ndo raro essas obras sdo apropriadas sem que se dé crédito
ou compensagdo ao artista anonimo. Marchands negociam pecas
de artesanato indigena e popular, auferindo altos lucros. O pu-
blico consumidor dessa tourist art, de proveniéncia tribal ou das
camadas rurais e urbanas de baixa renda, aprecia, por um lado, o
exotismo dessas obras e, por outro, o poder inventivo, o sabor
ingénuo e até mesmo sua rusticidade.

Essa nova sensibilidade estética pode ser atribuida a varios
fatores: 1) é uma reacdo uniformizadora que contaminou a ci-
vilizagdo moderna; 2) é uma tentativa a tendéncia mercadolo-
gica de diversificar a oferta de bens de consumo, dirigida princi-
palmente & industria turistica e cultural. Nesse processo, a pro-
ducdo artesanal se modifica, extravasando as pautas que permi-
tiam antes "‘estabelecer sua identidade e seus limites” (Cancilni
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1983:51). Esta questdo, segundo esse autor, ““faz parte de
uma crise geral de identidade que existe nas sociedades atuais’
(ibidem).

Nesse terreno, a cultura indigena tende a situar-se no mes-
mo patamar da cultura popular porque resultam ser subalternas
em relagdo a cultura hegemonica, embora interdependentes por-
que inseridas no mesmo sistema social.

No ensaio intitulado Culturas populares no capitalismo,
exemplificadas com o caso mexicano, que venho citando, Can-
clini (1983) focaliza as contradicOes e conflitos entre as duas
vertentes. Critica o evolucionismo unilinear (1983:19), bem co-
mo o discurso relativista que, embora se esforce por superar o
etnocentrismo, ndo explica a desigualdade entre as culturas
(1983: 25-26). Uma diferenca substancial entre a cultura indige-
na e a popular, por um lado (que no México se confunde com a
cultura camponesa e, por isso, Canclini refere-se a elas como
“culturas populares’’), e a cultura hegemaonica, por outro, € que,
no primeiro caso, elas pertencem realmente a todos e, no segun-
do, sdo apenas formalmente oferecidas a todos, s6 estando ao al-

cance daqueles que “dispGem de meios para dela apropriar-se’”
(Canclini 1983: 38).

O autor alude a uma tipologia vigente em que se distingue
a arte “‘culta’”’, da arte “de massas’’, da arte “popular”. A pri-
meira corresponderia aos “interesses e gostos da burguesia e dos
setores cultivados da pequena-burguesia’’; a segunda, ‘'aos seto-
res médios e ao proletariado urbano’’; e a terceira, ‘‘aos campo-
neses’’ (Canclini 1983: 51-52). Como se vé, essa tipologia asso-
cia a arte (e o artesanato) a distintas classes sociais. Canclini en-
fatiza, porém, a permeabilidade entre todas elas, na medida em
que entende as culturas populares como “o resultado de uma
apropriacao desigual do capital cultural, (as quais) realizam uma
elaboracao especifica de suas condicdes de vida através de uma
interagao conflitiva com ossetores hegemonicos” (1983:43-44).

Essa definicdo se afasta, conforme assevera o autor, das
“interpretacOes imanentes, formuladas na Europa pelo populis-
mo romantico e, na Ameérica Latina, pelo nacionalismo e indi-
genismo conservador e, ainda, do positivismo que, preocupado
com o rigor cientifico, esqueceu o sentido politico da producédo
simbdlica do povo”’ (op. cit.:44).

O empenho de Canclini é, sobretudo, em analisar os meca-
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nismos e os efeitos da expropriacdo dos produtos simbdlicos das
populacdes indigeno-camponesas do México. No que se refere as
politicas estatais de fomento a producdo artesanal, o autor de-
monstra que, por um lado, elas sdo oferecidas como simbolos de
identificacdo nacional e, por outro, como forma de gerar uma
complementacdo de renda no campo para impedir o éxodo
rural.

Com efeito, 10% da populagdo mexicana (cerca de 6 mi-
Ihdes de pessoas) se ocupa complementarmente de atividades ar-
tesanais que, sem embargo, representam apenas 1% do produto
nacional bruto (Canclini 1983: 61). Neste sentido, a tese que de-
fende é a de que O artesanato — bem como as festas e outras
manifestacdes populares — subsistem e crescem porgue desem-
penham funcdes na reproducdo social e na divisao de trabalho
necessarias para a expansdo do capitalismo’ (1983:61-62).

Nesse processo aumenta o numero de artesdos que produ-
zem para o comércio e diminui a produgdo artesanal para auto-
consumo. Isto se explica, segundo Canclini, por quatro fatores:
1) “as deficiéncias da estrutura agréria’’; 2) “‘as (novas) necessi-
dades (ou motivactes) de consumo’’; 3) “o estimulo turistico”;
4) "‘a promocdo estatal” (idem: 62). Quanto ao fator turismo, o
autor calcula que, no México, 18% dos gastos de cada visitante
estrangeiro sdo feitos para a aquisi¢do de bens artesanais (Cancli-

ni 1983: 68).

Isso denuncia o aspecto hibrido da producdo artesanal, de
tal modo que seu estudo ndo pode limitar-se ““a preservacao das
formas, técnicas e organizacdo social nas quais a identidade étni-
ca esta arraigada’” (op. cit.: 79). Por um lado, opina Canclini, re-
sulta de um desenvolvimento autdbnomo, com uma tecnologia
e uma iconografia peculiar, isto é, um estilo etnicamente defini-
do: por outro, é um instrumento de afirmacgao ideoldgica e ao
mesmo tempo de promogdo mercantil que serve aos interesses
do Estado e da cultura hegeménica que dele se apropria. Em
funcdo disso, Canclini previne contra a “‘tentacdo folclorista de
enxergar apenas o aspecto étnico, considerando o artesanato co-
mo uma sobrevivéncia crepuscular de culturas em extin¢ao; ou,
como uma reacdo a isto, o risco de isolar a explicagdo econémi-
ca, e estuda-lo como qualquer outro objeto regido pela logica
mercantil” (1983:71).
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Visto sob essa dupla otica, o artesanato indigeno-popular
apresenta as seguintes caracteristicas. Por um lado, constitui
uma barreira de resisténcia do étnico face ao universal. Com
efeito, sequndo o testemunho de Canclini, ““o artesanato teria
podido resguardar melhor a identidade arcaica que se evaporava
no restante da vida social” (1983: 75). Por outro lado, a marca
étnica se dissolve na medida em que o objeto artesanal, transfi-
gurado em objeto estético e em mercadoria, chega ao mercado
consumidor. Passa a ser “artesanato de Michoacan”, unidade po-
litica e ndo étnica e, nos casos extremos, Mexican curious. Qu
seja, exalta-se o exotico e se reduz o étnico ao.tipico (Canclini
1983: 85-86).

Mesmo nas lojas patrocinadas pelo Estado mexicano, “ndo
se afixa nenhum cartaz que as identifigue nem fichas que infor-
mem suscintamente a origem material e cultural da sua produ-
cao e o sentido que elas possuem para a comunidade que as
criou” (Canclini 1983: 86). O mesmo ocorre no caso de espeta-
culos folcldoricos organizados para turistas em que se transfigu-
ram as festas populares (idem: 87).

Como se vé, o transito do artesanato tradicional pelas fases
de producao, circulacdo e consumo, isto €, do seu lugar de ori-
gem ao posto de venda e, dai, a habitacao urbana, descontextua-
liza e altera seu significado: de valor de uso a valor de consumo.
O ganho artesanal, embora precario, contribui também para oci-
dentalizar o produtor indigeno-camponés, na medida em que
lhe permite o acesso a bens industriais, igualmente pejados de
simbolos e significados: radios, roupas, utensilios, etc. Dessa
forma, a populacdo rural € incorporada econdmica e ideologica-
mente ao mercado nacional, apagando paulatinamente as dife-
rencas e singularidades étnicas.

O processo atua de modo a sintonizar gostos e interesses
como mecanismos de complementaridade, a fim de ocultar as
disfuncdes e contradices sociais. Neste sentido, o efeito ndo é
apenas ideoldgico e mercantil. E também politico, conforme
acentua Canclini. Trata-se de conferir uma nova funcdo ao pas-
sado, interconectando-o ao presente. Tendo em vista a resistén-
cia étnica e a incapacidade da-sociedade nacional de absorver as
comunidades arcaicas, oferecendo-lhes um nivel de vida digno, a
estratégia da classe hegemonica € de carater ambiguo; preserva-
cionista, por um lado, integracionista, por outro. Esta politica é
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elaramente visualizada na problematica artesanal (Canclini
1983:111).

Somente na medida em que 0s protagonistas indigeno-cam-
poneses se assenhorearem dos mecanismos e espacos que envol-
vem a producdo, circulacdo e consumo de seus produtos, afirma
Canclini, ““teremos uma cultura popular: uma cultura que surja
democraticamente da reconstrucao critica da experiéncia vivi-
da” (ibidem). Isto ndo significa ideal utdpico ou visdo messiani-
ca. O que se anela é o reforgo da coesdo e da identidade étnica a
fim de alcangar a auto-suficiéncia economica e a conducdo do
processo cultural e, em consequeéncia, a libertacdo da opressao.

Tomei o exemplo mexicano para ilustrar o papel do arte-
sao e do artesanato tradicional na América Latina, porque ele
oferece maior nimero de explicagées, como as enfeixadas no
trabalho de Nestor Garcia Canclini, e porque o México é o pais
que mais investe nesse setor. E, ainda, porque, no caso do Brasil,
‘ocorre ou ocorrera a mesma tendéncia. Tal como no México, a
expansdao do mercado artesanal visa a um publico que busca ad-
quirir simbolos de distin¢do social e que, em consequéncia, exi-
ge autenticidade e perfectibilidade; e, ainda, compradores a ca-
ta de souvenirs, o que conduz a massificacdo da producdo e a
queda da qualidade. Nestas condicOes, perdem-se as constancias
e as reiteragdes que definem o estilo e permitem identificar os
objetos; da-se a simplificacdo ou estilizacdo da peca para torna-
la vendavel.

Nesta altura cabe perguntar, como faz Canclini, o que se
entende por artesanato. ‘‘Ser produzido por indigenas ou cam-
poneses? A sua elaboracdo manual e anonima? O seu carater ru-
dimentar ou a iconografia tradicional?” (1983: 51). O autor le-
vanta, também, outra questdo importante: os critérios de avalia-
¢cao do que se entende por arte. Tais critérios assinalam, em nos-
sa sociedade, "o predominio da forma sobre a fung¢do e a auto-
nomia dos objetos’ (op. cit.: 135).

Trata-se, como se vé, de esteredtipos classistas e eurocéntri-
cos, na medida em que privilegiam obras acessiveis apenas as ca-
madas abastadas. Enquanto esses conceitos ndao forem revistos,
afirma Canclini, é indcuo tentar inserir nos parametros ociden-
tais os produtos indigeno-camponeses. Prefere, por isso, falar de
cultura e ndo de arte popular, uma vez que esta ultima nog¢do é
menos abrangente, restringindo-se a beleza e a criatividade. Ao
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passo que cultura popular remete a “representatividade sécio-
cultural”, ou seja, a “interpenetracio’ entre objetos e sistemas
simbolicos”, e ao “’processo social por onde (o objeto) circula
desde sua producdo até o consumo’’ (Canclini 1983: 134, 137).

Isso implica, por um lado, o ndo congelamento de formas,
técnicas e materiais através dos quais, em algum momento hist6-
rico, populagdes indigenas ou camponesas se exprimiram.
Exemplificando com um caso brasileiro, diria que os desenhos
feitos em guache sobre papel por dois artistas indigenas, os
Desana Luiz Lana e Feliciano Lana, sdo uma forma de transpor
uma narrativa mitica oral para uma linguagem gréfica. E que es-
ses desenhos, destinando-se a um publico externo, sao afeicoa-
dos a sua compreensdo, inclusive com um texto escrito (cf. B.
Ribeiro 1986ms). Implica, por outro lado, a ndo interferéncia
da tecnocracia estatal que, com as melhores intencdes, propde a
alteracdo nos produtos artesanais de acordo com o gosto do
comprador.

_ Mas o ponto nevralgico se encontra na conclusio de Cancli-
ni quando afirma: ““A crise artesanal ndo pode ser solucionada
de modo separado do resto da problematica agraria’ (1983
140), a qual se vincula ao sistema como um todo.

Como vimos, genericamente falando, o fomento da produ-
¢do artesanal provém de dois fatores: o ideoldgico e o mercantil.
O primeiro, que vem sendo chamado “nacionalismo cuitural”
ou “identidade nacional”, utiliza a criatividade dos estamentos
mais pobres da populacdo como emblema singularizador da na-
¢do. Ou seja, valoriza os bens culturais de origem ind igena ou
popular, porque tradicionais, ndo-estereotipados, com carater
histérico, regional e local. Entretanto, a conducdo e os benefi-
cios provindos dessa atividade escapam ao controle de seus arti-
fices. Em virtude disso, o comércio artesanal tem contribuido
muito pouco para elevar o nivel de vida dos seus cultores. Ape-
sar desses percalgos, processa-se uma valorizacdo das artes “‘ndo-
cultas”. O préprio conceito de arte vem sendo redimensionado
para deixar de ser apandgio do espirito criador das elites culti-
vadas.'?

Essas reformulagGes também atingem outros campos da
arte, além das artesanais, como a literatura, a mdsica e a danca.
No contexto urbano, surge no Brasil o fendmeno MPB (Mdsica
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A respeito de comercializac;é’o do artesanato indigena ver B. G. Ribeiro 1983c.
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. Popular Brasileira), de inspiracdo nitidamente nacional e popu-
lar. A literatura abraca uma tematica voltada para a realidade so-
cial e uma linguagem menos hermética e formal que a de outro-
ra. Os ritmos e dancas populares ganham palcos e audiéncias ca-
da vez maiores, a exemplo dos conjuntos de escolas de samba
enviados ao exterior.

Trata-se, em todos os casos, de uma arte po€tica porque,
além da expressao pldstica, literaria ou musical, entranha um sig-
nificado social e lirico. Neste sentido, indios e camadas humil-
des da populacdo, desdenhados desde sempre devido ao débil
desenvolvimento técnico e econdmico, passam a ser admirados
por suas manifestacdes artisticas. No caso das populacoes indi-
genas, sendo a parcela mais fragil da sociedade nacional, o mais
urgente é fortalecer o ethos tribal para que possam sobreviver fi-
sicamente. Para isso € vital salvaguardar seus direitos e suas ex-
pressdes culturais, dentre as quais, a arte.

Conclusdes: A questdo indigena e o problema da terra

Este capitulo conclusivo procura delinear, a largos tracos, a
imagem do indio na consciéncia nacional e o seu lugar no Brasil
moderno. Nos limites, necessariamente estreitos, desta analise, é
ocioso tentar uma denuncia das iniquidades perpetradas contra
os povos indigenas ao longo da histéria, Ou historiar a politica
e a legislacdo indigenista — até hoje dubia e imprecisa — que pre-
sidiram as relagdes entre Indios e brancos. Qu ainda, aclarar o
status juridico do indio como cidaddo. Cabe enfatizar, contudo,
gue em inUmeras instancias — como ocorre em nossos dias — a
questdo indigena assumiu foros de questdo nacional. Agora,
mais do que nunca, centrada no problema da terra. A ele se dara
maior realce, situando-o no quadro do arcaico sistema fundidrio
vigente.

Vejamos, inicialmente, como os antropdlogos definem o
indio:

Indigena é, no Brasil de hoje, essencialmente, aquela parcela da
populagdo que apresenta problemas de inadaptacdo a socieda-
de brasileira, em suas diversas variantes, motivados pela conser-
vacdo de costumes, habitos ou meras lealdades que a vinculam
a uma tradigdo pré-colombiana. Ou, ainda mais amplamente:
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Indio € todo individuo reconhecido como membro por uma
comunidade de origem pré-colombiana que se identifica como
etnicamente diversa da nacional e é considerada indigena pela
populagdo brasileira com que estd em contato (D. Ribeiro
1970: 254).

Os problemas de inadaptagdo referidos — aos quais se deve-
ria acrescentar o despreparo biolégico para enfrentar as doencas
da civilizagdo — podem ser assim resumidos: 1) A comunidade
Indigena se distingue — geralmente, mas ndo necessariamente —
por determinados caracteres somaticos. 2) Compartilha expres-
sOes culturais — lingua, costumes, técnicas, crengas, formas de
organizacao socio-economica — distintas da sociedade nacional.
3) Possui um territério comum, geralmente isolado ou semi-iso-
lado, cuja posse e exploragdo auténoma é condicdo sine qua non
para sua sobrevivéncia como grupo étnico. 4) Possui liderancas
préprias, sem representacdo a nivel nacional. 5) Seus direitos co-
mo minoria étnica sdo formalmente reconhecidos pelo Estado,
mas, na pratica, desrespeitados sempre que entram em confron-
to com interesses locais ou regionais.

No gue tange ao problema da terra, devem ser destacados
dois aspectos. Em primeiro lugar, a terra é para uma tribo ind/-
gena “o meio bésico de produgdo”. Em segundo lugar, o territé-
rio tribal é “o sustentdculo da identidade étnica’’ (J. P. Oliveira
FO 1983: 3). Em fungdo disso, o territério tribal abrange ndo s6
a terra necessaria para as atividades agricolas, de caca, pesca e
coleta — designada geralmente drea de perambulagdo do grupo
—, como tambem os locais das antigas aldeias com os respectivos
cemitérios, os lugares sagrados ou miticos, assinalados, em al-
guns casos, com inscricdes rupestres ou acidentes geograficos,
que simbolizam os locais de origem de seus ancestrais. Esses
componentes simbdlicos de sustentacdo da identidade tribal, a
par da adaptacdo ecolégica — ndo raro milenar — a um territo-
rio, respondem pelo apego do indio as suas terras e explicam sua
dispersao por todo o territorio nacional.

Essa é também a causa dos conflitos de terras com a fron-
teira movel da sociedade nacional que, em nossos dias, avanca
pela Amazonia e o Centro-oeste. Um levantamento feito por
Jodo Pacheco de Oliveira Filho (1984) informa a existéncia de
50 litigios de terra, atingindo 45 grupos étnicos, de que resulta-
ram prisoes, intimidacOes e morticinios de lado a lado. Destes,
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segundo Oliveira Filho, 23 conflitos envolvem fazendeiros, 11,
posseiros, nove, atividades mineradoras, seis, a implantacdo de
hidrelétricas e cinco, a construcdo de estradas que atravessam
territorios indigenas.

A legislacao brasileira — que, a época da fundacdo do Servi-
co de Protegdo aos Indios (1910), podia ser considerada avanca-
da em relagdo a anterior e a prevalescente no resto da Ameérica
Latina — se consubstancia num artigo da Constituicdo Federal
(n® 198) e sua regulamentagdo (Estatuto do Indio, Lei 6.001
de 1973). Garante-se, por essa forma, a posse das terras ocupa-
das por grupos tribais, independente de demarcacéo. Seu usufru-
to, entretanto, é condicionado ao que, eufemisticamente, se
chama “‘seguran¢a nacional” ou “desenvolvi:nento nacional”,
em nome dos quais se pode até transferir uma tribo de um terri-
tério a outro, o que vem ocorrendo constantemente.

Por outro lado, a legislacdo diferencia posse de proprieda-
de. Ou seja, assegura-se a posse dos territorios tribais, cuja ex-
ploragdo deve reverter em beneficio da comunidade indigena a
que pertencem, ou integrar o fundo da ‘‘renda indigena’" geren-
ciada pela Fundacdo Nacional do Indio (Funai). O 6rgdo tutelar
pode alocd-la a outras dreas ou destina-la a manutencao de seus
servidores. Em outras palavras, a expectativa é que a acao indi-
genista seja autofinancidvel. Por outro lado, a propriedade da
terra, registrada em cartorio, sO pode ser concedida a individuos
isolados (art. 33, Lei 6.001); ou seja, ao indio desmembrado do
seu grupo, em glebas inferiores a 50 hectares, depois de compro-
vados dez anos de ocupacao efetiva. Por fim, a legislagcdo prevé a
reversdo ao dominio da Unido dos territdrios tribais, por extin-
¢ao do grupo ou sua integracado a sociedade nacional.

Como se vé, a ideologia capitalista do Estado brasileiro ad-
mite a posse, mas ndo a propriedade coletiva da terra pelas co-
munidades indigenas. E torna claro que a condicdo de indio é
tida como etapa provisoria que antecipa a integracdo. Neste ca-
so, cessam os dispositivos legais de tutela, de assistencia e prote-
¢do, decorrentes das ““caréncias’’ assinaladas.

Os legisladores ndo procuraram ocultar esse desiderato. No
artigo 19 da Lei 6.001, ele estd explicito: ““Art. 19. Esta Lei re
gula a situacdo juridica dos indios ou silvicolas e das comunida-
des indigenas, com o propdsito de preservar a sua cultura e inte-
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gra-los, progressiva e harmoniosamente, a comunidade na-
cional.”

O Estatuto do Indio (Lei 6.001), aprovado em 1973, pre-
via a demarcac¢do de todas as terras indigenas em cinco anos, is-
to €, em 1978. Para que ela se efetive, exige-se a identificacdo
do territorio tribal a ser feita sequndo documentos histéricos e
etnologicos, bem como o proprio testemunho de seus ocupan-
tes indios; a colocacdo de marcos de madeira de lei e cimento: a
abertura de picadas para acompanhar as linhas secas; o registro
no livro de patrimdnio da Unido e no livro do Cartdrio imobilia-
rio da comarca onde se localizam as terras indigenas. E, por ulti-
mo, a homologacdo por decreto do Presidente da Republica (cf.
Lei 6.001, art. 19, § 19). Os dados coligidos por Qliveira Filho
(1983: 12) indicam que, desde a criagdo do Servico de Protecdo
aos Indios, em 1910, apenas 32% das terras indigenas identifica-
das foram demarcadas, mas somente 14,8% tiveram o processo
de homologacdo concluido.

A maior parte das terras demarcadas localiza-se nas dreas
de alta concentracdo demogrdfica, isto €, naquelas de coloniza-
¢do mais antiga: litoral e sul do Brasil, onde, segundo dados de
1960 (R. C. Oliveira 1978: 102), localizava-se apenas 4,8% do
total das tribos (dez em 205). Ndo obstante a demarcacdo, esses
territorios acham-se em parte invadidos ou arrendados pela pro-
pria Funai a fazendeiros e camponeses sem terra. Nestas condi-
cOes, as reservas indigenas, ilhadas nas regides mais desenvolvi-
das do pais, constituem antes reservas de mio-de-obra do que
territérios tribais (Oliveira Filho 1983: 15, 19).

Considere-se por ultimo que, segundo os dados de 1960 re-
feridos, as 169 tribos, ou 82,4% do total de 205 entdo registra-
do, que viviam em zonas de baixa densidade demografica, passa-
ram a experimentar, a partir daquela década, enorme pressdo so-
bre suas terras. Ela se intensifica com a abertura, apds a Belém—
Brasilia, da Transamazodnica, Perimetral-Norte e o conseqtiente
movimento migratério. Com efeito, o esgotamento da fronteira
agricola do Parand, a elevacdo do custo da terra e a mecaniza¢ao
das grandes lavouras do sul do pais determinaram um éxodo ru-
ral em direcdo ao Centro-oeste, via Mato Grosso do Sul e Goids,
e ao Norte, via fronteira maranhense, em direcdo ao Pard, Ama-
zonas, Acre, Ronddnia, Amapa e Roraima. Como todos sabem,
a ocupacao vem sendo feita ndo mediante a distribuicdo de lotes
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familiares, mas sim de grandes latifindios, a fortes grupos nacio-
nais e multinacionais, dedicados a agropecuaria e a exploragado
mineradora ou madeireira. Na verdade, trata-se da reserva de do-
minio de imensas extensdes de terras, do tamanho de paises eu-
ropeus, para especulacdo e para efeito de incentivos e isengoes
fiscais (cf. José de Souza Martins 1981).

Expulso sucessivamente das terras que vai desbravando, o
posseiro avanca ‘‘sobre terras tribais, que perde depois para o ca-
pital, para as fazendas e grandes empresas. Ele ‘limpa’ o terreno
do Indio para a empresa que vira mais tarde. Por isso €, com fre-
qliéncia, estimulado por fazendeiros ou funciondrios governa-
mentais’’ (Martins 1981: 116).

Como se vé, o problema da terra coloca-se, com igual mag-
nitude e dramaticidade, para o indio e para o homem do cam-
po. Ele é mais sensivel, no caso do indio, pelos motivos assinala-
dos: caréncias imanentes a condicdo silvicola e seu apego a um
territério, na dupla qualidade de sustento da sobrevivéncia e sus-
tentaculo da identidade tribal. Conclui-se que, como nado existe
um lugar para o homem rural na estrutura fundidria vigente, a
ndo ser na escala mais baixa da piramide social, do mesmo modo
deixa de haver um lugar para o Indio, exceto numa condi¢do
igualmente degradante.

Dita situagdo, que vem dos primérdios da formacdo da na-
cionalidade brasileira, se arrasta até hoje. Sua superagao mal se
vislumbra nos dias que correm. A abertura politica permitiu que
ganhasse espago nos meios de divulgacao, sensibilizando a opi-
nido publica e colocando em cheque a consciéncia culposa da
Nacdo. S6 assim se explica a vitoria de alguns grupos indigenas
em defesa da integridade do seu territorio.

E de se perguntar: em que medida o indio é considerado ci-
daddo brasileiro? Em recente artigo, Eunice R. Durhan (1983)
coloca com acerto a questdo. Argumenta que o Estado brasileiro
— como os americanos em geral — finge desconhecer as peculia-
ridades e os direitos dos povos colonizados, em nome de uma
unidade nacional no plano politico, cultural e racial. A proposi-
to escreve Durhan (1983: 13): “Também do ponto de vista ted-
rico, a questdo jamais foi tratada adequadamente. Se a sociolo-
gia e a ciéncia politica desenvolveram uma formulagdo sobre as
relagoes de classe, sempre relegaram o problema das minorias ét-
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nicas a uma posi¢cdo secunddria, ou o trataram como epi-feno-
meno.”’

Afirma, em continuagdo: “Assim, nos defrontamos hoje
com a necessidade de atuar em relagdo ao problema indigena e
de refletir sobre ele sem ter nem 0s mecanismos politicos nem o
instrumental teérico para guiar a agao e a reflexdo.”

Esse vazio tedrico prevaleceu até mesmo entre 0s antropo-
logos, afeitos ao contato com o indio, e testemunhas, por isso,
do seu empenho desesperado em resistir e permanecer. Nao cabe
alongar essa discussdo, mas lembrar que a idéia de que o homem
primitivo era dotado de uma “mentalidade pré-logica”, levanta-
da por Lucien Levy-Brihl, ganhou numa certa época, aberta ou
veladamente, adeptos nos meios académicos. Isto sem falar nos
antropdlogos e socidlogos que, privilegiando reiteradamente o
exotico, o dissemelhante, em lugar do humano, do comum, ofe-
receram lastro para as teorias racistas. (Ver, por exemplo, Ma-
nuel Bomfim 1931: 245 e ss.)

Tudo isso contribuiu para a formac¢do de uma imagem do
indio que, na opinido de Eunice Durhan, foi “... exaltada ou de-
negrida, servindo, simultaneamente, como metafora da liberda-
de natural e como prototipo do atraso a ser superado no proces-
so civilizatério de construgdo da nagdo’ (1983: 12).

Tanto no campo ideoldgico quanto e, principalmente, no
politico, a batalha pelo que se convencionou chamar “causa in-
digena” vem sendo travada dia-a-dia, passo-a-passo. A classe do-
minante recusou-se sistematicamente a reconhecer qualquer
contribuicdo positiva do indio a cultura brasileira. Essa recusa
foi o motor ideolégico e moral do despotismo, ndo s6 em rela-
¢do ao 'ndio como ao negro. A acoberta-lo, estava a mistica da
democracia racial, da confluéncia harmoniosa das trés racas pa-
ra a formacao do povo brasileiro.

Na medida em que a mao-de-obra indigena se tornava des-
necessaria para a implantacdo do projeto nacional, o indio pas-
sou a ser visto como obstaculo ao progresso. Ou mais propria-
mente, a expansao da empresa mercantil, primeiro, capitalista,
depois.

Em nossos dias, a questdo indigena levanta varias indaga-
¢oes. Em primeiro lugar uma reflexao sobre a unidade nacional.

Em alguns setores governamentais, sobretudo das Forcas Arma-

das, chega-se a falar da existéncia de ‘“nag¢des’’ dentro da nagdo.
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Isto é, como se amanh3 as microetnias indigenas remanescentes
pudessem ou desejassem reivindicar o desmembramento do
territorio nacional para estabelecer enclaves politicamente autd-
nomos, ou transferi-lo a paises vizinhos.

Esta visdo deturpada da condi¢ao indigena, excluida da
nacional, estd claramente expressa no projeto ‘“Calha Norte”
formulado “por um grupo interministerial, formado por suges-
tdo do Conselho de Seguranca Nacional em junho de 1985"
(Cf. ““Calha Norte’” Manuela Carneiro da Cunha, Folha de Séo
Paulo, 24-11-1986).

Aparentemente, pretende-se militarizar e colonizar, com
ndo-indios, a faixa de 6.500 km de extensdo que separa o Brasil
dos paises limitrofes, ocupada milenarmente por grupos tribais,
alguns, como os Yanomami, praticamente virgens de contato
com a sociedade nacional. Entre outras medidas, o projeto pro-
poe ““a Funai redobrar esforcos na regido Yanomami. Ha bastan-
te tempo — afirma — observam-se pressdes, tanto nacionais
como de estrangeiros, visando constituir, as custas do atual ter-
ritorio brasileiro e venezuelano, um Estado Yanomami'’ (Jornal
do Brasil, 31-10-1986).

Trata-se uma vez mais de um sofisma. N3o obstante terem

" as caracteristicas de nagdes, no sentido de possuirem uma orga-
nizacdo socio-econdmica, uma lingua e uma cultura com a qual
se identificam — a cultura Asurini, por exemplo, compartilhada
por 53 individuos apenas — é impensavel que grupos dessa, ou
mesmo de maior envergadura populacional — os Tukuna, por
exemplo, com um total de 18.000 indios — dotados de recursos
tecnologicos de baixa energia, possam vir a organizar-se COmo
estados autonomos.

Contraditoriamente, alega-se que os indios reivindicam ter-
ritorios demasiado grandes em relagdo ao seu cOmputo popula-
cional. Para argumentar, recorro, novamente, a Jodo Pacheco de
Oliveira Filho. No trabalho citado, o autor (1983:19) projeta a
relagdo hectares/indios para as terras ja demarcadas, constatan-
do a média de 217,1 ha/habitante. Por outro lado, “o volume
total das terras indigenas” representaria “entre 8,37% e 9,68%
do estoque total de terras dos estabelecimentos produtivos do
pais” (op. cit.: 20-21). Fazendo-se uma projecdo das tendéncias
prevalescentes, esse volume pode ser calculado entre 30,9 e 35,8
milh&es de hectares (ibidem). '
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Considerando-se que essa drea seria destinada a 0,12% ou
0,16% da populagdo brasileira — que € a quanto monta a pro-
porgdo da populacdo indigena (cerca de 200 mil almas) em rela-
¢do a total — e que os indios sao comprovadamente conservacio-
nistas, deduz-se que, em relagdo a extensdo territorial brasileira,
essa propor¢dao de reservas naturais € relativamente pequena.
Principalmente se comparada a drea de 40 milhdes de hectares,
apropriada por 152 empresas na Amazonia, que empregam tdo-
somente 313 pessoas e ndo dispdem de nenhuma cabecga de ga-
do. Essa vasta extensdo aproxima-se do total de ““terras cultiva-

das com lavouras no Brasil (60 milhGes de hectares)’”’ (IBASE
1985:20-22).

Ndo é somente contra a diversidade cultural indigena, nas
proporcdes em que ela se manifesta no Brasil atual, que se opde
a ideologia integracionista do Estado brasileiro. Qu apenas con-
tra o vulto das terras ocupadas por grupos tribais. E também
contra a forma da propriedade coletiva da terra que, como vi-
mos, ndo € reconhecida pela legislagdo. Esta terceira questdo €,
na verdade, a primeira em magnitude. Admite-se que o indio, na
qualidade de legitimo e primitivo dono do territério nacional,
tenha direito de usufrui-lo, sob certas condicGes. Qu seja, con-
tanto que esse direito ndo colida com os “interesses nacionais’’;
e dentro da expectativa de que as mesmas terras retornem ao
dominio da Unido, quando cessada a condicdo tribal. Mas mes-
mo esse direito condicionado € negado ao ndo-indio, ao cidadao
comum. Este sO tem acesso a terra, mediante a compra, desde a
lei de terras promulgada em 1850 (Lei 601). Em funcdo disso, o
posseiro, o parceiro, quando em contato com o indio, se sente
usurpado. E em lugar de indios e camponeses estabelecerem um
pacto de agcao comum, se combatem mutuamente. Fato impor-
tante assinalado por José de Souza Martins é que “Coincidente-
mente, NO Mesmo ano em que cessou o trafico de escravos afri-
canos — 1850 — foi promulgada a chamada Lei de Terras, que
proibe a livre ocupacdao de terras devolutas. (...) No Brasil, o
fim do cativeiro do escravo dd comeco ao cativeiro da terra”’
(1981:104). - '

Desta forma, conclui o autor, o escravo recéem-liberto e o
imigrante recém-chegado teriam sua forca-de-trabalho constrin-
gida a servigo do latifiindio. Monopolizada a terra, monopoliza-
ra-se a mao-de-obra.
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a A quarta indagacdo é o questionamento que os indios e as

~camadas mais conscientes da sociedade civil fazem com respeito
a tutela que a iegislagdo prevé em defesa da integridade fisica do
indio e da inviolabilidade do seu territorio. Na verdade, o que os
legisladores pedem a Funai é que previna rupturas demasiado
traumdticas, resultantes do contato indiscriminado com a socie-
dade nacional, como as ocorridas até o presente. E que apresse a
passagem da condigdo de indio isolado a de integrado. Nesse
momento, cessariam, na teoria e na pratica, as obrigacdes prote-
cionistas do Estado brasileiro para com o habitante aborigine.

Os idedlogos e fautores dessa legislacao ndo contavam, cer-
tamente, com a resisténcia do indio a incorporac¢ao, a qual ter-
minaria, de uma vez por todas, com o ‘“‘problema’” indigena. E,
menos ainda, com o recrudescimento no indio de sua conscién-
cia €tnica, a qual se soma hoje uma consciéncia politica, na me-
dida em que, no dizer de E. Durhan, os indios deixam de ser
uma “minoria em si’’ para se tornarem ‘“minoria para si”’
(1983: 15). :

Com efeito, o indio que conhecemos hoje esta deixando de
ser o homem da madrugada dos tempos, o grande vencido, o
eterno fugitivo, o humilhado por derrotas sucessivas, fadado a
desaparecer. Ha alguns anos seria inconcebivel imaginar um in-
dio Xavante no Congresso Nacional, /ndio que viu 0 homem
branco, pela primeira vez, quando ja adolescente, uma vez que
sua tribo s6 foi contatada em 1946. O discurso do deputado
Mario Juruna encontrou eco na consciéncia do povo na ‘medida
em que: 1) exteriorizava orgulho por suas origens; 2) era despo-
jado de verborragia e de sofismas; 3) confirmava a imagem do
silvicola inculto e, por isso mesmo, puro e auténtico, que, deli-
beradamente, deixava de censurar seus pensamentos. Dentro
desta dimensdo, Juruna e outros lideres indigenas foram, por
um periodo, a voz dos que jamais ousaram questionar, e muito
menos contestar, a autoridade constituida e a ordem institucio-
nal vigente. _

A imagem do indio esta associada, portanto, a da liberda-
de, do auto-discernimento, conforme acentua Eunice Durhan
(1983: 18). Isso evoca as motivagdes dos migrantes recentes a
Amazonia, ““do ponto de vista das pessoas, das familias, dos pe-
quenos grupos’’ entre as quais, Otavio Velho menciona a noc¢do
de “liberdade, fazendo par e se opondo a de cativeiro’ (1984:
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35, 36). Segundo Otévio Velho, embora possa parecer irracional
ou ilégica, a “volta ao cativeiro” ndo é totalmente descartada
por esses migrantes. Uma das explicagdes ouvidas pelo autor,
numa cidadezinha no sul do Para, foi a de que: ‘‘como hoje, e
sobretudo na Amazonia, pretos e brancos estdo muito mistura-
dos, ndo é mais possivel distinguir uns dos outros’” (1984:37).
Neste sentido, ““a ameaca de um cativeiro, sob as mais diversas
formas e a busca de /iberdade, mesmo relativa, provisoria e
ameacada — representada, por exemplo, pelo chamado trabalho
autonomo — estdo, muitas vezes, presentes na decisdo de mi-
grar”’ (ibidem).

Ora, com a progressiva erradicacdo do pequeno sitiante —
produtor auténomo — e com a “‘colonizacgdo dirigida’” da década
de 1970, a que também faz referéncia Otdvio Velho (1984: 37),
o indio encarna, tanto para o homem do campo ¢omo o da cida-
de, a autodeterminagdo, a liberdade e a autonomia, como siste-
ma de producdo e modo de vida, ainda quando a plena liberdade
do indio possa ser tomada como arcaismo ou atitude anti-social.
Tanto Otdvio Velho como José de Souza Martins referem-se a
expressdo “besta-fera” (do Apocalipse), utilizada pelo posseiro
amazonico. A “besta-fera’” é o dinheiro, escreve Martins. E o
“mediador diabélico” que “‘tira das mdos das pessoas o controle
de suas opgdes, tira a liberdade, fundamentalmente. Ele institui
uma forma de cativeiro...” (Martins 1981:132-133).

* * *

~ Procurei mostrar na primeira parte deste trabalho que a
sensibilidade bioldgica dos povos indigenas — principalmente os
da Amazdnia — levou-os a basear sua subsisténcia em alimentos
de origem vegetal; ordenou a limitagdo do tamanho dos estabe-
lecimentos, seu constante deslocamento e a consequente simpli-
cidade de sua cultura material, facilmente transportdvel. Essa
resposta ecoldgica, voltada a conservagdo da terra agricultavel e
as reservas de fauna silvestre escassa, militou também em favor
da auséncia de chefias centralizadas, desnecessdrias em socieda-
des de pequena envergadura.

Esta realidade plasmou uma imagem positiva e negativa do
indio. Positiva, no sentido de libertéria, avessa a acumulagdo de
bens e a obediéncia a chefes: negativa, na medida em que difun-
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~ diu a idéia da imprevidéncia e apatia que o brasileiro teria herda-
do do seu ancestral aborigine e também do negro, igualmente,
de nivel tribal. ““Antes do encontro com 0s europeus — escreve
George Zarur (1983) — pode-se dizer que ndo havia ‘indios’, ca-
tegoria geral dos brancos. Havia os Xavante, Bororo e centenas
de outros nomes exoticos, cada tribo com uma identidade pro-
pria.”

A categoria genérica de indio e a constelagdo de esteredti-
pos — forjados pelo europeu — ajudam hoje a construir uma
identidade, ndo apenas Xavante ou Bororo, mas étnico-politica
globalizadora. A presen¢a do branco que, a principio provocou
e incentivou as guerras intertribais, pelo deslocamento de tri-
bos, umas sobre as outras, milita hoje em favor de sua unido e
acdo conjugada. Assim, microetnias que, por razbes ecologicas,
etnocéntricas e tantas outras, tendiam a cissiparidade ou a se
guerrearem, tendem, agora, a ativar uma estratégia de defesa de
interesses comuns.

Parte integrante dessa estratégia € conhecer o seu interlo-
cutor; é assenhorear-se dos instrumentos que determinaram a su-
premacia do homem branco, a saber, o dominio do poder mégi-
co da escritura e do acesso as fontes do poder de decisao: a méa-
quina do Estado.

A manipulacdo da identidade étnica €, nesse sentido, arma
fundamental. Na medida em que ela se dilui ou desvanece, o in-
dio perde a Ginica vantagem que adquiriu, por sua origem, em re-
lagdo ao seu vizinho — pedo, posseiro ou seringueiro — igual-
mente espoliado de seus direitos de cidaddo. Essa vantagem, di-
ga-se de passagem, foi conquistada & custa de uma resisténcia he-
réica ao avassalamento e a escraviddo, que os documentos histd-
ricos e a realidade atual registram a saciedade.

Este € o rumo que vem tomando a questdo indigena em
nossos dias. Seus aliados ndo sdo, ainda, o campesinato e as mas-
sas marginalizadas. Sua causa encontra solidariedade entre os se-
tores mais cultos e politizados das camadas médias urbanas no
Brasil e fora dele. '

A simpatia que desperta a causa da sobrevivéncia dos rema-
nescentes indigenas em nosso pais provém, em grande parte, de
uma utopia da contracultura: a contestagdo a camisa-de-forga do
progresso que tende a impor as nagdes modernas uma alta tec-
nologia, a qual, em lugar de erradicar a fome e a miséria, amea-
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¢a destruir os homens e a natureza; a defesa da ecologia que pro-
clama o uso racional dos recursos naturais em beneficio do bem-
estar coletivo; a oposi¢do ao autoritarismo do Estado, das oligar-
quias e tecnocracias. Face a essa realidade, pode-se afirmar, co-
mo faz Eunice Durhan: “E neste sentido que a questdo indigena
adquire, verdadeiramente, uma dimensdo politica que ndo pode
ser menosprezada, pois constitui, tanto ou mais que qualquer
outra, uma luta pela democratizacao plena do regime e da socie-
dade’” (1983:19).

Ndo € minha intencdo concluir este trabalho com o dis-
curso rousseauniano do mito do bom selvagem. Apesar da coerén-
cia interna, as sociedades indigenas sofrem tensdes e alimentam
contradi¢gdes, conforme explicita a vasta literatura etnoldgica.
Entretanto, também no plano social tém li¢coes a dar. Desde a
expansdo da Europa mercantil, no século XVI, os povos periféri-
cos foram exterminados, dominados ou silenciados. Com isso
perderam-se modelos alternativos de florescimento das civiliza-
coes. E hora de os ultimos serem os primeiros. Esta pode vir a
ser a nova contribuicdo do indio a cultura brasileira. Isto €, na
medida em que a consciéncia da exploragdo étnica despertar a
consciéncia de classe, e, conseqlentemente, a conscientizacdo
politica (Varesse 1981: 128). S6 entdo poder-se-a institucionali-
zar a presenca indigena na nacionalidade com gozo pleno de sua
cidadania, mediada pela condi¢ao tribal.
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