Neste livro s3o abordados aspectos da visdo de mundo, da
organizagdo social e da histéria dos Botocudo de Santa Catarina,
amerindios que vivem na Terra Indigena Ibirama e que também
s3o conhecidos como Xokleng ou Lakland. S3o debatidos as
teorias e os conceitos relativos a constituicdo da pessoa, assim
como os processos de manutengdo da lingua, de valorizagao das
tradigdes e de negociagdo de categorias étnicas. A abordagem
etnografica apresenta as incursdes na mata, as relagdes nas
cidades vizinhas a terra indigena e como se forma e se expressa
a identidade étnica povoando o territdrio e a cena publica na
luta por direitos e cidadania. O autor, Alexandro M. Namem,
que iniciou suas pesquisas com os Botocudo em meados da
década de 1980, é professor de antropologia na Universidade
Federal de Roraima (UFRR), mestre em antropologia social pela
Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC) e, atualmente,
doutorando em ciéncias humanas na Universidad de Los Andes
(ULA), em Mérida, na Venezuela.
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Com “Os Botocudo no Vale do Itajai” o autor nos
ajuda a compreender um pouco mais sobre os indios
no sul do Brasil. Um desafio. Embora sejam muitos e
estejam por todas as partes, o olhar desinteressado
de pesquisadores e o preconceito apressado da
colonizagao, forjaram a invisibilidade étnica destes
grupos. Para muitos, no sul do Brasil os indios
pertencem ao passado. Um tempo superado. Uma
condicdo a ser superada. Os que vivem hoje ndo sdo
mais indios. Esta visdo distorcida atualiza o
preconceito e a violéncia para com estas populages
que estdo por aqui ha muitos anos (entre 3 e 4 mil
anos antes do presente, como estimam as pesquisas
arqueologicas).

Nesta reedi¢do atualizada de sua dissertacdo de
mestrado (PPGAS/UFSC 1991), o antropdlogo
Alexandro Machado Namem nos mostra como os
Botocudo sobreviveram aos primeiros contatos no
século XIX, foram submetidos a ‘pacificagdo’ e
tiveram seus territorios tradicionais controlados
pelas instituigcdes indigenistas. Confinados e
contidos pelo regime da tutela, eles atravessaram
o século XX e reinseriram sua identidade étnica na
cena publica enfrentando os projetos de
modernizagdo do alto vale do Itajai a partir dos
anos oitenta.

Além das consideracdes sobre a histdria, o autor
discute aspectos da organizagdo social e da visdo
de mundo destes indios. Partindo de uma
abordagem etnoldgica, que aproxima os Botocudo
e os Kaingang dos estudos sobre os grupos Jé, as
analises ndo se satisfazem com os processos de
mesticagem ou aculturagdo. Ao contrario,
convidam o leitor a compreender a riqueza das
divisdes e classificagGes internas que sustentam o
continuo processo de negociagdo entre categorias
como indios puros, mestigos, cafuzos, ou mesmo,
Botucudo, Xokleng, Kaingang e Guarani.

Os desafios contemporaneos sdo tratados com a
sensibilidade da etnografia: o gosto pela pesca e
pela caga; as investidas na mata; o interesse pelo
sangue e constituicdo da pessoa; o atendimento
institucional e as compras no mercado nas cidades
vizinhas... Estes temas do cotidiano sdo tratados ao
lado das discussdes politicas sobre a luta por
direitos, em especial, a retomada da terra e as
indenizagdes da barragem norio Itajai.

Com os detalhes da etnografia, informada por uma
pesquisa que se iniciou ainda nos anos 1980, o
autor apresenta suas consideragdes teoricas sobre
as transformagGes que envolvem as nogbes de
comunidade e cultura presentes nos projetos
individuais e coletivos de retomada da lingua e
valorizagao das tradigoes.

Ricardo Cid Fernandes
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Apresentacao

Neste livro o leitor encontrard uma contribui¢do a antropologia dos
botocudo atuais, que vivem na Terra Indigena Ibirama (TT Ibirama), situada
no estado de Santa Catarina, na regidao do Alto Vale do Itajai, nos municipios
de José Boiteux, Vitor Meireles, Doutor Pedrinho e Itaiépolis. Nela habitam
também outros contingentes populacionais, como guarani, kainging e
cafuzos. Registrei que os botocudo somavam pouco mais de uma centena,
entre as cerca de 1.700 pessoas que ali residiam em 2007, segundo a Fundagio
Nacional de Saude.

No Alto Vale do Itajai, em 2000 e 2013, existiam 28 municipios, nos quais
residiam, respectivamente, 250 mil e cerca de 280 mil habitantes, segundo o
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, descendentes principalmente de
alemaes, italianos, poloneses e suicos (para a colonizagdo da regiao, ver, por
exemplo, RICHTER, 1986). ,

Optei pelo termo “botocudo” porque essa é a autodenominagdo que
valorizam na lingua portuguesa, entretante, sio mais conhecidos na literatura
como xokleng ou shokleng (ver URBAN, 1996, p. 28-65). Segundo a linguistica
e aantropologia, junto com os kaingang, eles compdem os chamados jé do Sul,
da familia linguistica jé, que é composta também pelos jé Centrais: xavante,
xerente e xakriab4, e pelos jé do Norte: kayapo setentrionais, subdivididos em
mebengokre, gorotire, xicrin etc., panara ou kayapd do sul, apinayé ou timbira
ocidentais e timbira orientais, subdivididos em kraho, canela, gavido, krikati,
suya e tapayuna.

Em meados da década de 1990, a Universidade Federal de Santa Catarina
(UFSC) e a Universidade Regional de Blumenau (Furb) editaram, em forma
de livro, a minha dissertacdo de mestrado, defendida anos antes na UFSC
(NAMEM, 1994a). Como o livro esta esgotado ha mais de uma década, no
inicio de novembro de 2014, fiz contato com o Editor-Chefe da Edifurb, Prof.
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Dr. Maicon Tenfen, objetivando uma reedi¢éo, cujos originais ele prontamente
aceitou receber e encaminhar ao conselho editorial para apreciagdo. Depois,
em marco de 2015, por sugestdo do Dr. Tenfen, tentei iniciar uma atualizagao
do livro, que imaginei baseada em duas publicaoes mais recentes (NAMEM,,
2012, 2013). Entretanto, ao pensar em reeditar o livro e tentar atualizd-lo,
acabei concebendo outra obra a partir dele e dessas publica¢des, mas com
praticamente todas as mesmas referéncias que os fundamentaram. Os originais
foram entregues & editora em novembro de 2015 e, para a edigéo, foram feitas
algumas corregdes em outubro de 2017 e no primeiro semestre de 2018, sem
alteracdo de contetido. Assim, ser acolhido pela Furb e sua editora foi uma
oportunidade especial para corrigir, alterar, rever, melhorar e consolidar parte
do que consegui fazer ao longo de 30 anos de estudos e pesquisas.

Meus primeiros estudos sobre os botocudo foram feitos em meados da
década de 1980, ainda durante a graduagdo em Ciéncias Sociais na UFSC. De
junho de 1988 a margo de 1989, durante curso de mestrado em antropologia
na mesma universidade, fiz pesquisa de campo na TI Ibirama por cerca de 4
meses (NAMEM, 1994a). Mais tarde, de agosto de 1999 a julho de 2001, por
ocasido da pesquisa de campo para curso de doutorado, ndo concluido, na
Universidade Estadual de Campinas, estive por 13 meses na terra indigena
(NAMEM, 2012). De 1989 a 1999, por motivos diversos, estive brevemente
algumas poucas vezes na terra indigena e, de 2003 a 2009, realizei pouco
menos de 20 meses de pesquisa de campo em 4 etapas: dezembro de 2003 a
fevereiro de 2004, dezembro de 2004 a margo de 2005, abril a agosto de 2007
e agosto de 2008 a margo de 2009. Portanto, convivi interruptamente com
os botocudo e outros habitantes da terra indigena por aproximadamente 37
meses de pesquisa de campo ao longo de 30 anos de estudos!

Ainda assim, consegui apenas um aprendizado rudimentar da lingua
botocudo, e o portugués acabou sendo a lingua de pesquisa. No curso de
mestrado, abordei a histéria botocudo pés-1954 (NAMEM, 1994a), e no de
doutorado, enfoquei de maneira inconclusa a nogdo de pessoa botocudo, as
relagdes politicas que estabelecem com outros contingentes populacionais na
e para além da terra indigena, e a sua conversao ao Cristianismo (NAMEM,
2012, 2013).

As pessoas com quem mais conversei estao mencionadas a seguir pelos
nomes reais e pelas ascendéncias autodeclaradas porque elas me solicitaram
que assim fizesse. Ao saber que as conversas poderiam levar inclusive a
publicagées, elas fizeram questo da autoria de suas falas! (NAMEM, 19%4a, p.
48-52; 2012, p. 60). Os envolvidos foram, de 1988/89 a 2009, Ioco Uvanhecu,
mulher botocudo, o botocudo Jodo Congd Paté, Wili Ndili, de ascendéncia
botocudo-kaingang e Aristides Faustino Criri, de ascendéncia kaingang; em
1988/89, Alice Fiamoncini (ou Céingancé Priprd) e Lino Nuncfooro, ambos
de ascendéncia branca-kaingang, Edi Pripra, de ascendéncia kaingang-
branca, Aimar Camlen Pripra, homem de ascendéncia botocudo-kainging,
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e os homens botocudo Cangui Ndili, Waipén Paté e Waicuclén Pripré, os
cafuzos Joaquim Machado, Vitalina Souza Prestes e Antonio da Penha, os
guarani Carai e Verd, e as guarani Taqua e Djatucd; de 1999 a 2009, Nganveng
Pate Crirj, Jjuclin Paté, Suzana Culing Weitcha Téié, Vanda Cutché Pripré e
Odilma Covi, mulheres botocudo, Zeitchéd Pembd, Alfredo Cangé Patté, Cangé
Ingacla, ljuca Covi, Vaijia Camlen, Vanhect Clend6, Clendé Angelo Nambl4
e Lauro Camlen Juvei, homens botocudo, Faustino Criri, de ascendéncia
kaingdng-botocudo, Setembrino Vomblé Camlen, de ascendéncia botocudo-
branca, Candida Caxias Pap6, de ascendéncia botocudo-branca-kaingéng, e
Luis Camlen, de ascendéncia branca-botocudo. Os nomes amerindios foram
grafados conforme o sistema ortografico da lingua portuguesa, muitos deles
como escrito pelos préprios habitantes da terra indigena.

Palavras, expressoes e frases em italico ao longo do texto sio proprias

dos botocudo ou dos demais habitantes da terra indigena. As fotografias sao
de minha autoria.
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Os amerindios falantes de linguas jé figuraram na literatura
etnolégica como “anomalos”. Eles apresentam culturas materiais simples e
vivem em territdrios onde os recursos naturais ndo sdo abundantes. Nesse
sentido, sdo “grupos marginais”, segundo Steward e Faron (1959). Apesar
disso, eles apresentam formas complexas de organiza¢do social. Na teoria
estruturalista de Lévi-Strauss (1949) e mais recentemente em Riviere (1984)
e Viveiros de Castro (1993a, 1993b, 1998, 2001), as sociedades ditas simples
deveriam se caracterizar pela presenca de metades exogdmicas, ou seja, homens
de uma metade trocando suas irmas com homens da outra metade, o que leva
ao casamento com a prima cruzada simétrica. No entanto, as sociedades jé
aparentavam ndo possuir essa forma de casamento. Além disso, os jé também
figuraram como “anémalos” diante das teorias relativas a terminologia de
parentesco. Enquanto a terminologia crow esta associada a presenca de
matrilinhagem e a terminologia omaha a presenca de patrilinhagem em outras
partes do mundo, como na Africa, na Nova Guiné e na América do Norte, os
jé ndo se conformam a esse padrao, pois ndo possuem linhagens, pelo menos
ndo na sua forma cldssica, isto ¢, com nomes, direitos a territorios e bens,
grupos de alianga para a guerra etc., mas os kayapo tém terminologia omaha,
e os timbira de leste e xavante tém terminologia crow. As formas de residéncia
pds-marital também ndo podem ser correlacionadas a essas terminologias,
tendo em vista que todos os jé moram de forma uxorilocal.

Maybury-Lewis (1960) fezuma primeira tentativa de afastar a “anomalia”
jé ao sugerir que as quatro classes matrimoniais ex6gamas e bilaterais, os
chamadoskiyé, que pareciam prescrever o casamento entre os apinayé, segundo
Nimuendajt (1939), eram uma institui¢do secunddria. Sugeriu também que,
por razdes estatisticas, teria sido impossivel que essas classes matrimoniais
regessem 0s casamentos na época da pesquisa de Nimuendaju e da maneira
por ele descrita. Conforme Da Matta (1976b) e Zerries (1976), entre os
apinay¢ a analise de parentesco fazia supor também, segundo Maybury-Lewis
(1960), a existéncia de metades exogamicas, o que corroboraria as teorias de
Lévi-Strauss sobre a organizagdo social das sociedades simples. Para tentar
entender melhor as sociedades jé, Maybury-Lewis (1979b) coordenou uma
equipe que fez pesquisas de campo em algumas delas.
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No caso dos apinayé, Da Matta (1976b), que também fez parte dessa
equipe, mostrou que os casamentos nao eram regulados por metades exoga-
micas, mas argumentou que as metades eram encontradas em outras institui-
¢Oes, como nas amizades formais e, em sentido mais amplo, nas representa-
¢oes simbolicas. Em relagdo a terminologia de parentesco apinayé, ele sugeriu
que a variagao dos termos para os primos cruzados, em vez de ser explicada
fundamentalmente devido ao contato com os brancos da sociedade brasileira,
poderia ser entendida da seguinte forma: primeiro, a nominagdo parece ser
uma sintese de instituicdes kayapo e timbira de leste, ou seja, as variagdes sdo
motivadas por énfase ora nos transmissores de nomes, como fazem os timbira
de leste (com sistema terminoldgico crow), ora nos pais adotivos, como entre
os kayapo (com sistema terminoldgico omaha); segundo, as variagdes decor-
rem da importancia e do equilibrio de todas as relagdes vis-a-vis, umas com
as outras, ou seja, deve-se saber como cada relagao ¢é vista e considerada por
dado ego. O argumento é refor¢ado pela proposi¢ao de uma possivel relagio
entre essa peculiar sintese de instituicdes kayapo e timbira de leste, operada
pelos apinayé para fins de nominagéo, e a posigao geografica destes, situados
que estdo entre os timbira de leste e os kayapé a oeste do rio Tocantins.

A partir de dados como os de Da Matta, a equipe coordenada por
Maybury-Lewis (1979a) concluiu que os jé poderiam ser entendidos por meio
de outras instituigdes que ndo as metades reguladoras de casamentos, tais como
os grupos de idade, os sistemas de nominagdo e as associagoes de homens.
Concluiu também que a caracteristica que mais os assemelha é a op¢ao por
sistemas sociais dualistas. A énfase desses pesquisadores nos sistemas dualistas
relaciona-se as teorias mais gerais do estruturalismo, embora enfatizem a
importancia de se considerarem as relagdes sociais concretas, o que Lévi-
Strauss ndo teria feito, segundo eles, ao destacar os sistemas de representagao.

Gross (1979), em contrapartida, adotando outra postura tedrica, pensa
que a organizagdo social dos jé se caracteriza por “associagdes entrecortadas’,
e nao pelo dualismo. Para ele, os grupos de idade, as amizades cerimoniais,
as sociedades de homens, as equipes esportivas etc. tém em comum o fato
de dividir as lealdades dos membros da sociedade. Assim, uma pessoa “a”
pode ser membro da mesma equipe de corrida de toras que a pessoa “b”, em
oposicdo a pessoa “c” de outra equipe, contudo, “a” pode pertencer a mesma
associagdo de homens de “cC” em oposi¢ao a associagdo de homens a que
pertence “b”. Gross explica essas associagbes como uma maneira de evitar
o faccionalismo em sociedades igualitarias que reinem pessoas e grandes

€199 « »

grupos temporariamente. Nesse sentido, “a” e “b” nao se juntariam contra “c’,
porque “a” também tem relagdes especiais com “c”. De qualquer forma, ainda
¢ importante lembrar, com certa cautela, que “até termos um trabalho que

elabore com um maior cuidado critico o que o dominio da ‘substancia’ significa
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entre os gé, devemos continuar sem saber ao certo quais das abordagens a
antropologia dos gé conta toda a histéria” (McCALLUM, 1998, p. 241).

X%t

Osbotocudo e kaingang foram deixados delado nesse debate relacionado
as sociedades jé, embora aqueles tenham sido pesquisados por Henry (1964)
e Coelho dos Santos (1973) e considerados em alguns textos significativos de
Nimuendaju (1946), Métraux (1947) e Hicks (1971). Essa omissao talvez se
deva a dois fatores: primeiro, o longo contato com a frente de expansédo dos
colonos europeus que migravam para o Sul do Brasil, e para o Vale do Itajai
em particular, e as transfiguragoes étnicas pelas quais passavam; segundo,
as primeiras descri¢des dessas populagoes, as quais indicavam a auséncia de
caracteristicas tidas até entdo como proprias dos jé, tais como complexidade
de organizacio social e dualismo'.

Os botocudo ha muito vém sendo pesquisados (COELHO DOS
SANTOS, 1973, 1997; HENRY, 1964; URBAN, 1978, 1991, 1996; WIIK, 2004a,
2004b)*. No entanto, até a década de 1970, eles e os kaingang eram comumente
desconsiderados ou somente citados nas reflexoes de maior folego sobre as
terras baixas da América do Sul (GROSS, 1979; MAYBURY-LEWIS, 1979a;
TURNER, 1979). Nas ultimas décadas ¢ que, também junto com os kaingang,
passaram a ser efetivamente levados em consideragio (CARNEIRO DA
CUNHA, 1993; COELHO DE SOUZA, 2002a, 2002b; SHERZER; URBAN,
1986; URBAN, 1978, 1991, 1992; URBAN; HENDRICKS, 1983; VIVEIROS
DE CASTRO, 1990, 1993b, 1995, 1998, 2002).

Henry (1964) concluiu que os botocudo ndo estavam estruturados
socialmente, o que os tornou “andmalos” em relagdo aos outros jé. Para o autor,
a unica unidade de cooperagao estavel entre os botocudo girava em torno de
interesses sexuais, os quais alicercavam as familias extensas e, nelas, a ligagao
entre os companheiros de caga especialmente, bem como o controle pela
opinido para a preservagao das caracteristicas do “homem ideal” botocudo,
o waikayii, que é um tipo de homem, autoamoroso, que se vangloria e se
desenvolve por estagios. Ainda segundo o autor, familias extensas, companhia
para a caga e preservagao das caracteristicas do waikayi foram os meios que
eles conservaram para manter sua coeréncia e possibilidade de subsistir. E
possivel que Henry tenha enfatizado a falta de estrutura social, primeiro, por
ter deparado com uma sociedade na qual eram praticadas simultaneamente
diversas formas de casamento, como poliandria, monogamia e casamento
grupal, o que dava a impressio de ndo existirem regras de casamento, e
segundo, porque parecia inexistir grupos de parentesco claramente definidos,
tais como linhagens, clds ou classes matrimoniais.

1 Ver Namem (1994a, p. 16-17).

2 Ver também Dias-Scopel (2005), Hicks (1971), Loch (2004), Métraux (1947), Namem (19%94a,
2012), Nimuendajt (1946), Oliveira (2002), Sens (2002) e Werner (1985).
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Com dados fornecidos por Henry em seu livro, Hicks (1966), que
nunca estivera entre os botocudo, analisou os seus principios e categorias
de classificacdo simbdlica e mostrou a existéncia de oposi¢des bindrias que
os regulavam, contrariando, assim, a conclusdo sobre a falta de estrutura
social apontada pelo primeiro autor. Urban (1978), tendo em mente a ideia
do dualismo jé e baseado na tradigdo oral botocudo, afastou a “anomalia”
ao reconstituir a histéria politica e mostrar que, até pouco antes do final
da primeira metade do século XIX, os botocudo viviam em dois grupos de
perambulacdo que representavam patrimetades, semelhante aos kaingdng,
conformando-se aos padrdes jé.

De acordo com Urban (ibidem), por volta do final da primeira metade
do século XIX, teve inicio um processo de fissdo da estrutura de metades que
acarretou modificagdes radicais na organizagio social botocudo. No inicio
do século XIX, segundo o autor, o grupo de perambulagio waikomang estava
com um contingente de mulheres bastante reduzido, o que fez o chefe Kuvé
pedir mulheres ao chefe Kitedn do grupo kaiire, pois este contava com muitas
mulheres, praticando inclusive a poliginia. Kitedn cedeu as mulheres a Kuve,
gerando ressentimentos entre os homens de seu grupo de perambulagio,
os quais, entdo, planejaram atacar e exterminar os homens waikomang, que
acabaram descobrindo a intengdo e mataram os homens kaiire, processo do
qual sobreviveu somente o grupo de perambulagido waikomang completo e,
por extensdo, apenas uma das patrimetades. Depois disso, também segundo
Urban, por volta de 1840 os waikomang migraram do centro-leste do estado
do Parand para Santa Catarina, depois de incorporarem ao seu grupo as
mulheres e as criangas kafire, o que teve implicagdes, inclusive, na terminologia
de parentesco, que passou de termos que expressavam uma oposi¢ao diddica
entre as metades para termos que expressam uma relacido triddica entre
parentes consanguineos, parentes por afinidade e ndo parentes, em que a
relagdo de consanguinidade implica em solidariedade politica, afinidade em
alianga politica, e ndo parentesco em antagonismo potencial. Embora os
waikdmang tivessem reagregado o grupo de perambula¢ao e modificado a
terminologia de parentesco, ainda segundo Urban, os botocudo ndo formaram
mais a estrutura das patrimetades e, a partir de entédo, iniciou-se um processo
de disputas faccionais que levou a trés facgoes, angyidn, ngrokothi-t6-prey e
rakrano, faccionalismo esse fruto de conflitos entre aqueles que detinham a
lideranga por sucessdo patrilinear, de um lado, e aqueles que faziam oposi¢ao
ao lider, os ndo parentes, de outro. A facgao ngrokothi-to-prey corresponderia
ao grupo contatado em 1912 préximo a Porto Unido (SC); a angyidn ao grupo
desaparecido desde os anos 1920 na Serra do Tabuleiro (SC); e a rakrano ao
grupo contatado por Eduardo Hoerhann, em 1914, proximo a Ibirama (SC)°.

3 Ver também Namem (1994b, p. 162).

§7T0 20 30 QUILOMETROS

0S BOTOCUDO NO VALE DO ITAJAI, 24
SANTA CATARINA

%

Até marco de 2009, ultima etapa de pesquisa de campo que realizei,
os botocudo viviam em cinco das sete aldeias existentes na Terra Indigena
Ibirama (TI Ibirama), e somavam pouco mais de uma centena, conforme censo
a seguir. Familias nucleares monogémicas botocudo moravam em residéncias
ao longo das estradas existentes na terra indigena.

Mapa 1. Terra Indigena Ibirama (hachurada)
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Fonte: modificado de Urban (1985b apud NAMEM, 1994a, p. 26).




28 Alexandro Machado Namem

Mapa 2. TI Ibirama: aldeias, rios e estradas — 2009
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Fonte: modificado de Namem (1994a, p. 42).

Em 1914, quando Eduardo Hoerhann contatou os botocudo, ele
estava acompanhado por um pequeno grupo de kaingang vindo do Parana
(NAMEM, 1994a, p. 25-26)* Ao longo do tempo, esses kaingang foram
estabelecendo casamentos e mantendo relagdes sexuais com os botocudo e,
principalmente, com pessoas vindas de cidades diversas, inclusive de outros
estados da Federagdo, e os botocudo fizeram o mesmo, mas em menor
quantidade, assim, sdo muitos os descendentes desses relacionamentos que
vivem na terra indigena. Nas tltimas décadas foram cada vez mais frequentes
os relacionamentos de habitantes da terra indigena com pessoas vindas
de cidades. Casamento aqui significa unido monogamica, e nao implica
necessariamente em certiddo de casamento registrada, muito embora isso
também ocorra. Muitas vezes casa-se com registro apenas na sede local
da Fundagdo Nacional do Indio (Funai) ou, entdo, sem qualquer registro.

4 Para os kaingang de outras terras indigenas, ver Crépeau (1994, 1997), Fernandes (2003),
Tommasino (1995) e Veiga (2000, 2006).
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Registrei com muitos detalhes a atuagdo de Hoerhann - heroica aos
nossos olhos ocidentais e desastrosa aos olhos dos botocudo e de outros
habitantes da terra indigena -, a qual culminou com a sua exoneragao,
em 1954, como chefe do posto indigena (NAMEM, 1994a, p. 63-70)°.
A histéria do Servico de Protecio aos Indios (SPI) e da Funai, agéncias
tutelares e da chamada protecdo aos amerindios, tantas vezes elogiadas por
seus principios rondonianos e pela tarefa de garantir a sua sobrevivéncia,
vém sendo reescrita®. Hoerhann foi personagem de uma dessas agéncias.
Autores como Oliveira Filho (1988, 1989), Menezes Bastos (1989), Lima
(1995) e Oliveira Filho e Almeida (1998, p. 69-123) tém enfatizado que a
contrapartida da tutela-protecdo é a dominagdo, que passa pela utilizagdo
da mio de obra amerindia e, num sentido mais amplo, pela sua submissao,
embora sagaz, na medida em que tem sido utilizada como arma extrema de
combate (MENEZES BASTOS, 1989, p. 546).

F,

Fotografia 2. Gravacio de cangbes com Pemba Vomblé e Cozicra Lagn Criri (da direita para a es-
querda), Aldeia Bugio, 19 ago. 1988

5 Ver também Urban (1985b).
6 Ver, por exemplo, Ribeiro (1979).
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| Fotografia 5. laqud e Nilda Cuzitign com o filho durante Batismo nas Aguas da Igreja Assembleia de
Deus, no rio Plate, Aldeia Sede, 19 mar. 1989
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= &lﬁl’ =8 15 " S Fotografia 6. Lagn Ndili Cuzugn e Nilton Tomaz com um dos filhos durante Batismo nas Aguas da
Fotografia 4. Cooctd Vomblé e Anergo Patricio Corréa (Anorfo Farias), Aldeia Bugio, 5 jun. 2001 Igreja Assembleia de Deus, no rio Plate, Aldeia Sede, 19 mar. 1989
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Na terra indigena viviam também dois pequenos grupos de guarani’,
que ali chegaram na década de 1950, inicialmente vindos das fronteiras
do Paraguai e da Argentina (COELHO DOS SANTOS; MULLER, 1981),
depois de outras terras indigenas dos estados do Parana e Rio Grande do Sul
(NAMEM, 1994a). Em 1988/1989, durante minha pesquisa para o mestrado,
eles viviam na regido do Toldo, e na segunda metade da década de 1990,
alguns passaram a viver na Aldeia Bugio. Na terra indigena viviam ainda
pouquissimos cafuzos, remanescentes de um grupo que participou da Guerra
do Contestado, 1912-1916, que vivia na terra indigena, na margem esquerda
do rio Plate, desde o final dos anos de 1940, e foi reassentado pelo Instituto
Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria em 1992, na localidade de rio
Laeisz, em José Boiteux (MARTINS, 1995, 2001). Em 1988/1989, quando fiz
pesquisa de campo, eles estavam todos na terra indigena.

Na regido do Alto Vale do Itajai, a lingua portuguesa tem o papel de
“lingua franca’, conforme Crystal (LINGUA, 2000)%, tendo em vista que é
utilizada para a comunicagdo entre pessoas que falam linguas distintas. A lingua
botocudo ¢ falada pela imensa maioria dos botocudo, por parte significativa
dos seus descendentes de relacionamentos e casamentos com os kaingang, e
por vérios de seus descendentes com pessoas vindas das tais cidades diversas®.
A lingua kaingdng ¢ falada por pouquissimos kaingdng e menos ainda pelos
seus descendentes dos relacionamentos com os botocudo. A lingua guarani
¢ falada pelos guarani, a cafuza, salvo engano ainda nao pesquisada, ¢ falada
por alguns cafuzos. A lingua alema ¢é falada por descendentes dos alemaes e
suigos, a italiana por descendentes dos italianos e a polonesa por descendentes
dos poloneses; entre esses descendentes de imigrantes, hda também aqueles
que falam de trés a quatro dessas linguas europeias, incluida a portuguesa.
Os falantes das linguas botocudo e guarani, quando entre os seus, falam suas
respectivas linguas em detrimento do portugués; em determinadas situagoes,
como cultos religiosos ou encontros em que estdo presentes outras pessoas,
eles usam o portugués. Assim sendo, na regido como um todo, algumas
pessoas sao bilingues, outras plurilingues (DUBOIS et al., 1978). Ressalto que,
principalmente nas tltimas décadas, o portugués vem tomando o lugar dessas
linguas nos processos de socializagdo das pessoas desde a mais tenra idade
e, no caso dos falantes do botocudo, mais recentemente essa situagdo tem se
acentuado.

7 Para aspectos da cultura guarani, ver Schaden (1974).

8 Ver também Unesco (1953) e Samarin (1968).

9 Para estudos linguisticos sobre os botocudo, ver Gakran (2005), Henry (1935, 1948), Mullen e
Vandresen (1986), Urban (1985a, 1992) e Wiesemann (1978). Ver também D’Angelis (2009), Davis
(1966, 1968), Nimuendaji e Mansur Guérios (1948), Rodrigues (1986), e Santos e Pontes (2002).
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Fotografia 7. Monumento em homenagem aos colonizadores, Praga dos Imigrantes,irama (SC);
21 dez. 2000

L " N = T AN RIS et < .
Fotografia 8. Familia Ingo e Linda Posanski, localidade de Nova Stettin, Ibirama (SC), 10 mar. 199
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Nio existem censos fidedignos sobre as populagdes residentes na
TI Ibirama. Quem a conhecesse a partir de pesquisas mais aprofundadas,
suponho, provavelmente sentiria as nuangas e sutilezas das categorizagoes
étnicas, mesmo que “somente” em portugués, pois aglutinam, com base em
critérios de consanguinidade, genealogia e socializagdo, pessoas e contingentes
populacionais kaingéng, mesticos, botocudo, cafuzos, brancos, indios puros,
negros/pretos e guarani. Ressalto que, para os botocudo, a consanguinidade
e a ascendéncia parecem ser determinantes: um amerindio descendente
de kaingéng socializado na terra indigena e falante das linguas botocudo e
portuguesa é considerado kaingdng; um descendente de europeus migrados
para o Alto Vale do Itajai adotado por botocudo e falante das linguas botocudo
e portuguesa pode ser considerado botocudo, embora a sua ascendéncia
seja sempre lembrada (NAMEM, 1994a, p. 36-37). Ressalto também que os
cafuzos nio veem os guarani como amerindios (ibidem). Os descendentes de
relacionamentos e casamentos entre amerindios, por exemplo, botocudo e
kaingang, sdo vistos na terra indigena como indios puros, e 0s descendentes de
relacionamentos e casamentos entre amerindios e pessoas vindas das cidades
530 vistos como mesticos. “Botocudo puro’, aqui, significa descender direta e
exclusivamente daquelas pessoas contatadas por Eduardo Hoerhann em 1914.

Essas categorias certamente ndo esgotam o universo multiplo de iden-
tificacées, o que faz supor a existéncia de sistemas de identificagdo étnica
préprios a cada contingente populacional, principalmente se forem consi-
derados aqueles estabelecidos a partir das suas linguas maternas. Pertencer
a certas categorias significa, entre outras coisas, ter acesso a recursos estra-
tégicos, tais como terra, madeira e favores da Funai. Também aqui, como no
Alto Xingu e outras paragens, “a politica da etnicidade encontra na biologia
e na cultura objetos primordiais na dire¢do de sua representagao ideologica.
Representagdo esta, a0 mesmo tempo - € complementarmente —, contestatd-
ria e reivindicativa’ (MENEZES BASTOS, 1989, p. 567).

Figura 1. Categorias étnicas na TI Ibirama
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Fonte: modificada de Namem (1994a, p. 37).
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Os censos mais recentes dessas populagdes que habitam a terra indigena,
para o periodo aqui considerado, disponiveis na Funai em 1997 e na Fundagéo
Nacional de Satide (Funasa) em 2007, mesmo que se aproximem do nimero
total de habitantes, cerca de 1.000 e 1.700, respectivamente, acabam incluindo
pessoas sem efetivamente considerar suas ascendéncias e socializagdes, o
que gera distorgdes gravissimas, a ponto de se imaginar, por exemplo, serem
numerosos os botocudo. Com os censos da Funai de 1980 e 1985 ocorria o
mesmo (NAMEM, 1994a). Ao contrario, na virada do século XX para o XXI,
conforme as suas categorizagdes étnicas referentes aos atributos da pessoa
botocudo, como serd visto adiante, eles somavam pouco mais de uma centena,
0 que ndo era e ndo é muito diferente, respectivamente, da década de 1980 e dos
dias de hoje. Suponho que ficaria visivel, para quem os conhecesse um pouco
melhor, que sdo minimas as possibilidades de casamento entre eles mesmos,
considerando as suas categorizagdes, as faixas etdrias e os relacionamentos
existentes entre homens e mulheres. Eles proprios vém dizendo, nas ultimas
décadas, que “estdo se acabando’, que “irdo acabar” (NAMEM, 2012, p. 64-
65), sentimento que parece existir ha muito (HENRY, 1964, p. 95). Assim,
na situagdo em tela, fazer uso de censos oficiais sem perspectivas criticas
obscurece, quase por completo, a diversidade sociocultural existente na terra
indigena, chegando mesmo a escamotear aspectos importantes de demografia.

Os censos que elaborei e apresento a seguir, de 1988/1989, parcial, e de
1999/2001, praticamente extensivo, embora ndo conclusivos, aproximam-se
bastante do numero total dos botocudo.

Tabela 1. Censo da TI Ibirama — nov. 1988 a mar. 1989*

Grupos Etnicos Ne pessoas
Botocudo 98
Kaingdng “ 7
Branco 50
Botocudo + Kaingdng 99
Mestico Indio Puro + Branco 226
Total 480

*de 176 casas, 91 foram recenseadas.

Fonte: modificada de Namem (1994a, p. 45).
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Tabela 2. Censo dos botocudo - ago. 1999 a jul. 2001.
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Faixa etaria Mulheres Homens
De 80 anos em diante 5
70-79 anos 10
60-69anos 2 2
50-59 anos 14
40-49 anos 16 9
30-39 anos 19 17
21-29 anos
Até 20 anos 7 5
Total 65 52

Fonte: modificada de Namem (2012, p. 64).
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Fotografia 11. Maria Paté Ndili no culto da Igreja Assembleia de
Deus, Aldeia Palmeira, 10 jan. 2009

Fotografia 9. Paclon Ndili Cuziign e Weitchd Uvanhect Téié (da esquerda para a direita), esperando
onibus pela manha na margem direita do rio Itajai do Norte ou Hercilio, TI Ibirama, 12 jun. 1989
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Fotografia 12. Cotchen Mogcona e José Cuziign Patté, Barragem Norte, Aldeia Sede, 15 jul. 2007

Todos esses contingentes populacionais residentes na terra indigena
compravam mercadorias e usavam servigos nos municipios daregiao, tais como
carnes, farinhas, banha de porco, fralda descartavel, roupas, creme hidratante,
consertos em geral e comida em restaurantes. Os recursos eram provenientes,
sobretudo, de saldrios nos sistemas diferenciados de educagio e saude, assim
como de aposentadorias por idade e invalidez, de pensoes para 6rfaos e viiivos
e de bolsa-familia para criangas no ensino fundamental. Recursos também
eram obtidos por meio da exploragdo florestal, de lenha, moirdes e toras,
da venda de artesanato e de passaros silvestres. Excetuando-se os guarani e
cafuzos, eles sempre contrataram pessoas vindas das cidades para trabalhar
temporariamente na exploragdo florestal e nas rogas, onde plantavam para
consumo, principalmente, feijao, aipim, milho e batata-doce. Eles pescavam,
cacavam e coletavam mel e frutas também para consumo. Ressalta-se que,
h& muito, os rios da regiio estio poluidos por agrotoxicos utilizados pelos
agricultores, principalmente nas plantagdes de fumo, e portanto, esses peixes
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com os quais a populagdo da terra indigena se alimenta sdo atingidos por essa
poluigdo. Essas atividades eram realizadas no que eles chamam de “frentes’,
que sdo trechos de terra com dimensdes que nao foi possivel mensurar, nos
quais, de um lado, as pessoas exploravam a floresta e, de outro, as familias
nucleares viviam havia décadas, as margens do rio Itajai do Norte ou Hercilio e
suas imediagdes, fazendo rogas e criando animais domésticos e para consumo
- galinhas e, as vezes, porcos e gado - e, mais recentemente, criando peixes
em acudes e abelhas para obter mel, também para consumo (NAMEM, 2012,
p. 65). No ano de 2006, a cada quatro meses, as familias nucleares recebiam
alimentos do Programa Fome Zero (ibidem).

Em 1988/1989 os habitantes da terra indigena ja vendiam madeira,
exceto os guarani e cafuzos, mas isso nao quer dizer que tinham e tém igual
acesso a esse recurso, e alguns poucos dependiam somente da agricultura
(NAMEM, 1994a)'°. Entre aqueles que vendiam madeira, alguns tinham
outras fontes de renda, como venda de produtos agricolas e carvao vegetal, e
saldrios da Funai; criavam galinhas, suinos e gado para consumo e plantavam,
sobretudo para consumo, aipim, batata-doce, milho e feijao, estes dois ultimos
também para venda e troca; empregavam homens vindos das cidades na
exploragdo madeireira e na agricultura, os quais muitas vezes tinham relagdes,
e as vezes passavam a viver, com mulheres da terra indigena; empregavam
cafuzos e guarani também na agriculturd; e uns poucos plantavam fumo para
venda. Os guarani confeccionavam e vendiam cestas e balaios, e assim como
os cafuzos, também plantavam para consumo.

-

Fotografia 13. Ioco Uvanhect na roga de batata-doce, Aldeia Sede, 9 abr. 2000

10 Ver também Coelho dos Santos (1973) e Miiller (1987).
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Fotografia 14. Vomblé Ndili colhendo batata-doce, Aldeia Coqueiro, 4 fev. 2005
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Fotografia 15. Covi Juvei (2 direita) com Cangii Ndili, Laionda Juvei, Jerénimo (enfermeiro da
Funai) e Vaijia Paté debulhando milho, Aldeia Bugio, 30 out. 1989
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Fotografia 17. Davi Covi Magcona coletando mel, Aldeia Sede, 5 dez. 1988
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Fotografia 19. Setembrino Vomblé Camlen com a tarrafa e Cuztign Ramos com o remo, rio Itajai
do Norte ou Hercilio, Aldeia Coqueiro, 26 jun. 2007
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Fotografia 20. Vaijia Camlen e Cundign Cuzugn (da esquerda para a direita), Aldeia
Figueira, 7 abr. 2001 '
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Fotografia 21. Isabela Camlen Paté e Améndo Paté assando peixe (da esquerda para a direita),
Barragem Norte, Aldeia Sede, 3 fev. 2001
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Fotografia 22. Artesanato e guarda-roupa, 19 maio 2007
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A TI Ibirama foi criada em 1926, com aproximadamente 20 mil hectares.
Em 26 de outubro de 1965, o governo do estado de Santa Catarina titulou a terra
em nome dos botocudo, e o registro da gleba foi feito pelo SPI no Cartério de
Registro de Iméveis da Comarca de Ibirama, totalizando 14.156,58 hectares.
Em 15 de fevereiro de 1996, a Presidéncia da Republica homologou a terra
indigena com 14.084,8 hectares, o que possibilitou o registro em nome da
Unido Federal, no referido cartério, em 28 de fevereiro, e na Delegacia do
Patrimdnio da Unido, em Santa Catarina, em 3 de julho de 1996, passando ao
status de “terra regularizada” (FUNAL 2014).

Com o passar do tempo, principalmente a partir da década de 1960,
por meio de agbes envolvendo o SPI, o governo estadual e a Sociedade
Colonizadora Hansedtica, a terra indigena foi invadida por colonos e
madeireiras inescrupulosas. Em 1975, o governo federal, com a anuéncia da
Funai e sem consultar os habitantes da terra indigena, declarou de utilidade
publica parte dela, a qual passaria a ser utilizada como bacia de contengao
das dguas do rio Hercilio, por ocasido da construgdo da Barragem Norte,
na localidade de Barra Dollmann, na época pertencente ao municipio
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de Ibirama, hoje a José Boiteux. Essa barragem faz parte do Plano de
Contengdo das Enchentes do Vale do Itajai, definido em 1961 e executado
pelo Departamento Nacional de Obras de Saneamento (DNOS), e comegou
a ser construida em marco de 1976, ficando pronta somente na década de
1990 depois de vérios problemas. Cerca de 870 hectares sdo inundados nos
periodos de cheia e dois ter¢os do lago de contengdo das dguas situam-se na
terra indigena. Desse plano fazem parte outras duas barragens, a Barragem
Oeste, localizada em Tai6 (SC) e concluida em 1972, e a Barragem Sul,
localizada em Ituporanga (SC) e concluida em 1975, além de dragagens
nos rios Itajai-Acu e Itajai-Mirim, que nunca foram executadas plenamente
(NAMEM, 1994a; WERNER, 1985).

Mapa 3. Barragens de protegdo contra inundagdes no Vale do Itajai
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Fonte: modificado de DNOS (NAMEM, 1994a, p. 33).
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Fotografia 23. Barragem Norte, fotografada da TI Ibirama, no rio Itajai do Norte ou Hercilio,
sentido montante-jusante, na localidade de Barra Dollmann, em Ibirama (SC), hoje José Boiteux
(SC), segundo semestre de 1989

Relatei detalhadamente, em Botocudo: uma histéria de contacto
(NAMEM, 1994a)", os impactos e transtornos provocados pela construgao
e funcionamento da Barragem Norte na vida dos habitantes da TI Ibirama e
das imediacdes. Werner (1987) ja havia mostrado que a exploragao florestal na
terra indigena se acentuou apés o inicio da construgio da barragem.

Como em outras regides do mundo em que foram construidas barragens
e outras obras de engenharia, o complexo de barragens construido no Vale do
Itajai se liga a interesses dominantes que se concretizam a partir de projetos
desenvolvimentistas sustentados autoritaria e violentamente (ASPELIN,
[198-7], informacdo verbal; LAWSON, 1983; RIBEIRO, 1987, 1991, 2000).
Na situaciio do Vale do Itajai e particularmente de Ibirama, como de resto
em outras partes do mundo, ocorreram problemas relacionados a impactos
ambientais e conflitos sociais em decorréncia dessas obras.

11 Ver também Coelho dos Santos e Miiller (1981).
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Fotografia 24. Ruinas da casa que foi da familia Eduardo Hoerhann, em época de enchente, na
margem direita do rio Itajai do Norte ou Hercilio e na cota de inundagéo do lago da Barragem Norte,
Aldeia Palmeira, 19 out. 2000

Ocorre que a TI Ibirama nunca foi plenamente demarcada. Em 1996, os
seus habitantes iniciaram um processo de retomada das terras invadidas, que
culminou com a constitui¢do de um grupo de trabalho para realizar o estudo
da delimita¢io visando a procedimento demarcatdrio, cuja proposta é de
37.108 hectares (SILVA PEREIRA, 1998). Assim, a TT Ibirama/Laklané passou
a condigdo de “terra declarada’, o que também inclui parte do municipio de Rio
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Negrinho (SC) (FUNAL 2014). “Laklané” é o termo com o qual os botocudo
também tém se autodenominado ha pelo menos duas décadas - o que remete
a faccdo rakrand proposta por Urban (1978) -, aparecendo em varios dos
estudos mais recentes (GAKRAN, 2005; NAMEM, 2012; WIIK, 2004a).

Mapa 4. Terra Indigena Ibirama/Laklan6
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Fonte: elaborado pelo autor (2015).

A partir de entio, ficou evidente que a propria criagio da terra indigena
em 1926, com cerca de 20 mil hectares, constituiu-se como o primeiro ato de
expropriagio perpetrado contra o territ6rio que o governo brasileiro destinou
aos botocudo. Nas regides de Bom Sucesso, Ribeirdo Ip¢, Barra da Prata, Rio
Bruno, Losa, Deneke Baixo, Rio das Frutas, Deneke Alto e Serra da Abelha,
as terras foram invadidas por colonos e empresas madeireiras. Assim, ndo se
deve esquecer que os botocudo e demais habitantes da terra indigena foram
impedidos de manter a posse de algumas 4reas da terra indigena, cabendo-
lhes indenizacio, entre outros reparos, pelo tempo transcorrido sem usufrui-
las, pelos prejuizos causados por essas expropriagdes e pela destruicdo da flora
e da fauna (SILVA PEREIRA, 1998).
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Fotografia 26. Copaca Uvanhecti durante exploragio madeireira na retomada das terras invadidas
por colonos e empresas madeireiras, regido do ribeirdo Ipé, Aldeia Bugio, 11 fev. 2005
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Como foi dito, existiam sete aldeias na terra indigena no inicio de 2009,
periodo em que realizei a tltima pesquisa de campo, seis delas localizadas
ao longo das duas estradas paralelas ao rio Hercilio, no sentido montante-
jusante, respectivamente, na margem direita, Coqueiro, Figueira e Palmeira; na
margem esquerda, Toldo, Sede e Pavdo; Aldeia Bugio, a sétima, ficava ao norte-
nordeste da terra indigena, ao longo de uma estrada nas regides do Bugio e
Oleo. Os guarani habitavam separadamente certos locais nas Aldeias Toldo e
Bugio, e 0s pouquissimos cafuzos viviam maritalmente com outros habitantes
da terra indigena em algumas aldeias. Nas Aldeias Toldo e Pavio nao residiam
botocudo. Cada aldeia tinha uma lideranca, e havia também uma lideranca
para a terra indigena como um todo, como ainda veremos.

Nos anos de 1988/1989, as casas na terra indigena eram de madeira.
Durante os periodos de pesquisa de campo de 1999 a 2009, a maioria das casas
era de alvenaria, mas havia também de madeira, as quais contavam com for-
necimento de energia elétrica e, mais recentemente, parte significativa de dgua
encanada e tratada, servicos prestados pelas companhias estaduais de dgua e
energia elétrica. Entretanto, ndo havia rede de esgoto, e o lixo dos postos de
saude, escolas e casas nio eram recolhidos, sendo que o ultimo era jogado em
volta das casas. A Funasa, por meio de convénio com a organizagdo nao gover-
namental Projeto Rondon, com polo-base sediado em José Boiteux, prestava
o atendimento aos habitantes da terra indigena, contando com uma equipe
composta por enfermeiros, auxiliares de enfermagem, agentes indigenas de
satide e saneamento, médico, dentis-
ta, engenheiro sanitarista e motorista,
utilizando também a rede hospitalar
regional, estadual e, quando necessé-
rio, de outros estados da Federagao.
A dieta das populagdes ali residentes
era composta por excesso de agucar,
massas, farinhas, banha de porco e
sal, e os alimentos, em geral, eram
inadequadamente protegidos e con-
servados, e ficavam acessiveis a ba-
ratas, ratos e animais domésticos. As
pessoas automedicavam-se, inclusive
com antibiéticos. Elas sofriam com
inumeras enfermidades: entre outras,
calculos vesiculares, toxoplasmose,
intoxicagbes medicamentosas, pneu-
monia, sifilis e enfermidades bucais.
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Fotografia 27. Carne de gado na geladeira, 22 maio 2007
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Ao contrario do preconizado pelo sistema diferenciado, as a¢oes de
saide ndo eram realizadas prioritariamente na terra indigena, e faltavam
continuidade nos servicos e consideracdo pela dimensio propriamente
sociolégicadas visdes sobre satide, doengas, curas. .. Nao existiam, por exemplo,
estudos, dados ou perfis epidemiolégicos, nem a¢des que promovessem a
participagdo efetiva dos habitantes da terra indigena nos conselhos local
e distrital de saude, que estimulassem a utilizagdo de plantas medicinais
existentes no local e que erradicassem a automedicagdo. Os prestadores desses
servi¢os ndo decidiam os or¢amentos anuais com as popula¢des atendidas
e ndo divulgavam periodicamente a contabilidade; por outro lado, pagavam
saldrios que ndo eram realmente diferenciados e, assim, nio estimulavam a
contratacdo de profissionais de satide e pessoal de apoio (NAMEM, 2012).

Na terra indigena havia quatro escolas estaduais de ensino bilingue:
uma na Aldeia Palmeira, uma na Aldeia Toldo e duas na Aldeia Bugio.
Havia também trés creches, uma na Sede, uma na Palmeira e outra no Bugio.
Professores bilingues ministravam aulas de lingua botocudo e guarani, e os
estudantes também tinham aulas de antropologia, historia botocudo e guarani,
teatro e artesanato, além das demais disciplinas escolares. No entanto, a carga
hordria era a convencional, aquela que vigora nas escolas ndo indigenas
brasileiras. A merenda também era a mesma distribuida aos estudantes da
rede escolar estadual. Alguns poucos habitantes da terra indigena cursavam
o ensino médio em José Boiteux, e varios frequentavam cursos diversos em
universidades e faculdades no Vale do Itajai (NAMEM, 2012).

Fotografia 28. Escola Estadual Laklan6, Aldeia Palmeira, 20 jan. 200
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Os botocudo dizem ser frutos biparentais das relagdes sexuais entre ho-
mens e mulheres (URBAN, 1978) e de relagdes que levam a determinada produ-
¢do corporal e forma especifica de construir os géneros, declarando, entretanto,
que hoje em dia ndo h4 tratamento propriamente diferenciado para isso, como a
ingestdo de certas ervas, dietas alimentares ou determinados rituais. As criangas
nascem nos hospitais da regido de parto normal e intimeras cesarianas. Veem os
homens como mais fortes que as mulheres fisica e mentalmente, e os tém como
os “cabegas” das casas das familias nucleares. Paradoxalmente, elas so tao ativas
na politica quanto eles. Eles podem trabalhar na roga, na exploragao florestal ou
em cidades da regido, nas olarias, nas madeireiras e nas empresas fumageiras;
elas podem trabalhar na roga e nas cidades da regido como empregadas domés-
ticas, ou nas malharias como faxineiras (NAMEM, 2012).

Fotografia 29. Diego Pemba Ingacla, Jemerson Cangé Ingacla, Camila Nandjé Ingacla e Jeferson
Camlen Ingaclé (da esquerda para a direita), Aldeia Bugio, 27 jun. 2001

O idioma privilegiado aqui é o da substincia, mas aparentemente nao
como atributo imaterial (NAMEM, 2012, p. 70). Como principal atributo, a
pessoa botocudo deve ter “sangue puro”, como eles dizem, isto ¢, descender
direta e exclusivamente daqueles contatados por Eduardo Hoerhann em
1914, uma vez que, como foi dito, a consanguinidade e a ascendéncia entre
eles parecem ser determinantes. Costumam dizer que eram indios puros, mas
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hoje sdo misturados com kaingang, brancos, cafuzos, além de outros, e “estdo
acabando!” Para eles, mesmo que os filhos de relacionamentos e casamentos
interétnicos aprendam a lingua botocudo, o importante é o “sangue’, a “cor da
pele”. De qualquer forma, ainda preciso tentar entender se a nogao de “sangue
puro” aciona atributos imateriais. Falar a lingua e ter um nome botocudo,
partilhar determinada visiao de mundo, moral e forma de amar, observar certas
regras de comensalidade e atitudes que cabem aos géneros na convivialidade
cotidiana, reconhecer-se como botocudo e, se possivel ou de preferéncia,
residir na terra indigena, aparentemente também sao atributos que fazem
parte do processo de constitui¢ao da pessoa, mas é impossivel aborda-los aqui
sistematicamente'.

Ser botocudo na terra indigena significou, ao menos em principio, ter
direito as indenizagbes pagas em virtude da construgiao da Barragem Norte.
Significou, durante as minhas pesquisas de campo, ao menos para alguns, ter
acesso a madeira para venda. Casando-se com um deles se teria, por exemplo,
o direito de vender recursos florestais. No entanto, os demais habitantes da
terra indigena, indios puros, mesticos e brancos casados com eles, excetuando-
se os guarani e os cafuzos, tinham os mesmos direitos. Também ao menos em
principio, segundo os botocudo, para ter os mesmos direitos dos amerindios
na terra indigena, o mestico deve ser filho de uma mulher amerindia ou de um
homem amerindio, o que significa “ter no minimo 50% de sangue indigena’.
Reconhecer-se como amerindio também é importante, mas a “mistura’, as vezes
associada a residéncia, tem papel decisivo na maneira como veem as coisas.

Para eles, quando um homem branco passa a viver na terra indigena com
uma mulher local, as leis a serem observadas pelo casal e os recursos a serem
usufruidos devem ser aqueles da sociedade do homem, ja quando a mulher é
branca e se junta a um homem da terra indigena, ao contrdrio, entendem que
as leis e os recursos devem ser amerindios. Na terra indigena, um mestico de
primeira, segunda, terceira ou quarta geragao até pode ter os mesmos direitos
que um amerindio, porém precisa considerar-se amerindio e ali residir. J4 um
mestico de terceira geracdo que ndo resida na terra indigena estd correndo o
risco de ser tratado de maneira diferenciada no que se refere, por exemplo, ao
usufruto das riquezas nela existentes, principalmente madeira para venda e
benfeitorias e indenizagdes em dinheiro relacionadas a barragem. Dessa forma,
tentando excluir mesticos que ndo se consideram amerindios e mestigos de

12 Para saber mais das nog¢des de pessoa e parentesco entre os botocudo, na perspectiva da teoria
da alianca, ver Coelho de Souza (2002a, 2002b); para a nogdo de substancia na TI Ibirama,
ver Wiik (2004a, 2004b, 2010), cujos argumentos sdo forjados a partir da nogao de “mediagao
cultural”; para a nogdo de substancia entre os krah¢, ver Melatti (1976, 1979), os apinayé, Da
Matta (1976a, 1976b, 1979), e os jé como um todo e timbira em geral, respectivamente, Coelho
de Souza (20022, 2002b, 2004, 2006); na Melanésia, para os etoro, ver Kelly (1993) e Strathern
(1999), e para os hagen, Strathern (1984, 1999).
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terceira geragdo que nao residem na terra indigena, segundo os botocudo,
“o sangue indigena é valorizado e conservado”. Alguns botocudo entendem
que mais e mais recursos governamentais serdo destinados a terra indigena
a medida que cresce o numero de pessoas falantes da lingua botocudo e de
indios puros.

Osbotocudo consideram-se civilizados porque adotaram usos, costumes
e lingua dos brancos. Trabalham “cada vez mais de forma individual’, pois
“cada um colhe o que planta” naroga, na vida... Dizem que os brancos sentem-
se superiores e acham-se mais entendidos, mais sabedores das coisas que eles.
Pensam que tém o mesmo jeito dos descendentes de kaingang que nasceram
e vivem na TT Ibirama, mas veem que esses ultimos ndo comem carne e leite
bovinos, casam até com parentes consanguineos, tém varios relacionamentos,
sdo pouco atenciosos com os filhos, catam piolhos uns nos outros, tém uma
maneira muito propria de caminhar e dizem-se botocudo, mas fazem muita
questdo, as vezes velada, da ascendéncia kaingang. Os botocudo gostam de
viver e comer juntos, “comem numa mesma panela”, e gostam também de
receber visitas, deixando-as a vontade. Um botocudo deve comer a seu modo,
com as mdos, principalmente carne de gado ou de caga, farinha de mandioca,
batata-doce, aipim e mel.

Os botocudo devem dar coisas aos outros, ndo as emprestar, o que faz
parte da visdo segundo a qual “as pessoas devem doar, repartir, para ficar na
memoria dos outros!” Trata-se de uma ética da abundancia que gera conflitos,
por exemplo, nos casamentos com brancos, que sao tidos como “individualistas’,
e vem acompanhada pela auséncia de orientacio para a expansdo de qualquer
produgdo e acumulagdo de riquezas (URBAN, [1975-1985?], p. 5). Além disso,
afirmam que nio guardam madgoa por muito tempo, pois “brigam hoje, mas
amanha estdo unidos”. Entretanto, segundo eles, o contato com os brancos,
os relacionamentos e casamentos interétnicos e a presenca de escolas na terra
indigena tém modificado tudo isso, pois as vezes a comida é separada, e as
pessoas evitam doar as coisas, 0 que é visto como “individualismo”. A escola
parece ser vista como a institui¢do fundamental que leva a mudanga e ao
abandono, por assim dizer, da visdo de mundo amerindia, mas como o ensino
tem sido bilingue, recentemente, quase contraditoriamente a escola acaba sendo
vista por alguns como uma estratégia de “resgate da cultura”, como eles dizem.

O amor que sentem uns pelos outros, segundo eles proprios, é algo
importante que também os caracteriza, sentimento que se expressa, por
exemplo, nas praticas de adogdo de criangas, como ainda sera visto. Dizem que
o amor vem do carinho, que é o beijo, o abrago, o relacionamento, incluindo
o sexual, e tudo comega com o interesse de uma pessoa pela outra. A relagao
de casamento ndo precisa ser necessariamente formalizada, geralmente é
duradoura, e o importante é que o homem sustente a mulher e os filhos, e
que ndo fique parado em casa sem trabalhar ou “andando na estrada atrds de
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‘ mulheres”, e que a mulher seja responsavel, apoiando o homem e cuidando
bem dos filhos, pois sdo os “frutos da vida”. No cotidiano, por outro lado, o
sentimento amoroso ndo costuma ser enfatizado, ndo havendo referéncia
quando se trata das relagdes entre homens e mulheres, ndo existindo até hoje
uma palavra para “amor” na lingua botocudo.

Hoje em dia, os botocudo comegam a namorar com 11 ou 12 anos de
idade. Mulheres e homens, segundo eles, escolhem os namorados, as namo-
radas e os conjuges, escolhem as pessoas que gostam, nao ouvem mais 0s con-
selhos dos pais, dos mais velhos, dos parentes, e a preferéncia é por brancos e
brancas. Tais pessoas até aconselhariam a favor ou contra os relacionamentos e
as unides, mas a escolha dos parceiros seria pessoal. O Cristianismo parece ter
papel fundamental nessa mudanga, uma vez que, segundo eles, de acordo com
a Biblia, ¢ pecado obrigar alguém a casar”, mas ter “olhado o mundo” e “visto
os brancos” sdo outros motivos alegados. Assim, as coisas parecem se passar
aqui como Gow (1991) registrou entre os piro, no Peru: os relacionamentos
e casamentos sdo vistos como servindo para satisfazer os parceiros, que sao
selecionados por suas qualidades individuais e erotismo, nao pelas aliangas
estabelecidas no passado por seus ascendentes. Uma vez juntos, a residéncia
pos-marital do casal geralmente é neolocal, as vezes uxorilocal ou virilocal.
Minhas observagoes deixam entrever, no entanto, que os tais conselhos ain-
da tém sua eficacia, pois vém acompanhados por sentimentos diversos, como
6dio e amizade, e por preferéncias, experiéncias vivenciadas e aliangas bem ou
malsucedidas.
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Todos esses aspectos — “sangue’, lingua, visdo de mundo... - fazem com
que os botocudo se sintam integrantes de uma comunidade de substancia,
aqui sim com atributos imateriais, e fazendo parte da comunidade da terra
indigena, tanto quanto das comunidades a que uma pessoa pode pertencer
em um determinado momento em virtude de certas lealdades, por exemplo,
politicas ou religiosas, como a comunidade de tal cacique, a comunidade de
tal igreja (NAMEM, 2012, p. 73).

k%

Os botocudo comumente adotam criangas de suas filhas e de seus filhos
(HENRY, 1964, p. xviii e 43; URBAN, 1978, p. 141 e 173-176), inclusive quando
estes s30 maes e pais solteiros, e as vezes também as adotam de irmaos, irmas
e outros parentes consanguineos, bem como dos demais parentes, amigos e até
de brancos: “os parentes se amam porque tém o mesmo sangue’, dizem eles. Os
motivos para adotar criangas, atualmente, vao desde o costume de as mulheres
jovens, especialmente as filhas, doarem uma de suas criangas pequenas a mulhe-
res idosas, especialmente as maes, até o falecimento da mae bioldgica ou do pai
bioldgico da crianga, passando pela esterilidade feminina, necessidade de com-
panhia e ajuda na velhice, nominagio e amizade (NAMEM, 2012, p. 74). A ado-
¢do, entretanto, nao precisa ocorrer necessariamente em tenra idade; criangas e
adolescentes em faixas etdrias variadas também sdo adotados, e outros séo pro-
metidos ou pedidos antes mesmo de nascer (NAMEM, 2013, p. 138). Para ado-
¢ao entre os txicao, ver Menget (1988), e entre os kaiowa, Pereira (1999, 2002).

Fotografia 31. Jjuclin Paté (atrds a esquerda) em familia, Aldeia Palmeira, 29 jan. 2001
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Fotografia 32. Vomblé Ingacla com Cang6 Ingacla e Du-tin Vomblé (da esquerda para a direita)
cortando carne de porco, Aldeia Bugio, 23 jun. 2001

Na lingua botocudo, a mée e suas irma(s) e mae, bem como a méae do
pai e a(s) irma(s) deste, sdo referenciadas pelo mesmo termo, “jo”, enquanto
0 pai, seus irmao(s) e pai, bem como o pai da mae e o(s) irméao(s) desta, sdo
referenciados também por um mesmo termo, “jiig’, e a mae e o pai, nos dias de
hoje, sdo referenciados ainda pelos termos “mana” e “mano”, emprestados da
lingua portuguesa. Em outras palavras, ndo ha avds e netos, tios e sobrinhos,
nem palavras para designa-los; ha, isto sim, pais e filhos!

Amor é o que dizem sentir pelos adotados; mais do que isso, sempre
declaram, inclusive na presenca dos filhos biolégicos, que os adotados sdo
mais amados por eles do que os filhos de sangue, algo confirmado por todos.
Em virtude desse sentimento, dizem eles, é que ndo ha pessoas botocudo e
da terra indigena vivendo em orfanatos e asilos! Eles também fazem uma
distingdo entre os filhos adotados: os “legitimos”, como os filhos biolégicos,
sdo aqueles registrados no nome dos pais adotivos; os “de criagdo”
permanecem com o nome dos pais bioldgicos (NAMEM, 2013, p. 138).
Observa-se, por outro lado, que sdo estabelecidas relagdes diferenciadas
com eles dependendo de suas ascendéncias, o que instiga articular tais
relagdes a nogao de substancia. Os pais e mées adotivos geralmente pedem
aos pais e maes bioldgicos que se afastem das criangas por um periodo para
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que essas 0s esquecam, o que varia com suas idades, e preferem contar que
sao adotadas quando estdo crescidas, ja com 16 ou 17 anos de idade, sendo
ficam malcriadas e nao lhes obedecem.

Os botocudo atuais dizem que as pessoas que doam criangas, por
exemplo, as méaes ou aos pais tém relagbes mais estreitas com eles, seja
para acompanhar mais de perto a criagdo delas, seja porque acaba exis-
tindo maior intimidade entre eles. Adogdo implica em alianga, aproxima
as pessoas envolvidas na relagao a ponto de, por exemplo, outros parentes
consanguineos ou afins sentirem inveja. O filho que ama os pais doa crian-
cas a eles. A filha que néo despreza a méae doa criangas a ela, sendo este um
dos aspectos que manifestam, no meu entender, a relagio culturalmente
particular, socialmente fundamental e afetivamente visceral que une es-
pecialmente as maes as filhas ou, ao menos, a uma ou algumas das filhas,
bem como as criangas delas. Ressalta-se que essas praticas e concepgdes
tém sido adotadas por outros habitantes da terra indigena, excetuando-se,
salvo engano, os guarani.

As vezes, por exemplo, alguém pede para adotar uma crianga a fim de
a nominar, ¢ uma troca, ganha-se uma pessoa, um corpo, para dar um nore,
por exemplo, de um ente querido vivo ou falecido, as vezes de um parente,
cuja memdria sera cultivada, pessoa a quem se deve dar comida e outras
coisas mais, educar... enfim, criar. Em outras palavras: as vezes criangas sao
doadas para que se cultive, por meio dos nomes, a memoria de certas pessoas
vivas ou falecidas, em aliancas ditas feitas com amor, algumas estabelecidas
além das parentelas mais imediatas, uma vez que, como se viu, sdo variadas
as possibilidades de adogdo. Os nomes pessoais botocudo, por exemplo,
pertencem as familias extensas, sdo exclusivos delas, e trazem as pessoas,
vivas ou mortas, a presenga e ao convivio principalmente dos parentes, mas
também dos amigos. Dito de outro modo: as pessoas sdo também aquelas
das quais os nomes provém; por exemplo, a pessoa que tem uma crianga cujo
nome ¢ o mesmo do irmao do pai, tem diante de si, por meio dela, o irmao
do pai. Que fique claro, no limite as vezes o adotado ¢ um branco, o nome
ndo precisa ser amerindio, e pode nao estar em jogo uma alianga no ambito
da terra indigena. Coelho dos Santos (1973) ja havia enfatizado que o sistema
de nominagdo tinha sido o mecanismo basico e fundamental para a operagao
de sua organizagdo social e sobrevivéncia até aquele momento, ao mostrar o
impacto do nosso contato sobre as relagdes sociais e politicas botocudo®.

Os botocudo e outros habitantes da terra indigena consideram
indispensavel o registro em cartdrio das pessoas adotadas, além do Registro

13 Para a troca de nomes entre os timbira e os mebengokre, ver respectivamente Ladeira (1982) e
Lea (1992, 1993, 1995).
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Administrativo de Nascimento de Indigena (Rani) pela Funai. Dizem que é
pela importéncia dos nomes, para que tais pessoas sejam criadas do jeito que
desejam os pais adotivos, sem a interferéncia dos pais bioldgicos, e para que
estes ndo os peguem de volta depois que estiverem crescidos, pois as vezes
acabam se transformando em arrimos de familia. Ressalta-se que as pessoas
adotadas, uma vez registradas, usufruirdo ainda as pensdes e herancas que
lhes cabem, caso os pais adotivos venham a falecer antes que atinjam a
maioridade legal. Tais herancas geralmente envolvem casa ou rancho; as vezes
pertences pessoais, os quais também podem ser, como um todo ou em parte,
destruidos ou doados a parentes, amigos ou quaisquer outras pessoas; as
chamadas “frentes”; e, muito raramente, um automével, uma motocicleta, um
caminhdo ou um trator (NAMEM, 2013, p. 140). Assim, o registro das pessoas
adotadas ndo ¢ algo desprezivel, ainda mais porque os habitantes da terra
indigena enfrentam dificuldades de toda ordem. Essas pensdes e herangas nao
sdo as principais preocupagoes, pois o que eles realmente desejam é que essas
pessoas venham a usufruir plenamente o legado de seus pais adotivos, o que
corresponde aos sentidos de praticas e concepgdes que valorizam os cuidados
reciprocos que os relacionamentos engendram.

Estas praticas de adogéo foram recorrentes por décadas e, muitas vezes,
registradas em cartorio até a instauragdo da Lei n° 8.069, de 10 de julho de 1990
— Estatuto da Crianga e do Adolescente (ECA) (BRASIL, 1990). Ocorre que os
juizes nas comarcas da regidao do Alto Vale do Itajai ndo reconheciam o Rani e
impediam os registros das criangas adotadas, pressionando sistematicamente os
cartorios e exigindo que nao as registrassem como solicitado pelos habitantes
da terra indigena. Para tanto, valiam-se do ECA, que impedia uma pessoa de
ser adotada por seus ascendentes e irmaos (art. 42°, § 1°) e articulava, em cada
comarca do pais, cadastros de pretendentes a adogdo aos fluxos de criangas a
serem doadas (art. 50°, § 5° e 6°). Em outras palavras, se houvesse uma crian-
¢a para adogdo e se corresse tudo como previsto, ela deveria parar nas méaos
da pessoa ou do casal da vez previamente cadastrados nas sedes das comarcas
brasileiras. A ordem preferencial era a seguinte: ado¢do nos municipios da pré-
pria comarca, em outras comarcas do estado, em comarcas de outros estados da
Federagao e, por ultimo, em outros paises. O Conselho Tutelar da Crianga e do
Adolescente acompanhava isso de perto, e os habitantes da terra indigena vi-
nham sendo impedidos de dar continuidade a essas praticas de adogéo registra-
da. Como se ndo bastasse, alguns tinham sido até penalizados em decorréncia
delas, penas cujos detalhes desconhego. Outros, adotantes e, salvo engano, ado-
tados, faleceram sem obter os registros. Em 3 de agosto de 2009, foi sancionada
a Lei n° 12.010 (BRASIL, 2009) que, entre outras coisas, dispde sobre ado¢io e
altera o ECA, mas manteve o artigo que impede uma pessoa de ser adotada por
seus ascendentes e irmaos e, a despeito de certas inovagdes que introduziu, ndo
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dissolveu, assim, os impedimentos e dificuldades que os habitantes da terra in-
digena enfrentavam. Dessa forma, o ECA e a Lei n° 12.010/2009 configuram-se
como improéprios para um pais pluriétnico como o Brasil, porque ferem a Carta
Magna (BRASIL, 1988), a qual assegura que as criangas e as sociedades amerin-
dias tenham vidas diferenciadas e ndo sejam discriminadas.

Ora, a simples aplicagdo dessas leis aos botocudo e demais habitantes da
TIIbiramarepresenta uma violagao diretaao direito das populagdes amerindias
de manter suas organizagdes sociais e familiares, garantido no artigo n° 231 da
Constituigdo, que diz serem “reconhecidos aos indios sua organizagao social,
costumes, linguas, crengas e tradi¢des” (ibidem), comprometendo também o
objetivo de assegurar as criangas uma vida segundo os valores, os padroes e
as normas sociais proprios de sua cultura. Nessa medida, ao impossibilitar os
habitantes da terra indigena de continuar criando seus filhos no ambito das
estruturas e redes familiares que lhes sao proprias, a recusa em legalizar as
adogoes sob a alegagdo de que ndo se enquadram nas leis vigentes fere ainda
outro preceito constitucional, formalizado no artigo n° 227, que diz ser “dever
da familia, da sociedade e do Estado, assegurar a crianga e ao adolescente,
com absoluta prioridade, o direito a vida, a satde, a alimentacao, a educagio
[...] além de colocd-los a salvo de toda forma de negligéncia, discriminagao”
(ibidem). Em outras palavras, em situagdes nas quais os juizes deveriam usar o
bom senso, lendo o ECA e a Lei n° 12.010/2009 a luz da Constituicao Federal
de 1988, os habitantes da terra indigena acabam impedidos de vivenciar suas
praticas e concepgdes de adogao.

Assim, exigir dos botocudo praticas de adogdo que passem pelos
cadastros de adogdo e que impecam uma pessoa de ser adotada por seus
ascendentes e irmdos é uma garantia de que nao continuardo a viver como
desejam, tendo em vista que dificilmente determinadas criangas botocudo
seriam adotadas por pessoas botocudo segundo suas normas culturais.
Ressalta-se que nds atingimos os modos de reprodugéo social e cultural das
sociedades amerindias quando tentamos impedir ou efetivamente impedimos,
por meio de leis, que continuem vivendo, por exemplo, conforme suas regras
de parentesco (NAMEM, 2013).

%%

Os botocudo atuais estdo organizados politicamente tendo como refe-
réncia o mito cristdo de origem das pessoas e das coisas. Como foi dito, eles
vivem em familias nucleares monogamicas. Nao ha metades, linhagens e clas.
Nunca consegui identificar a existéncia de facgoes claramente definidas, mas
o carater das aliangas politicas que estabelecem, em um sentido mais amplo,
como se verd a seguir, parece incluir muitas de carater circunstancial e algu-
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mas poucas de longa duragéo. Na terra indigena, parentesco consanguineo ou
por afinidade nao significa necessariamente apoio, algo que uma pessoa tem
dependendo da habilidade de estabelecer relagdes amigdveis com outras pes-
soas, de apoid-las e de ser por elas apoiada em certas ocasides; boa conduta e
retorica ndo parecem ser obrigatoriamente caracteristicas dos lideres, tornan-
do-se dificil dizer, a0 menos para mim, do que depende o éxito de uma pessoa
na politica (NAMEM, 2012, p. 79).

Na politica botocudo, os processos que levam a formagao das liderangas
nas aldeias e na terra indigena estdo articulados a importancia relativa das
parentelas e as relacdes entre mulheres e homens, tendo como moldura
mais imediata a regido do Alto Vale do Itajai (WERNER, 1985). Em geral, as
coisas parecem se passar aqui como Viveiros de Castro propde para os jé: “as
hierarquias sdo instaveis e dependem de condigdes ‘performativas, de lutas
de prestigio que mobilizam estratégias multiplas e locais de alianga” (1990, p.
75). Entretanto, ainda durante a primeira metade do século XX, parece ter-
se iniciado a0 menos uma alianga de longa duragdo com os kaingang, a qual
envolveu um casamento e a doa¢ao de uma crianga. Depois, ao longo do tempo,
em parte no sentido sugerido por Viveiros de Castro (ibidem), outras tantas
aliangas foram estabelecidas com funciondrios da Funai, politicos e outras
pessoas da regido, principalmente aqueles ligados as industrias madeireiras
(WERNER, 1985). Essas aliangas com os kaingang e outras pessoas tém
implicagoes, inclusive ou principalmente, no que se refere a reprodugao
das condi¢oes de dominagdo do Estado nacional brasileiro em relagdo aos
botocudo, em particular, e aos habitantes da terra indigena, em geral, sendo a
exploragdo madeireira uma das formas, talvez a mais significativa, de garantir
tais condi¢des. Werner (ibidem, 1982) examinou o impacto do contato sobre
as formas de lideranga também entre os botocudo, sugerindo que tal impacto
influencia na heranca de posi¢oes de lideranca nas sociedades amerindias.

A TI Ibirama é titulada em nome dos botocudo, mas eles tiveram apenas
quatro dos seus como cacique durante praticamente toda a segunda metade
do século XX, pois o cargo foi ocupado por um kaingang e por pessoas das
mais diversas ascendéncias. De 1914 a 1954, ano em que Eduardo Hoerhann
foi afastado da chefia do Posto Indigena, o cacique foi Vomblé Ngacla; depois,
de 1954 a 1960, Waipon Paté assumiu o cargo. Em setembro de 1999, Lauro
Camlen Juvei elegeu-se cacique da terra indigena, sendo destituido do cargo no
primeiro semestre de 2001; mais tarde, em abril de 2006, durante seu segundo
mandato, ele veio a falecer em circunstancias nao devidamente esclarecidas,
ocasido em que Alfredo Patté assumiu o cargo.

Na terra indigena, os motivos dos desentendimentos entre as pessoas
sdo os mais variados: fofocas, roubos, posicionamentos pessoais e politicos,
adultérios, rixas pessoais, acusagdes de feiticaria e usufruto das “frentes” nas
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quais as familias residem ou a exploragdo madeireira ocorre. Pegar animais de
criagdo ou bens manufaturados, mesmo que sejam de parentes, por exemplo, é
considerada atitude ilicita, roubo, sendo moralmente condenavel. Os botocudo
e demais habitantes da terra indigena classificam como roubo as incursdes que
alguns deles fazem as propriedades de brancos, que residem préximo a terra
indigena, a fim de pegar palmito, gado, porcos e galinhas. Ocorrem acusagdes
de feiticaria em virtude de brigas pessoais, relacionamentos e disputas politicas
mais amplas. De acordo com os habitantes da terra indigena, aqueles que nao
sdo convertidos ao Cristianismo por meio do Pentecostalismo envolvem-
se em inumeros conflitos. Ndo é comum ocorrerem assassinatos politicos e
expulsdo de pessoas das aldeias, embora um botocudo tenha sido assassinado
por desentendimento pessoal na década de 1990, e o entdo cacique, Lauro
Juvei, tenha falecido em condi¢des um tanto misteriosas em 2006, como sera
visto a seguir.

No final da década de 1990, as aldeias comegaram a formar associagdes
de moradores para tentar obter recursos em diversas instdncias, mas ndo
tenho sequer materiais sobre isso. Hd mais de uma década, os caciques sdo
eleitos por votos secretos e tém prerrogativas e atribui¢des bem definidas,
como serd visto logo adiante. As eleigbes sdo pautadas por uma “portaria” e
podem ter segundo turno, caso os candidatos ndo obtenham maioria absoluta
nas votagdes do primeiro turno. Pessoas que tenham no minimo 15 anos de
idade, alfabetizadas ou nao, elegem um Cacique Presidente e seu Vice-Cacique
para mandatos de 3 anos, e eles lideram a terra indigena como um todo. Esse
cacique indica um numero variavel de “assessores”, e essa lideranga resolve
assuntos como os que dizem respeito a indenizagdes, a projetos e a problemas
referentes a invasdo de terras.

Nas aldeias, Caciques Regionais e seus Vice-Caciques sdo eleitos
simultaneamente as elei¢es para Cacique Presidente, para mandatos também
de 3 anos. Esses caciques de aldeia indicam um ntimero variavel de “capitdes’,
também chamados “delegados”, que por sua vez indicam um numero
também variavel de “policiais” Os capitdes e os policiais sdo responsaveis
pela manutencido da ordem. Essa lideranca lida com questdes relacionadas
especificamente a aldeia, e esse cacique e seu vice-cacique indicam o Presidente
e o Vice-Presidente do Conselho Indigena da Aldeia, os quais indicam um
namero variavel de “membros” que o compdem, geralmente em torno de sete
pessoas. Esse conselho trata dos mais diversos assuntos, como casamentos,
brigas, roubos e questdes mais amplas referentes a aldeia, aconselhando e
determinando punicdes sempre que necessario. Os caciques presidente e
regionais tém ainda a prerrogativa de distribuir bens, principalmente roupas e
alimentos provenientes de doagdes filantropicas e governamentais, no entanto,
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os habitantes da terra indigena frequentemente os acusam de monopoliza-los.
A atuagdo dessas liderangas também ¢é pautada pela mesma portaria que pauta
as eleigoes.

Os processos eleitorais sao acompanhados e fiscalizados por um “juiz
eleitoral’, que é escolhido pelas liderancas. As liderangas sdo bastante variadas
em termos de composicio étnica e faixas etdrias: homens na faixa dos 20 aos
70 anos de idade e, em menor nimero, mulheres na faixa dos 30 aos 50 anos,
sendo que brancos casados com pessoas que vivem na terra indigena também
podem integra-las. Os guarani tém seu proprio cacique e votam nas elei¢des
das Aldeias Toldo e Bugio, onde residem, mas nunca siao candidatos nas
eleigoes dessas aldeias e da terra indigena como um todo. ’

Em 2007, adotaram o “plebiscito” para resolver situa¢des importantes,
como a destitui¢do de um cacique, do juiz eleitoral ou de um diretor de escola.
Apesar da tal portaria, as discérdias acabam sendo resolvidas nos embates
do dia a dia, e um abaixo-assinado contra um lider, contendo assinaturas e
impressoes digitais, acompanhado ou ndo por uma exposigdo de motivos
tratando de seus deslizes, é capaz de destitui-lo do cargo.

No primeiro semestre de 2001, Lauro Juvei foi destituido do cargo de
Cacique Presidente, mediante abaixo-assinado acompanhado de justificativa,
para o qual havia sido eleito em setembro de 1999. Isso ocorreu porque as
liderancas e os moradores das aldeias estavam em constante desentendimento
com ele, alegando que interferia nos assuntos préprios das aldeias, deixando
inclusive de cuidar de suas atribui¢des, o que se configurava como uma
oposigdo a sua atuagio. Lauro disputou o cargo tendo Iraci Nuncfooro Anibal
José como candidata a Vice-Cacique, mulher de ascendéncia kainging e
branca. Na ocasido, todos os candidatos a Cacique e um a Vice-Cacique eram
botocudo. Assim, Iraci assumiu o cargo, a primeira mulher na histéria da terra
indigena a ser Cacique Presidente. '

Ocorre que, em abril de 2006, durante um segundo mandato de Cacique
Presidente, Lauro veio a falecer, oficialmente de parada cardiorrespiratoria. Na
ocasido, comemorava-se 0 “Dia do Indio” na terra indigena, e ele desapareceu
no tnico momento em que ficou sozinho determinada noite, ao andar
uma pequena distdncia pela estrada no escuro, na Aldeia Figueira, sendo
encontrado ji sem vida somente na manha seguinte, perto da estrada, caido
por cima de uma cerca eletrificada e com as maos marcadas por queimaduras.
Era um momento em que Lauro atuava intensa e sistematicamente junto com
a sua lideranca no sentido da retomada das terras invadidas por colonos e
madeireiras (NAMEM, 2012, p. 82-83). Alfredo Patté, o Vice-Cacique,
assumiu entdo o cacicado, mas muitos meses depois ele e sua lideranga ainda
eram ameagados por brancos residentes na regido.
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Fotografia 33. Lauro Camlen Juvei, Aldeia Bugio, 22 jun. 2001

Para os habitantes da TI Ibirama, os caciques devem atender as
pessoas e as familias residentes nas aldeias, distribuindo recursos de maneira
igualitdria. Alegam que sdo eleitos principalmente com os votos de seus
consanguineos e afins, e que atendem somente esses parentes e alguns poucos
aliados politicos. No entanto, ¢ dificil atribuir peso determinante aos parentes
dos candidatos, tendo em vista que a politica na terra indigena é complexa,
uma vez que sdo muitas as pessoas influentes de ascendéncias diversas, e que
sio comuns articulagdes com a politica regional (WERNER, 1982, 1985).
Talvez as parentelas fossem decisivas até, no maximo, o inicio da década
de 1990, periodo a partir do qual passaram a se constituir outras aldeias
além das jé existentes, Sede e Bugio. Até entdo, a conduta das liderangas nao
se modificava de forma significativa em relagdo aos mais diversos assuntos,
como postura perante as pessoas da terra indigena e acesso aos recursos
estratégicos, uma vez que os seus componentes, praticamente os mesmos,
se alternavam nos cargos e aqueles que nelas ingressavam ja lhes davam
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apoio. Para atingir e resguardar a posi¢do de cacique, nos dias de hoje, a
pessoa depende das relagdes e aliangas que estabelece nas aldeias e na terra
indigena e precisa também dos amigos, da parentela mais ampla e de certos
politicos e empresarios regionais, em particular de madeireiros que também
sdo politicos, os quais geralmente doam dinheiro as campanhas eleitorais
e carnes para festas, a fim de obter votos e madeira. Se os candidatos e os
caciques tém prestigio, ele vem desses grupos de apoio e sustentagdo, e
parece que contam a autoafirmagio, ao menos um pouco a habilidade na
oratoria e, principalmente, saber lidar com os brancos.

As relacbes entre as pessoas das aldeias, em geral, sio amistosas;
elas visitam umas as outras, em particular parentes e amigos, e os caciques
podem intermediar os conflitos. Elas devem acatar as ordens dos caciques,
que podem implicar em punigdo caso ndo sejam cumpridas. Ordens nio
devem mesmo ser ignoradas, se forem relacionadas a assuntos ou problemas
considerados graves, pois a pena pode ser até a prisao em algum local na
terra indigena, embora isso raramente ocorra. Os ancides botocudo e de
outras ascendéncias quase sempre reclamam que estdo abandonados, até
mesmo por seus consanguineos mais imediatos, e que suas experiéncias
sdo desconsideradas pelos mais jovens; ainda assim, como recebem
aposentadorias, muitas vezes acabam sendo arrimos de familia.

Fotografia 34. Nganveng Paté Criri e Moisés Ngoiotcha Morlé atravessando o rio Plate, Aldeia Sede,

17 jan. 2001
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terra indigena, Aldeia Figueira, 5 maio 2001

L ; sl Bl

Fotografia 35. Meio de transporte comumente usado na

As aldeias parecem ser concebidas pelos botocudo como agrupamentos
temporédrios em determinados locais na terra indigena. Ha pouco mais de
30 anos eles viviam em uma aldeia junto com os demais habitantes da terra
indigena e, mais recentemente, como se viu, residiam em cinco das sete aldeias
existentes. Nas ultimas décadas, a fissio de uma aldeia pode ocorrer quando
o cacique perde apoio e sustentagdo, e devido aos interesses da populagdo
da terra indigena. A maioria dos botocudo considera que a divisdo atual em
aldeias é melhor por ser inevitavel, pois “os seres humanos, vivendo juntos,
acabam se separando’, tanto quanto porque os caciques regionais procuram os
recursos de que seus liderados necessitam.

Os casamentos interétnicos, a Barragem Norte e, mais recentemente,
os cargos nos sistemas diferenciados de educagdo e satude sdo vistos, pelos
botocudo e por outroshabitantes daterraindigena, comoas fontes principaisdos
conflitos politicos. Os casamentos interétnicos porque, segundo os botocudo,
“misturam os sangues”, 0s quais carregam as caracteristicas inconcilidveis das
pessoas, fazendo aparecer muitos interesses divergentes, pois “os mesticos e
brancos ndo se entendem com os indios puros’. A Barragem Norte, de acordo
com os habitantes da terra indigena, devido ao lago de contengao das 4guas,
pois fez com que abandonassem as terras mais propicias a agricultura e o
melhor espaco habitavel, gerando dificuldades e dividindo as pessoas em varias
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aldeias. Os cargos nos sistemas diferenciados de satide e educacdo, também de
acordo com eles, porque sdo ocupados por pessoas indicadas pelos caciques e
por suas liderangas, geralmente seus parentes consanguineos ou por afinidade,
amigos e aliados politicos (NAMEM, 2012, p. 86).

Os habitantes da TI Ibirama também participam da politica regional e
do movimento indigena estadual e nacional. H4 mais de duas décadas que eles
participam da politica regional com candidatos ao cargo de Vereador e, no
ano 2000, tiveram uma candidata a Vice-Prefeita. Na década de 1990, Elpidio
Priprd, de ascendéncia kaingang e branca, filiado ao Partido do Movimento
Democratico Brasileiro (PMDB), foi eleito duas vezes para o cargo de Vereador
em José Boiteux. Em 1995 e 1996, Pedro dos Santos Lemos, um guarani do
estado de Sdo Paulo casado com uma mulher de ascendéncia botocudo e
kaingang, foi vereador também pelo PMDB em José Boiteux. Em 2000, Diné
Ganvém Patté, de ascendéncia botocudo e kainging, candidatou-se pelo
Partido dos Trabalhadores ao cargo de Vice-Prefeita em José Boiteux, mas ndo
foi eleita. Para a legislatura 2005-2008, Hélio Cuztgn Farias, de ascendéncia
botocudo e branca, foi eleito vereador, também em José Boiteux, pelo Partido
da Social-Democracia Brasileira.

s
&
§
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Fotografia 36. Familia Canddgn Paté e Candida Criri Paté em tempo de eleicdo municipal, Aldeia
Palmeira, 2 out. 2000
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Em 2000, os habitantes da terra indigena enviaram representantes as
manifestacdes por ocasido dos “500 anos de descobrimento do Brasil’, ocorridas
no estado da Bahia, as quais denunciavam os massacres e as discriminagées
seculares vivenciados pelos amerindios e durante as quais apanharam da
policia (FERREIRA, 2008). Em 2001, o botocudo Aniel Petpéle Pripra tornou-
se presidente do Conselho Indigena de Santa Catarina; ele havia sido cacique
presidente na TI Ibirama, de 1996 a 1999, e foi indicado, em 2000, pelo entdo
cacique presidente Lauro Juvei, para representd-los no conselho. Em maio
de 2001, a botocudo Suzana Culting Weitcha Téié foi eleita vice-presidente
do Conselho Nacional de Mulheres Indigenas para um mandato de 4 anos.
Em 1996, por ser vice-cacique na Aldeia Figueira, ela havia assumido o cargo
de Cacique-Regional, depois que o titular foi destituido, sendo a primeira
mulher na histéria da terra indigena a ocupé-lo. Entender a politica botocudo
e na terra indigena significa ver também como contribuem para moldar as
identidades étnicas e como estas tém sido investidas na terra indigena, no Alto
Vale do Itajai e na proclamada nacionalidade pluriétnica brasileira.

Indagados sobre politica, os habitantes da terra indigena associam-
na a participagio em elei¢des, vistas como “tempo de mentiras’, sejam as
realizadas no pais, nos municipios da regido ou na terra indigena, pois
veem os candidatos que os representam atuando da mesma forma que os
candidatos brancos, imitando-os, o exemplo mais contundente disso sendo
as falsas promessas que fazem na época das campanhas eleitorais. Para eles,
as pessoas fazem politica quando sio candidatas ou assumem cargos politicos
em qualquer instancia, inclusive na terra indigena, e tendem a pensar que
aparecem intrigas e desavengas junto com a politica partidaria, pois antes
havia “unido, comunhdo”, mas hoje “sdo individualistas, mentem, fazem falsas
promessas e compram votos”, o que inclui os préprios eleitores.

%%

No 4mbito da religido, na TI Ibirama ocorre menos fissio politico-
social do que unido e confraternizagdo religiosas. Em 1988/1989, a Igreja
Assembleia de Deus havia se consolidado em grande parte da populagdo da
terra indigena, a qual se identificava como “crente”. A conversio dos botocudo
e outros habitantes da terra indigena a Igreja Assembleia de Deus ocorreu
em 1953 (COELHO DOS SANTOS, 1973; NAMEM, 1994a, 2012; RIBEIRO,
1979; URBAN, [1975-1985?2]; WIIK, 2004a, 2004b). De 1999 a 2001, havia
cinco igrejas, sendo uma catdlica, na Aldeia Sede, e quatro pentecostais da
Assembleia de Deus, uma na Aldeia Sede, uma na Aldeia Toldo e duas na
Aldeia Bugio. Em 2007, havia 13 igrejas pentecostais: seis da Assembleia de
Deus, quatro da Razio de Viver, duas da Voz de Deus e uma da Cristo € Real.
Ainda em 2009, a maioria dos botocudo era convertida a Igreja Assembleia de
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Deus. Os guarani e os cafuzos, por outro lado, ja praticavam o Catolicismo em
1988/1989, e assim continuavam fazendo em 2009.

Coelho dos Santos (1973, p. 270-276) registrou as constantes mudangas
de orientacéo religiosa na terra indigena ao longo dos anos 1950, 1960 e 1970.
Entre 1953 e 1968, a orientagdo pentecostal foi dada pela Igreja Assembleia
de Deus. A partir de 1968, a Igreja Catélica também passou a atuar ali e, na
primeira metade dos anos 1970, ganhou maior numero de adeptos, sendo que
os guarani e os cafuzos sempre se identificaram como catélicos. Urban ([1975-
19852], p. 7-8) argumentou que a conversdo dos botocudo a Assembleia de
Deus, ainda que tenha passado pela internalizacao de novos valores, acabou
por preservar a sua integridade social e cultural, pois viam nos cultos religiosos
um substituto das suas cerimonias tradicionais, diferenciando-os de brancos
da regido do Alto Vale do Itajai, que eram catélicos ou, a0 menos, ndo eram
membros da Assembleia de Deus.

Ao imaginar a regido do Alto Vale do Itajai hoje em dia com um nimero
proporcionalmente maior de convertidos ao Pentecostalismo do que em dé-
cadas anteriores, nao seria de se enfatizar, ao menos até 1988/1989, o aspecto
da diferenciacio referenciado por Urban (ibidem) em relagdo aos brancos ali
residentes e, acrescento, em relagdo a outros habitantes da terra indigena, avis-
tando ai uma mera diacriticidade no sentido da acomodagao a relagdes sociais
e, portanto, no sentido da resisténcia cultural e politica? Enfim, ndo estaria-
mos aqui diante de uma rede de classificagdes sociais, do campo da etnicidade,
codificada por sistemas religiosos?

Quadro 1. Sistemas religiosos na TI Ibirama - 1988/1989

Catdlicos Pentecostais
Brancos residentes na regiao Botocudo
Guarani Kaingdng
Cafuzos Botocudo+kaingdng

Alguns poucos botocudo+kaingdng Mestigos botocudo+branco e

Alguns poucos mestigos botocu- kaingdng+branco

do-+branco e kaingdng+branco Alguns poucos brancos residentes

Alguns brancos residentes na terra indigena

na terra indigena

Fonte: modificado de Namem (1994a, p. 97).
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Fotografia 37. Batismo nas Aguas da Igreja Assembleia de Deus, rio Plate, Aldeia Sede; avista-se, da
esquerda para a direita, Laiondd Juvei (vestido azul), Presbitero Jodo de Andrade (a frente na dgua),
Jodo Congd Paté (camisa azul e gravata) e Covi Canhdrra (boné e camiseta listrada), 19 mar. 1989

Fotografia 38. Wili Ndili, Cunhepa Paté, Aristides Faustino Criri, Unglon de Lima, Candagn Paté
e Manoel Caxias Pap6 (da esquerda para a direita, excetuando-se o jovem ao fundo) durante culto
religioso da Igreja Assembleia de Deus na TI Ibirama, dez. 1988
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Wiik (2004a, 2004b, 2010) propde que a conversao dos botocudo
ao Pentecostalismo levou a formagdo de amplos grupos corporados
sociorreligiosos e politicos fora dos quadros das unidades das familias
extensas em que elementos estruturais centrais de sua cultura mediam praticas
sociais e dinadmicas politicas em andamento, pois o contato pode iniciar
processos sociais dialéticos de mudancga e continuidade que transformam
e/ou ressignificam elementos ocidentais nos préprios repertdrios culturais
e sistemas sociopoliticos nativos. O Pentecostalismo botocudo, segundo o
autor, media as formacdes de grupos corporados sociorreligiosos e unidades
de familia extensa de maneiras analogas a relagao entre as formas anteriores
de grupos comunais coletivos e suas unidades de familia extensa, define
a organizagdo social no mais alto nivel de compartilhamento comunal e
determina o contetido de seus grupos sociais e suas relagdes constituintes. -
As relagdes sociais entre pessoas que formam essas corporagdes, também
segundo o autor, sdo orientadas pelo sistema de parentesco e por construgoes
culturais centrais de corporalidade: “substancia’, “transmissdo de substancia”
e “consubstancialidade”

Entendo que a conversdo dos botocudo ao Cristianismo Pentecos-
tal aparentemente levou a internalizag¢do de alguns valores cristdos, con-
figurando-se como um movimento no sentido de afastar das pessoas o
“sentimento de vingang¢a”, em uma cultura outrora marcada pelas vende-
tas (HENRY, 1936), fazendo ainda com que se afastem da bebida alcoé-
lica e da feiticaria. Eles acreditam na existéncia de Deus, do Diabo, da
alma e na vida ap6s a morte, tal como preconizadas pelo Cristianismo, e
enfatizam “o fim do mundo”, “a volta de Jesus Cristo” e “a subida dos cren-
tes ao céu” em seus -discursos durante os cultos e nas falas cotidianas. Ser
um dos eleitos para acompanhar Jesus, “alcangar essa bengdo”, e garantir
seguranga e prosperidade apds a morte, passa exatamente por aceitar a
palavra de Deus presente na Biblia, deixando de lado as préticas e os pen-
samentos religiosos dos botocudo de antes da conversdo em 1953 e dos
tempos do mato antes do contato em 1914. Durante os cultos nas igrejas,
eles oram sempre com muito fervor, havendo momentos de profunda
emo¢ao, nos quais as pessoas aplaudem e louvam ouvindo as pregagdes,
que exortam a observar a palavra de Deus, perseverar na fé, trabalhar e
contribuir pagando o dizimo a Igreja (NAMEM, 2012, p. 78).
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Fotografia 39. Joio Congd Paté orando para crianga enferma da familia Caxias Pap6 durante culto
religioso da Igreja Assembleia de Deus, Aldeia Figueira, abr. 2001
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